5ا 2 مز جک 
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"و 9: ری ات ہے ا 


۳۳٢ص‎ 


جيی 


یھ 
للیارا غ 


8 وو ۓ : خے 
ابرا إش ادن شی بن کارب کاب 
٠ْ 7‏ ۰ ہی 


پُنشر ڈول مرة خلى نسختین خطیتین 
ؤھونڈیکیچینہ -_ 
رت 
رہ ملا سے رو 
ک2 


03 ک 
سر ررڈ گرنٹہ .زی ۱٦٦7‏ 
یہس ری 


انا 
کا کیل رانا بے را سا 7 2 
ي 

کس وا ادا و جا ا امو 

ا مات ات 

7 ب۱۷‎ . ٠ 
ألث لا‎ 

آبرا اط حلاص ہتعتَاریٌ کاب 


الْفْقيّےا موا ٌَ لحنبي 


المتوقٌا سَنة ۹ھ 


یُنشر لأول مرۃ علی نسختین خطیتین 


قَُ لوا شرف او 2 عچقیقء 


ےی 


ٗ۰ 
سر روڈ کوئٹهھ .فرن:۳٢۰۲۲۷٠۲‏ 


۶ پچے.ی ہوہےن بوچکیٹو تو 0109 
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بے او لق النيے ے 


مقدمة التحقیق: ۱ 

الحمد لل حمداً یوافی نعمەہ ویدفع نقمه: ویکافیء مزیدہ: والصلاة والسلام علی 
سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وتابعيه ومن تبعھم بإحسان إلی یوم الدین . أما بعد: 

فھذا کتاب اإمداد الفتاح شرح نور الإیضاح ونجاۃ الأرواح) في الفقه الحنفي قد منْ 
الله علینا بنسخە ومقابلته علی النسخ الخطیة لیکون في متناول طلاب العلم لیتسنّی لھم 
الوقرف عليه: والاستفادة منەء ویرتشفوا من معینەء ویأخذوا منه شرابا سائغاً یروي 
ظمأهم. فھو کتاب صغیر حجمه غزیر علمه: احتوی علی ما به تصحیح العبادات 
بعبارة منیرة سھلة یسھل علی طالب العلم تناولھاء وقد جاء مدعُماً بالأدلة من الکتاب 
العزیز والسنة الشریفة والإجماع . والل الکریم آسأل أن ینفع بە جمیع المسلمین في شتی 
أقطار الأرض وأن یتقبله بفضله وکرمەه إنه علی ما یشاء قدیر وبالإجابة جدیر آمین ۔ 

عملنا في هذا الکتاب : 

١۔‏ وضعت مقدمة تشتمل علی: 

۔ مقدمة التحقیق . 

۔ ترجمة المؤلف رحمہ اللہ تعالی . 

٢۔‏ قمت بنسخ الکتاب معتمداً علی أصلین خطبین سیأتي الکلام عنھما. 

۳۔ قمت بتخریج الاآبات القرآنیة۔ وجعلتھا بین قوسین مزھرین ٭ _ ؟۹. 

٥ ۔ قمت بتخریج الأحادیث والآثار النبویة وجعلتھا بین قوسین صغیرین‎ ٤ 

. ۔ ترجمة الأعلام الوارد ذکرھا في الکتاب‎ ٥ 

٦‏ ۔ عرفت بالکتب الواردة ونسبتھا إلی مؤلفیھا۔ 

۷ شرحت غریب الألفاظ وضبطتھا. 

۸۔ وضعت علامات الترقیم في الکتاب . 

۹ قمت بتخریج الابیات الشعریة. 
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٥3ا15‏ ا۷٦٢‏ عطا 


الحمد لل الذي یعطي لیرضیٰ: وأعطیٰ کل شيء خلقه ثم أمدیٰء وجعل الآخرۃ خیر لك من 
الأولیٰ والعاقیة للتقویٰ: ورڑی رك خیر ربق ات رو تس سو تی آله و صحبهہ 
وأتباعہ أھل التقیٰ وأعلام الھدیٰ وأرباب الٹھیٰ ومن اھتدی بھدیه فھدیٰ 

بات رھ سی سس تھے أقل من الجھاد في سبیل الل عزٌ وجل؛ بل هو 
أھم وأوجب من الجھاد لأله یمکن أن یکون کل فقيه مجاهد ولیس کل مجاھد فقيه. 

فسال تسعسالےی : 49 رکا کات لوم یدرو أ صتلقَة پاڑلا تر من کی رد تر یم عبت 
يَکنَقا ی الین وأ رثا فَيْحمۃ ینا مکزا آلیم کَلَمٰۂ جَنُمُتک (ڑ کہ آاتیۃ: .]٦٤٦‏ 

وإن حنیفیة الإمام الأعظم رضي الله عنه ھي أکبر في التاریخ من أعظم معسکر لحراسة دین اللہ 
تعالیء وإن ھذا الااإمداد الذي ہین أیدینا پاپ سوہ ینعمیٰ الجھل؛ أقوی من العدو الظاھر . ۱ 
قال تسالی: فلقال بث إِنمْ لی مِن 0 تچ ِلغٌ ان َقْكَ ان 
تَکْرہَ مِنَ الجَهینَ (ڑ> [(مرد: ]٤٤٢‏ فإذا أردت یا أخي الکریم أ ن تکون جندیاً حارساً لدین اللہ 
تعالیٰء فیجب عليك أن تحمل من السلاح ما تحمي بە نفسك ودینك وعرضك من ھذا العدو۔ 

وإن هذا الکتاب لا یستغني عنه طالب علم ولا عالم؛ ویجب أن یکون في جمیع بیوت 
المسلمین:ء وھو یلناسب جمیع المستویات العلمیة . 

وإن صاحبه قد سبك فيه الإشارات والنصائح المفیدۃ لمن بھتم بمراقبة الربائیة وإِن أنفاس ھذا 
العالم مجبولة بتقویٰ اللہ تعالی؛ وقد أُذن اللہ عز وجل لھذا العالم ولکتبه أن تکون في ھذہ المدرسة 
الربانیة عاملاً تنھل الأجیال الظامئة من مائه العذب؛ وتأکل من ثمرۃ أشجارہ الطیبة -التي کادت ان 
تڑتي أکلھا فيی کل حین بإذن ربھا۔ 

أخي الکریم: ھل لك أن تکون مجامداً في ھذا المعسکر الفقھي؛ ویکون مداد قلمك خیر من 
دم الشھداء عند اللہ تعالیٰ وأن تکون لبنة صالحة في ھذا البناء العامر لدین الل تعالیٰ؛ وأن تحظیٰ 
بالفلیع راع ارام سے الحق سہحت رسای - 

قال تعالی: 4 إن ا لُنَلئ یک الثزبتے اَشسهم وَأآئوکم یاک لَھُم الحنةہ [التوبة: 
۱٦ء‏ واأحب أن أذکر نفسی وإباك بشروط البیع: قال تعالی : ٭اََْئںَ الْعَبثتَ اَیِدرتَ 
اکِذنَ ايْحَثوںَ الکیئرت الَبزن يالنضزوب تَالکامونَ عَي الشگر موَلَیطرۃ درم ام مَفٹر 
ج اہی ۶ سو ے 
اثزیبے (ڑٹگا× (اریۃ: ۲ وأرید من کل قاریء ومدرس وعامل ومشارك في ھذا الکتاب ان 
یتخلق بأاخلاق صاحبه ابتغاء مرضاۃ رب الأرہاب جل جلالەء والل الھادي لکل صواب؛ وصلیٰ 
الله علیٰ سیدنا محمد وعلی آله وصحبہ الکرام . 
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وصف المخطوطۃة 

لقد اعتمدت في نسخ الکتاب علی الاأصل المرموز لە بحرف (ج) وقابلت الأاصل 
الثاني المرموز لە بحرف (م) عليه وأثبت فوارق النسخ في الھامش وأرقام صفحاتھا 
مدرجة في أصل الکتاب ہین معکوفتین [ ۰ ]. 

- النسخة الأولی المرموز لھا بحرف (ج): 

وھي نسخة کاملة تتالف من جزء واحد مکتوبة بخط واضح مقروءء مؤلفة من اثلین 
وثلائثمائة ورقة عدد أسطر کل صفحة منھا خمسة وعشروتن سطراء 

- النسخة الثانیة المرموز لھا بحرف (م): 

وهي أیضاً نسخة کاملة تتألف من جزء واحد مکتوبة بخط واضح مقرو وضع 
المتن فيه باللون الأحمرء عدد أوراقھا ست وثمانون وثلائمائة ورقةء عدد أسطر کل 
صفحة مھا ستة وعشرون سطراً. 

ولقد أثبت فی آخر الکتاب ما جاء فی1 کل من امن س تارے نسخھما: واللہ 


الموفق . 
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ترجمة المؤلف ' 

اسمه ونسة: 

هو الإمام الفقیه الحنفي أبو الإخلاص حسن بن عمار بن یوسف الوفائي المصري 
الشرنبلالي ۔ بضم الشین والراءء وسکون النونء والباء الموحدة ۔. 
مولدہ ودراسته: 

ولد سنة ۹۹٤(‏ ھ) أربع وتسعین وتسعمائة مجریةء تفقه علی عبد اللہ النحریريء 
ومحمد المحبي؛ وعلي بن غانم المقدسي. ودرس 'بالأزھر الشریف؛ وتقدم عند أرہاب 
الدولةء وأخذ عنه خلق کثیر من المصریین والشامیین وتوفيی سنة تسع وستین بعد 
الألف ۔ 
تصانیفه: 

لە مؤلفات کثيرة منھا: ۱ 

١‏ ۔ اإمداد الفتاح شرح نور الإیضاح) فی الفقه الحنفي وھو کتابنا ھذا. 

٢۔‏ (التحقیقات القدسیة والنفحات الرحمانیة الحسنیة في مذھب السادة الحنفیة)ء 
وھو عبارۃ عن ستین رسالة. 

۳۔ تیسیر المقاصد في عقد الفرائد فيی شرح منظومة ابن وھبان. 

٤‏ ۔ غنیة ذوي الأحکام وبغیة درر الحکامء شرح غرر الاأحکام لمنلا خسرو۔ 

٥‏ ۔ مرامي السعادة فی علم الکلام. 

انظر ترجمته مفصلة فی خلاصة الأثر (۳۸/۲ ۳۹) هدیة العارفین (۲۹۲/۱) معجم 
المؤلفین (۳/ .)۲٦٢‏ 
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:- 7 060 002۰.7 بارارنۃ 


واح ام فلاراد لسوت وا پرالرس وا ہر .۔ 
خلایں رہف دع ت لع نعل 


'قابف وال ما اف واسمد لا مز تونتھ 


ظا ونام ن راج حخہا وتّرابتا ارات وارض 
وا الع ملا وارش از احکا مہا واخنزصاعن 
اسل بنا تا ھا ہا مااہہا اص دبالزات وحمے 
عوخو وس ما مستومع واعرف نات :وا عغرالزات 
اص ان مال ور ریئش موالی واحاط بارجابہ 
اللمی !مین ونتعت حواسه با یا ا ملاء مع 
محاسی ال واختص حض الا بب وناجاہ لیب 

جیب بسرمفس فرارہ وطردعن جس یل رقِیب الا 


اللاۃرادازی الم تار الرعالین+ "٠‏ 


ان کات للنوما اارا رایغا اعارعا و ضِمّه 
وض ےل اخوان با ستمارۃ(حکا موا وام رارصا معز 
اسہاخئ ما لد جمالزینہ۔ ورا ‏ خر رضا 
خضہ الیان ی٥ات‏ سن لوم امتی عٹرع سنش تل 21 


ار 


الصفحة اأولی من النسخة (م) 
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ایب 


ہا خاعطب دلم رٹ سی خن چا طالب ٠‏ ازعی رگ مفسنہ 

قاران یں ذاعزاصس طرال زار ولانڈھائزام دموذ نے 

زادی ہناری مم اٹلا تخرق الب اوحطتاود ن 

مال من زل تما ونرزت ال ظا ص رق مس مزع جا ہا مسر 

دن دمح جما لہا ہر نتابہا سارل۔ الہ باعطافا حیبۃ 

سے خطاہا 3ا اوالی ا سںعل_بہلسان خعلنہ 

6إ لرخطیۃ بضمگہ نقال_ لان الال بی نانللار 

اع مکاح یتگنام صلو ۸1ط ہنم وأزات 

و غاانت رعن: لس لان لزیزات وا ایصَاعلرا س 

اوت قحب ال موا 
صزبالنۃ 


ٰ والن 
سےا قدبان 6۴ 
لاستناضت ا تی می کرل لح بر ا ہیں۷ 
لام یں :سولانہعل'إ وام/نیرکریں 
اە ری بس المارنین باددہ اخ ار ددم دسا مئ رکا 5 
نال ناو وم دا اددہبان ا ضرم تا تزصة نا ضنلت 
ایم ۱ 
رالاریف وا خنر حالالمنم تی ماکرم ا طف 
و اتد امن فسضرہ الد لود وعزت' لمرا مر یم بی 
و ری وی پوہہ 
راسالوئ نام لال رسیر اع رالصطوتار 
٠ ۳‏ ان سئ الطلا(ت! .5ٹ 
والگکرسین (ر ران نو بر سوا لطلاب الوم الما . 
7 ۳پ 2 رر 
حاسووغام! ۶ وسر السرم 7 لکرس سا 


رسدع ۳ 


الصفحة الثائیة من النسخة (م) ' 
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او 0۸ن نر مشاہ کر 
ہس حم ترک وط ڑا جو0 ا 
یوک بابنن الا کرای مرو اما ان نہ 
وامیاالبازیرَاَاشرو' غتنامشاحرا 
مض الہ یتر ہت ت 
ان ایال لغ فیان ا عاصر وا ١ے‏ خحصوصابر 
ساوت اکن الاو الا مز لابا 
وا حسئ ہی یں ہیں مزارہ 
ای !وین غناں بن خخان ںی اس رعض الام برای 
عد للدم وا را جوالیق وعتتہ صن والصىارم 
واقتاعن دز اٹم وین دنن یر 
سا رو رسلا عم بابرغ 
1 حتوالمار وم با اکر والاطلا اح ہو 
وش انا وی اد ۵ 
ریواصت ایا 
سر قبابومالے اویام ونصل دہ ونوْرزنعد 
رغایرعااعب با راستصرحس باإخہاٹ 
الفتیٹی با مزع پ الکرو یی کیب 
رعوع المصنططین صڑھو یر نائیں وادر واشنف 
یں وضع نا کشنث تح رح نکی زوکرہ تن 7 
عناالمتام )احنات نا با نات پاٹ اروف وا 
بادام! 7 الا اہین ول اندعلی برا جب 
8 تشد راباابداو0 ال 76 
تار کر تا سن ملسا رک اح یئ 
مل ربضان! ہر مس بس سے 
یں سم ار التا: ت 
” التنار عون اپلاا ری 
اسرولن رخال ارٹمہ 
امن 


الصفحة الآخیرة من النسخة (م) 
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لد رت 7ی 67 ھتان 6ای 20 5 
ہے وت رط حرف ا 
توق نوس د رجات ایم فک لی داب زله ۱ 
الات ونام تم انرم نم تھا وقیاب اص ا 
ہم تالتق ات فا ارس دا ارح اوورازشن لن 
ھ7 کے ََ اون ھا لصو چه 


الصفحة الأول من النسخة (ج) 
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نے اویل اذاخوا ںا را 0 حعرج: 
تحت امت ا 9 . 
۱ نما جال ننس و راس مد رماع ا انت لک 
: بل ادلوع انیم سر لم [ژول با تنا خاطف رإ پیٹ 
بجر ماطات مادص سیا مس نار ك اد سناہرق لا 
۱ ردب بالارصاآ روم ما مو ھ سط ۴ پرنی:عو' ا 75 
ادنراق ارک ات ترجا ئلام٭ و موہ مزا دی ما وع 9 
ام ا کلام نر عاوالد درا خطتہا وق شف الو ل مرللہ ۱ 
ا ضرٹ((رظاص من بی ھا مث سن رج جا ل5ل 
201 70 وو ۰ 
0-099 اکر تا حمرطدرے سان حطئہ٭ اخطمۃ ا 
امس ھتیال بان ندال کی ونان را عو تتر! کیا لا 
ان دلور) تن إلامعلوکا بصنع رلاذا تھا غاالت ہ ِ 
انی ا لاهَلا نراک وا لاما ا اعلیال زاس خرٹ مو لا 
و اداز تی بر سان واج 7٦‏ : 
ا رط لیا لفصلنل بان متا ظہوادتک ریا دں لاسما ج6 
1 کل الدیحیں با لے بد علا الال ا دیرموں سول ہہ و 
0 برواہ بن نیک دتھ لا (مر ىعمن العاریا نالدم 
٦‏ عادام ایت امت برھادٹ ومددھ و الرضا ود تا الہ 25 
الا ن ضر تا اذیرم: فائننلٹ الا مل صا عفن 
2؛ ا لعف ھٛ ع غکرم! اکر الا×طھوا سرت مت : 
افتفتد !کیل ورقغینتا آلا حم 7ئ ا 
الات نت ا ا ا ۴ 
۵ 


1 


ٰ 


+ہسہ سھودور تہ 


الصفحة الٹائیة من النسخة (ج) 
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٠ ْ‏ -ص- 0 ت0ت 2 
۱ ات یی السعان از اکلہ نام تریخز 20 
ا لوج اکر ران ضف بہ رنلصمھاالننع ھت 
| ونٹیعہ اواب کا راد بنض مشاہ وات ارس لوان 
رڈ رشتار یہار ساس بب عولنلیاہ وت 
انی رکاذ اتد مااشرع ےہ ہیر 0 
سو اف اف ح مت سا ۱ 
ال وابان رارالس(ا سا وحم ححہ نو الودة 
١‏ یمام 71 +]) اننام الیپ ہنم 22 
راع عشک رماع الال نع ا مایا ڈلب را 

0 کت ام شف نل وت ساوت ائرڈ وا‎ ٠ 
نا9 باشارظا راک تم تبراہہسعا وا‎ 
'لشم ارم ارت اننے -01,77+) انی الناد ا‎ 
| ساس ابا الاشع الممی راد اناج نع ونلاپشم(‎ 
دکاذ الاشرام 9 ڈ دم مسعت ہاج الاڑل رد‎ 
7ئ کس یی و‎ 

ےت نا الاکنر ئا لعظیم 

: لہ حنام ا ںی 

ہکم 


إٍ 
ا 
۱ 
١‏ 
۱ 
۱ 
ِ 


الصفحة الأخیرۃ من النسخة (ج) 
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بدابدا 


الْحَمْدُ للہ 007+ 0 :"000" 
هر لی ہے 


الحمدٔ لل الذي خلق کل شيء بقدرتەء وأوجدہ في آن ظھورہ بارادتە وأحکم أمرہ فلا 
راڈ له بقوتہ وآبٔد الذینء وآبَد الذین جعلھم لحفظه خلائف ورفع بعضھم فوق بعض 
درجات لیبل وھ فُیْظھرُ ُیْظھِر المطیع الخائف والآمن المخالف؛ وأسعد من حمل الآمانة بتوفیقه 
لحفظھا وقیامه بواجب حقھاء وقد أبت السمٰوات والأرض والجبال عن حملھاء وأُرشدہ 
لمعرفة أحکامھاء وأخذھا عن أھلھا بغایة إحکامھاء لِمَا أنھا المقصودةۃ بالذاتء وحفّه علی 
خلقه وسزّہ المستودع في أشرف ذاتء وأعظم القربات: فتسئم ص1 یوا رظ سرن 
العوالي وأحاط بأرجائه الحصن الحصین؛ وتمتعت حواسُه بالحسناء المحلاۃ بجمیع محاسن 
الین ٭ واختصه بحضرۃ التقریب؛ وناجاہ القریب المجیب بسزہ فَسُرَ فؤادہ وطرد عن جسمه 
الرقیبء ألا وھي الصلاة عماد الدین؛ والعروۃ الوثقیٰ والمتمسك المتین . 

ولما أنْ کانت المقدمة التيی راد اللہ سبحانه إیجادھاء ومَنٌ ان بفغیضه زضة علی 
الإخوان باستفادة أحکامھا وإمدادھاء مشتملة علی أحکامھا ندمت تسا عن مقام 
الثریا' روہ خال یت وم سج ایخلرما عمرہ ]لی ان 
وصلت سن البلوغ اثنتي عشرۃ سنة وشھرآ لم ۶٦‏ ] یکافٹھا خاطبء ولم یدن من خدرھا 
)١(‏ وھهو السٗنن. ۱.ھ. القاموس المحیط. مادة / قنن/ .)٦٦٦٢١(‏ 


۲( مجموعة من النجوم في صورة الثورء والجمع تُریّات.۱۔ھ. المعجم الوسیط مادة /ٹری/ (۹۵). 
 )۳(‏ محبوبة الشاعر الصٌحة القشیري . ۱.ھ. الأغائي .)۸/٦(‏ بقول فیھا: 


عتٹ لی رہارتتتتن پاٹ مزارا ین رپا وشعباممانتعا 
)٤(‏ حي زینب بنت موسی الجمحي وکان برْرۃ الجمالء أي: بارزۃ المحاسن فرآھا عمر بن أبي ربیعة فأخذت بلبّه 

فقال: ۱ : ۱ 

احدث نمس والأاحادیبث جن وأکب'ے ممّي والأحادیث زسىب 


إذا طلعت شمس النھار ذکرتٹھا یاحیٹ نگراها إذا السشسس تغربٔ 
١.ھ.‏ الأآغانی .)۲٦٢ /۱١(‏ 


(1) العبارة في م المعالي بدل المعانيی. 
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طالب؛ إِذ ي نور لم تمسسە نار یکاد سنا برقه یذڈھب بالأبصار: ومھرھا جوھر بمحیط قل 
أن یدنو غواص فیە إلی قرارہ وك فجرھا قد لاحء ومؤذنە نادیٰ بمنارة حیْ علی الفلاح 
تشرق علی البدر إلی خطبتھاء وتشرق الحلول بمنزلتھاء فبرزت إليه ظاھرة من منیع حجابھا؛ 
مسفرۃ عن بدیع جمالھا بطرح بَفَابھا''' مائلة إليە باعطافھا'''ء مجیبة بفصیح خطابھا قائلة: 
أوالد شامد عليه به لسان خطبتهء یحل لە خطبة بضعتهء فقال لسان الحال: بلٰء فإن المدار 
سیت ترک میم تیم راحت بد نے سب یں ا 
فلا غوات؛ء والام أ٘یضاً عن '' الأدناس غربت: وعن الرجال قد عزبت ‏ فموجب الفصل 
والبین قد بانٴء وموجب الوصل بالفضل قد بانء فأظھر الشکر بالمزیدء لاستفاضة الاستمداد 
من کلمة التوحید بالنجرید لا إِلَه إلا اللہ محمد رسول اللہ علی الدوام من غیر تحدید ۔ 

لّمًا أمرني بعض العارفین بل أعاد الله علینا من برکاتھم ومددھم في الدنیا ویوم لقاء 
اللء بأن أشرح تلك المقدمةء فامتثلت الأمر الشریف؛ واعتمد حالي الضعیف علی کرم الخبیر 
اللطیفء واستمدیت من فیضه الجزیل؛ وفوضت إليه أمري: فھو حسبي وبٔعم الوکیل؛ فتمْ 
شرح الکتابِ بفضل ال الکریم الوًاب؛ وأسأله من فضله متوسلا إليه ہسیدنا محمد المصطفیٰ 
المختارء والمکرمین لديه أن ینفع بہ جمیع الطلاب إلی یوم المآبء وأن یجعله [ "724] 
خالصاً لوجھه الکریم؛ وأن یعیذہ من شر کل حاسد عِنمّام أثیم . وقد ألقیته في یم التفغویض 
علناً [ 2 ] لعل أن یتقبله الکریم بقبول حسن, وینبتە نباتاً حسناء لدوام ظھور شریعتہ؛ 
وإحیاء سنّة حبیبه وصفوته صلی اللہ وسلم عليه وعلی جمیع آبائه وإخوانه من النبیین 
والملائکة المقربین؛ وعلی آله وصحبه وعترته والتابعین إلی یزم الین وسمیته اإمداد الفتاح 
شرح نور الإ٘یضاح ونجاة الأرواح) وافتتحت الکتاب فقلت : 


ا 1 .۔ پا ٌََ 


() النقاب : القناع تجعلە المرأۃ علی مار أنفھا تسٹر بھا وجھھا وجمعە ىُتُب, ا.ھ. المعجم الوسیط )۹١۳/۲(‏ 
مادۃ /نقب/. 

زوی طف الشيء جائبٔڈ والجیع ماممسو سر سان ١۔ھ.‏ مادۃ / عطف/ المصباح المنیر. 

(۴) عزبّ الشيۂ۔ غزوباً: بِمُذ وخفي١۱.ھ.‏ المعجم الوسیط مادۃ: /عزب/ ۔ 

)٤(‏ آخرجه الخطیب في الجامع ااخادی الراوي : (۲/ ۸۷)ء وعبد القادر الرھاوي فی الأربعین والسبکي في طبقات ے 


)1( العبارۃ في ج علی بدل عن. 
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ولا تعارض بیئە وہین قوله عليه السلام : (کُل أَنْرِ ِی بَا لم بَا یه بالْعند ‏ فَهْر أَجْنَم)'' 
أي: اأقطع ء لأن الابتداء بالأول حقیقيء وبالثاني إضافي لما سواہ ولذلك ترك العاطف بینھما 
لٹلا [یشعر بالتبعیة]!'' فیخل بالتسویةء فعقب البسملة بالحمد لە؛ والباء متعلقة بمحذوف تقدیرہ: 
باسم الله أَأَييفُ وو أولیٰ من ابتدیء؛ إذ یضمر کل فاعل فعله في ابتدائه بالتسمیة؛ کالمسافر إذا 
حل أو ارتحل فقال: بسم اللہ کان المعنیٰ باسم ال أجل؛ وباسم الل أرتحل. والاسم مشتق من 
السمو وھو العلوء وقیل من الوْسُم وھو العلامةء وإنما حذفوا ألفه وإن کان وضع الخط علی حکم 
الابتداء دون الدرج لکثرۃ الاستعمالء وطولوا الباء لتکون کالعوض من الألف؛ ولافتتاح کتاب اللہ 
تعالیٰ بحرف معظم۔ وکان عمر بن عبد العزیز''' ۔ رحمہ اللہ تعالیٰ ۔یقول لکتابہ : ×طوْلُوْا البَاءَ 
وأظھرزا السْیْنْء وِفْرنُوْا بَيْنهُمَاء وِدَورزا المِیْمَ تَغْظِیْمَ لِکتَاب الل تَعَالَیٰ١.‏ وإنما تُذر المتعلق 
متاخرأ؛ لأن ذکر الاسم أولاً أھم ['/]ء وفیه مخالفة لما کانوا یبادرون به من أسماء آلھتھمء 
قرب ا رقصد اود سای اکصا اسے آ4 تال بالامداء رك بش راخ ٣‏ 
الفعل کما في : طلِيَاك نہد وَإِبَاكَ ین (ی)> (الفاتحة: ٦]ء‏ ہے الو تَا 4 [ھود: 
۰ء فقد أآفاد التقدیم اختصاص به في اکُل أَمْر زی تال ریجسله مسا لد ×نع حیث اه لا 
یعتد به شرعاً ما لم یصدر بە ولا يَردُ فا نر رك آلیی علق یٍ4 ڈالملق: ]١‏ لاقتضاء المقام 
تقدیم الفعل لأنه أمر بایجاد القراءة؛ لن القراءۃ هنا أھم من حیث أنه مقام تعلیمء لأنە أول ما 
نزل إلیٰ قوله تعالیٰ: فالأکْرم/* [العلق: ۳] کما في روایة البخاری''“ أو إلی قولە: نا رر یہ 


الشافعیة (١/۱۲)ء‏ من طریق الحافظ الرھاوي؛ وابن الجوزي في الموضوعات وقال: ھذا حدیث موضوع؛ 
وذکرہ العجلوني في کشف الخفاء: (۱۱۸/۲)ء بلفظ: کل أمر ذي بال لا یبدا فیھا بالحمد للهء وخرجھ ئم 
قال: وآخرجہ أبو داود عن أبي ریرۃ بلفظ کل أمر ذي بال لا ییدأ فیه بسم اللہ الرحمن الرحیم فھو أیتر۔ 

)١(‏ آخرجم أبو داود في کتاب الدب باب: الھدي في الکلام )]۸٤٤(‏ من حدیث أبي ھریرۃء وابن ماجھ في 
النکاحء باب : خطبة النکاح (۱۸۹)ء والدارقطني في أول کتاب الصلاة (۲۲۹/۱)ء وابن حبان في صحبحهء 
المقدمة باب : ما جاء في الابتلاء بحب اللہ (١)ء‏ والإمام أحمد بن حنبل فی مسندہ (۲/ .)۳٥۹‏ 

(۷) هو ابن مروان بن الحکم بن أبي العاص بن أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصي بن کلاب الإمام الحافظ 
العلامة المجتھد الزامد العابد السید أمیر المؤمئین حقاً أبو حفص القرشي الأموي المدني ثم المصري الخلیفة 
الزاہد الراشد أشجٔ بني أمیة. ورہما قبل لە خاسر الخلفاء الراشدین تشبیھاً له بھم؛ وھو من ملوك الدولة 
المروانیة الأمویة ولد بالمدینة سنة إحدی وستین ھجریةء وتوفٰي سنة إحدی ومائة. ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء 
(٥/١٤۱۱)ء‏ والأعلام للزركلي (١/٥٠)ء‏ والجرح والتعدیل .)۱٢۲ /٦(‏ 

() تقدم تخریجه ۔ 

)٤(‏ هو محمد بن إسماعیل بن إبراھیم بن المغیرة بن بردزبة البخاري أبوعبد الله مولی الجعفیین صاحب الصحیح ے 

(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج 


۷ 
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[العلق: ]٤‏ کما في روایة رک أو لان ات رَْكَ م۹ متعلق باقرأً الثانيیء ومعنیٰ اقرأ الأولء 
أوجدِ القراءة من غیر اعتبار تعدیته إلی مقروء کما في: فلان یعطي . أي: یوجد الڑإعطاء 
والباء؛ للملابسةء والظرف مستقر حال من ضمیر أبتدیء الکتاب؛ کما فيی دخلت عليه بثیاب 
السفرء أو الاستعانة والظرف لغوء کما في کتبت بالقلم. مَنْ اختار الأول نظر إلی أنه أدخل ئٰي 
التعظیم : ومن اختار الثاني نظر إلی أنه مشعر بأن الفعل لا یتم ما لم یصدر ہاسمه تعالیٰ. ولو 
جعل الباء للتعدیة کان أقل تکلفاء فإن المعنیٰ : قدمت اسمه تعالیٰ علی المقصود فإن قلت : 
کیف أضیف الاسم إلی اللہء والله هو الاسمء لن الاسم والمسمیٰ شيء واحد عند أھل الستّة 
والجماعة'''؟ قلت: قیل: الاسم هنا بمعنیٰ التسمیةء وھي التلفظ بالاسم؛ فیکون تقدیرہ: 
بذکر اللہ أبدأ۔ وقیل: إنه زائد کما في قول القائل: داع یناديه باسم الماءء أي: یناديه بالماء 
فیکون تقدیرہ حینئذ: بالل أبتدیء. وذکرہ'' الاسم لدفع توھم القسم. 

والل : اسم للذات الواجب الوجود [ /7]ء المستحق لجمیع المحامد المعبود بحق 
لیس لە اشتقاقء وھو أجل من أن یذکر لە اشتقاق. وھذا اختیار الإمام الأعظم أبيی حنیف*” 


والتصانیفء ولد سنة أربع ونسعین ومائة وارتحل سنة عشر ومائتین یقول عن کتابه الصحیح: صنفت کتاب 
الصحیح بست عشرۃ سنة خرجتە من ستمائة ألف حدیثء وجعلتہ حجةً فیما بیني وبین اللہ وأجمع العلماء علی 
صحة کتابہ حتی لو حلف حالف بطلاق زوجته ما في صحیح البخاري حدیث مسند إلی رسول اللہ پل إلا ومو 
صحیح عنه کما نقله ما حکم بطلاق زوجت۱۰4۔ھ. شذرات الذھب (١٢/٣۱۳)ء‏ تذکرۃة الحفاظ (۱/٥٥۵)ء‏ 
والسیر (۳۹۱/۲)۔ 

)١(‏ الروایة أخرجھا البخاري؛ کتاب التفسیر باب: قول (خلق الإنسان من علق)ء .)٦460(‏ ومسلمء کتاب 
الإیمانء باب: بدء الوحي إلی رسول الل ٔهٍ (۱۳۹/۱) رقم (١٦۱)ء‏ والبیھقي في سننه کتاب النکاحء باب: 
ما کان مطالبا برؤیة مشادۃ الحق مع معاشرۃ الناس بالنفس والکلامء وابن حبان في صحیحه کتاب الوحي (۱/ 
)٦‏ رقم (۳۳). والحاکم في مستدرکه کتاب معرفة الصحابة بسند آخر (۱۸۰/۴۳) رقم (٤٣٤۸٥)ء‏ وعبد الرزاق 
فی مصنفه (۹۷۱۹). 

)٢(‏ وھم أھل الأصول والاجتھاد الذین اعتمدوا أضولاً أربعة وھي : الکتاب والسنة والإجماع والقیاس. وقد سثل 
المصطفی اَل عن الفرقة الناجیة وعن صفتھا فأشار إلی الذین ھم علی ما عليه هو وأصحابه۔ ۱۔ھ.. الملل 
والنحل (۱۹۸/۱)ء والفرق بین الفرق (ص .)۲٤٢‏ 

زی وسر ہو ید رھ بب بج یپ ری کرمو 

لقے الإامسام أبہو ۰-.. من صحب طہ المصطنی المختار 
اسا ہد او مز آ نیسھلسم وسمسیے ابسن الىحارث الکرار 
وزاد ابسن ری وابن واشٹلة الرضي واضمم إل ہم معقل ہن یسار 


)1( العبارة في ج وذکر بدل وذکرہ. 


۸ 
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والخلیل”'' رحمھما اللہ تفزد بە الباری سبحانه؛ لا شرکة فیہ لأحد. قال تعالیٰ : طإمَل تَا لم 
سَیئّا 4 [مریم: ]٦٦‏ أي: عل تعلم أحداً سُمٰیٗ بھذا الاسم غیرہ. وأصلە إِلەء فحذفت الھمزةۃ 
اللامین في الأآخری؛ فلذلك قیل في النداء: یا اللہ . بالقطعء وقیل علی قیاس بتخفیف الھمزۃ؛ 
فیکون [ 7/7 ] الإدغام والتعویض من خواص اسم الجلیل؛ لیمتاز بذلك عما عداہ امتیاز 
مسماہ عما سواہ ہما لا یوجد فیه من نعوت الکمال: وھو أعرف المعارف . 

(الرحمٰن الرحیم)ء صفتان مشتقتان من الرحمة؛ واختلفوا فیھماء ھل ھما بمعنی واحد 
أو بینھما فرق ۔ ۱ 

فقیل : عما بمعنی واحد. مثل ندمان وندیم۔ ومعناھما: ذو الرحمة. ذکر اأحدھما بعد 
الآخر للتأکید تطمیناً لقلوب الراغبین؛ وإن لم یستعمل الأول إلاّ في الباري تعالیٰ. قال 
ال ۶ هو إنعام بعد إنعام؛ وتذشل بعد تفضل ۔ 

وقیل : بیٹھما فرق. فالرحمن : ہمعنیٰ العموم فإن معناہ: العاطف علی جمیع خلقه بالرزق 
لھمء في الدنیا لا یزید في رزق التقي لأجل تقاہء ولا ینقص من رزق الفاجر لأجل فجورہ. 

والرحیم بمعنیٰ: المعافي في الآخرة. والعفو في الآخرة مختص بالمؤمنین ولذا قیل فيی 
الدعاء: یا رحمٰن الدنیا والآخرة. کذا في امعالم التنزیلە'''ء وقال في دالکشاف؛': ني 


‫ وترفی سنة ( ١٥۱ھ)‏ فی سجن بغداد: وکان یسمی بالوند لکثٹرةۃ صلاته اھ. شذرات الذھب (۱/ ۲۲۷)؛ 
وتذکرة الحفاظ (۸/۱٦۱)ء‏ وسیر أعلام اللبلاء /٦(‏ ۳۹۰). 

)١(‏ هو الخلیل بن أحمد بن عمرو بن تمیم الفرامیدي الأزدي الیحمريء البصري أبو عبد الرحمن؛ منشیء علم 
العروض: نحوي لعغْويء ولد سنة مائة ھجریفء ومات سنة بضع وستین ومائةف لە من الکتب المصنفة (العروض؛: 
الشواعدء النقط والشکلء الإیقاعء الجمل). ۱.ھ.. سیر أعلام النبلاء (۷/٤٢٦)ء‏ ومعجم المؤلفین .)۱۱۲/٤(‏ 

)٢(‏ آبو العباس محمد بن یزید بن عبد الأکبر الثمالي الأزدي إمام العربیة ببغداد في زمنهء وأحد أئمة الأدب 
والأخبارء ولد سنة عشر ومائٹین بالبصرۃء وتوفي سنة خمس وثمانین ومائتین؛ من آثارہ: (الکامل ۔ الروضة ۔ 
المقتضب). ۱.ھ. شذرات الذھب (۲/ ۱۹۰)ء والأعلام (۷/ .)۱٤٤١‏ 

(۳) معالم التنزیل في التفسیر: للامام محيي السنة أبي محمد حسین بن مسعود الفراء البغوي الشافعي المتوفی سنة 
( ٢٥۱ھ)‏ وھو کتاب متوسط نقل فيه عن مفسري الصحابة والتابعین ومن بعدھم واختصرہ الشیخ تاج الدین 
أبو نصر عبد الوھاب بن محمد الحسینی المتوفی سنة ( ۸۷۵ھ). ۱۔ھ. کشف الظنون .)۱۷۲٦۹/٢(‏ 

)٤(‏ واسمە (الکشاف'عن حقائق التنزیل) للاإمام العلامۂ أبي القاسم جار اللہ محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي 

المتوفی سنة ( ۵۳۸ھ)ء قال المصنف فيه یمدحہ : 

إن التعغماسیے في الدنیابلا عدد زلیس فیھالعمریيیمٹل کشافي 

إِن کنت تبہغي الھدی فالزم قراءته فالجھل کالداء؛ والکشاف کالشافي 


‌۹ 
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الرحمٰن من المبالغة ما لیس في الرحیمء أي: لن زیادة البناء تدل غالباً علی زیادۃ المعنیٰء 
کما في فُطُمَ وِفُطعَ؛ فعلیٰ مذا یکون عموم الرحمٰن باعتبار عدم اختصاصہ بإحدیٰ الدارینء 
٠ ۰ ٠ 7 : ".-ٌ"‏ ۳ء -- اک 
وخصوص الرحیم باعتبار اختصاصہ بالدئیاء بخلاف ما ذکر اے.] في فعالم التٹزیل 1ء فإن 
عموم الرحمٰن فيه یکون باعتبار عدم اختصاصه ببعض المخلوقین دون بعض؛ وخصوص 
الرحیم باعتبار اختصاصه بہعض المخلوقین: وھم المؤمنین خناصة. 
والرحمة: رقة القلب؛ وھي کیفیة نفسانیة تستحیل في حقەه تعالیٰ: فھي إما مجاز 
مرسل'' فی الاحسانء فتکون صفة فعل: أو فی إرادتہء فتکون صفة ذات: وإما تمٹیل '': 
الاسم وأرید بە غایته التي هي فعل أو إرادة لا بٔذُوہ الذي هو انفعالء فھو استعارة تمثیلیة. 
وہلیت الصفة المشبھة'' من رحم مع أنە متعدِ بجعله لازماء أو ئقله إلی فعل بالضم؛ وھذا کلە 
مبني علی أن الرحمٰن صفة وھو کذلك في الأصل . لکنە صار علماً بالغلبة . فقد قال ابن 
یہ 88ا, ہے ے ٤ء‏ یک۱ (ہ) ,۱ ۴۱6+ 7 ۱ 
مشام : الحق قول [ح] الأعلم وابن مالك''' أنە لیس بصفةء بل عَلُم. ویبنیٰ علی 


۱.ھ. کشف الظنون (۲/ .)۱٢١۷١‏ 

.ھ۔۱١ٔيلصألا هو کلمة اسنُعملت في غیر معناھا الأصلي لعلاقة غیر المشابھة مع قرینة مانعة من إرادۃ المعنی‎ )١( 
۔)۱٠١ البلاغة الواضحة (ص‎ 

ةغالبلا..ھ۔۱١ٰيلصألا ھو ترکیب استعمل في غیر ما وضع لە لعلاقة المشابهة مع قرینة مانعة من إرادة معناہ‎ )١( 
الواضحة (ص ۹۸)۔‎ 

(۳) الصفة المشبھة باسم الفاعل : هي ما صیغ لغیر تفضیل من فعل لازم لقصد نسبة الحدث إلی الموصوف دون إفادۃ 
معنی الحدوث . ۱۔ھ. شرح المکودي علی ألفیة ابن مالك (ص ۱۷). 

)٤0‏ وھو جمال الدین أبو محمد عبد الله بن یوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصاري الحنبلي النحري 
العلامة. ولد في مصر سنة ثمانِ وسبعمائة للھجرة. قال ابن خلدون وما زلنا ونحن بالمغرب نسمع أنه ظھر 
بمصر عالم بالعربیة یقال لە ابن ہشام آنحی من سیبویە. صنف مغني اللبیب عن کتب الأعاریب وکتب عليه 
حاشیةً وشرحاً لشوآمدہ والترضیح علی الألفیة مجلداً ورغع الخصاصة عن قراء الخلاصة أرہع مجلدات وعمدۃ 
الطالبِ في تحقیق تصریف ابن 'لحاجب مجلدان والتحصیل والتفصیل لکتاب التکمیل والتذییل وشرح النسھیل 
وغیرھا. توفی سنة إحدی وستین وسبعمائة للھجرة. ۱۔ھ. شذرات الذھہب (٦/۱۹۱)ء‏ کشف الظنون (۲/ 
۱ء.ءء.ء " 

)٥(‏ هو إمام العربیة أبو الحجاج؛ یوسف بن سلیمان بن عیسی الشنتمري الأئدلسي النحوي الأعلم وھو المشقوق 
الشفة أي العلیاء وأما مشقوق الشفة السفلی فیقال اہ: أفلح+ ولد في مدینة شُتَمريّة في الأئدلس سنة عشرِ وأرہع 
مائذء وتوفي سنة ست وسبعین وأربع مائة للھجرۃء من آثارہ: شرح الشعراء الستة وشرح دیوان زھیر بن أبيی 
سلمی وتحصیل عین الذھب ۔ ۱۔ھ. سیر أعلام اللبلاء .)۵٥٥/۱۸(‏ 

> ھو حجة العرب أبو عبد الله محمد بن عبد اللہ بن عبد اللہ بن مالك الطائي الجیّاني نسبة إلی جیّان بلد بالآندلس‎ )٦( 


٣ 
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علمیتہ أنه في البسملة ونحوھا بدل لا نعت: وأن الرحیم بعدہ نعت لە لا نعت لاسم اللہ 
تعالیٰ؛ إذ لا یتقدم البدل علیٰ النعتء قاله شیخ الإسلام زکریا الأنصاري''' وکذا قال الإمام 
القاضي البیضاوی'' والملاخسرو في دالدرر!'”. 


(والرحمن الرحیم) اسمان بنیا للمبالغة وقال ابن المباركع'': الرحمٰن إذا سُثل آعطیٰ؛ 


والرحیم إذا لم یُسأل یغضب . 


تی 


رو 


زظزی 


زڈی 


)|( 


الحمد٭ جُمَعَ بینە وبین البسملة موافقة للتنزیل وقدم البسملة عملا بالکتاب والسئة 


نزیل دمشق: ولد سنۂ ستمائة وکان شافعی المذھب؛ حاز قصب السبق فی إتقان لسان العرب؛ رکان إماماً فی 
القراءات وعللھا وصنف فیھا قصیدة دالیة مرمووٰۃ فی مقدار الَشَاطبیةءٗ وأما اللغة فکان إليه المنتھی: وأما النحو 
والتصریف فکان فبھا بحرآء وأما أشعار العرب التي یستشھد بھا علی اللغة فکانت الأئمة الأعلام یتحیرون منه؛ 
توفي بدمشق ودفن بالروضة سنة ( ۷۲١ھ)ء‏ من آثارہ: کتاب تسھیل الفوائد في النحوء وکتاب الضرب في 
معرفة لسان العرب؛ وکتاب الکافیة الشافیةء وکتاب الخلاصة وغیرھا. ١۔ھ.‏ شذرات الذھب (ہ٥/۳۴۳۹)‏ 
ومعجم المؤلفین .)۲۳٣/۱۰(‏ 

و زکریا بن محمد بن أحمد بن زکریا الأنصاري السنیکي القاھري الأزھري الشافعي ولد سنة ست وعشرین 
وثمانمائة بسلیکة؛ م تحول إلی القاھرۃ وتولی القضاء فیھاء وتوفيی سنة ست وعشرین وتسعمائة؛ من آثارہ: 
شرح مختصر المزٹي وشرح صحیح مسلم وغیرھا. ۱۔ھ.. الأعلام (٣/٦٦٥)ء‏ وشذرات الذعب (۸/ ٣١۱۳)ء‏ 
البدر الطالع (۱/ .)۲٥٢‏ 

هو عبد اللہ بن عمر بن محمد بن علي الشیرازي الإمام ناصر الدین أبو سعید القاضي البیضاوي الفقيه الشافعي: 
توئي سنة ٦۹٢ھ‏ من آثارہ: أنوار التنزیل في آسرار التأویل في تفسیر القرآنء تحفة الأبرار فی شرح 
المصابیح. ۱.ھ. هھدیة العارفین (۱/ ٤٦٦)ء‏ معجم المؤلفین .)۹۸/٦(‏ 

وھو محمد بن فراموز الشھیر بالمولی خسرو فقيه حنفي کان بحرا زاخرأ عالما بالمعقول والمنقول؛ جامعا 
للفروع والأصولء توفی سنة (۸۸۵) من آثارہ: مرقاۃ الوصول إلی علم الأصولء درر الحکام فی شرح غرر 
الأاحکام فی فروع الفقه الحنفي . ۱۔ھ. الفوائد البھیة (۱۸۲)ء کشف الظنون (۱۱۹۹/۲)۔ 

وھو عبد اللہ بن المبارك آبو عبد الرحمن المروزي؛ ولد سنة ثمان عشرة ومائةء کان تلمیذاً لأبيی حنیفة قالوا 
عنہ: إنه جمع العلم والفقه والأدب والنحو واللغة والزھد والشعر والشدۃ في رآیه وقلة الکلام فیما لا یعنیهء 
توفي سنة ( ۱۸۱ھ)۔ ١۔ھ.‏ الجواھر المضیّة (۲/ ٣٣۳)ء‏ والفوائد البھیة (۱۰۴)ء سیر أعلام اللبلاء (۸/ ۳۷۸). 
ورد فيی ھامش ج ما یلي: اعلم أن الحمد ینقسم إلی خمسة أقسام لغوي؛ وھو: الوصف بفضیلة علی فضیلة 
علی جھة التعظیم باللسان فقطء وعرفي وہو: فعل محر بتعظیم المنعم لکونە منعماً. فعل اللسان أو الارکان. 
وقولي : هو حمد اللسان وثناؤہ علی الحق بما آٹنی عليه علی نفسه علی لسان أنبیائه ورسلە. وفعلي: وھو 
الاتیان بالأعمال البدنیة ابتغاء وجه اللہ تعالی وخالي : بحبس یکو بحبس الروح والقلب والاتصاف بالکلمات 
العلمیة والعملیة والتخلق بالأخلاق الإلھیةء وذکر بعض المفسرین أن الحمد فی القرآن علی خمسة أوجه: 
أحدھا: الثناء والمدح ومنہ قولە تعالی في آل عمران: ٭ویحبوني44 أي یحمدون وإِن لم یفعلوا. والثانی : الأمر 
ومنہ قوله تعالی في الإسراء: فإیوم یدعوکم فتستجیہون بحمدہ . والثالث: المنة ومنە: قوله تعالی في الزمر: 
لوقالوا الحمد لله الذي صدقنا وعدہ۔ والرابع : الشکر ومنه قوله تعالی في الأنعام: ٭الحمد لله الذيی خلق 


۲۲۱١ 
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والإجماع؛ لن الأمة أجمعوا علی کتابة البسملة في ابتداء الکتب والرسائل٠‏ قاله القرطبي فيی 
١جامعہہ”''‏ ولعل سندہ ما في الجعبري''' من قوله تل عن جبریل: (إِذا کَتبْتْمْ کتبا فَاکتُوْا 
البْسْمَلَة فِیْ أَوَلِهِ. فلذا ذکرنا بعدھا الحمدء وھو في اللغة: الوصف٠‏ أي: الثناء باللسان 
ظاھراً وباطناً علی الفعل الجمیل الاختیاري [ '/7] الواصل إلی الحامد أو غیرہ؛ علی جھة 
التہجیل والتفضیل . فقبد بالجمیل احترازاً عن القبیخ؛ وبالتبجیل والتفضیل [احترازا] عن 
الاستھزاء سواء تعلق بالفضائل أم بالفواضل : 

والمراد بالفضائل المزایا الذاتیةء التي لا یتوقف تحققھا علی تعلقھا بالغیر؛ کالعلی۔ 

والمراد بالفواضل المزایا المتعدیة التي یتوقف تحققھا علی تعلقھا بالغیر کالأنعام . ومَلنا 
بالمثالین دفعاً للاعتراض الذي یقال في الفضائل٠‏ کما تتعدیٰ بأٹرھا کذلك ہہ ہت 
فاندفع بذلك ۔ 

وني العرف: هو الفعل المنبیء کر ھ مب اس رس 
غیرہء فیتناول القول باللسان. 

والفعل هو العمل بالآرکان بإتیانة بأفعال دالة علی ذلك؛ واعتقاد بالجنان باتصافه بذلك . 
قال بعض العارفین ۔ من السادة المحققین الصوفیة أھل الحقیقة -: وھو بالفعل أقویٰ منه 
بالقول؛ لن الأفعال التی ھی آثار السّخاوۃ مثلاً تدل علیھا [ ے/ ] دلالة قطعیة بخلاف 
الأقوال فإن دلالتھا وَضة رفا وطلف فہا سازلھا. ومن نت القیل سد ال وثناؤہ علی 
ذاتەء وذلك أنه تعالیٰ حین بسط بساط الوجود علی ممکنات لا تحصیٰ: ووضع عليه موائد 
کرمه التي لا تتنامیٰء فقد کشف عن صفات کمال وأظھرھا بدلالة قطعیة تفضیلیة غیر 
متناھیةء فإن کل ذرة من ذرات الوجود تدل علیھاء ولا یتصور في العبارات مثل ھذہ 


السماوات والأرض٭4. والخامس: الصلاة ومله قوله تعالی: ٛوعشیاً وحین تظھرون4 . أراد الصلوات 
الخمس . ١.ھ.‏ ملخصاً النواظر لابن الجوزيی۔ 

)١(‏ واسمه (الجامع لاحکام القرآنہ للامام أبي عبد اللہ محمد بن أحمد بن أبي بکر بن فرح الأنصاري الخزرجيی 
القرطبي المالکي المتوفی سنة ( ۸٦١ھ).‏ أبو عجد اللہ من کبار المفسرین من أھل قرطبة رحل إلی المشرق 
واستقر بمنیة بنيی خصیب بمصرہ من آثارہ: الأسنی في شرح أسماء الله الحسنی: التذکرۃ بأحوال الموتی 
والاخرة. ۱.ھ. کشف الظنون :)٤٥٥٥/۱(‏ وشذرات الذھب (٥/٥۳۳))؛‏ ومعجم المؤلفین (۲۳۹/۸). 

٢(‏ وھو إبراھیم بن عمر الجعبري الخلیلي الشافعي؛ یقال لە ابن السراج واشتھر بالجعبري؛ ولد بجعبر وسکن 
دمشق مدۃ؛ توفی سنة ( ۷۳۲ھ)ء من آثارہ: کنز المعانی فی شرح حرز الأماني؛ ونزھة البررۃ في القرآءات 
العشرء مختصر أسبیاب النزول للواحدي وغیرھا. ۱۔ھ. شذرات الذھب (٦/۹۷)ء‏ وإیضاح المکنون (۱/ 
۸ء ومعجم المؤلفین .)٦۹/۱(‏ 


زی 
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الدلالات . ومن ثم قال کا ٢‏ أَخْصٍي عُنَاءَ عَليْكُ أَنتَ کَمَا أَْنَيْتَ عَلَی تَفِْكَٴ'''. وھو 


الشکر اللغوي؛ فإنه الفعل الصادر لتعظیم المنعم. وفي (القاموس؟''': الحمد: الشکر؛ وھو 
عرفان الإحسانء ونشرہ؛ والشکر العرفي صرف العبد جمیع [_/] ما أنعم اللہ بە إلی ما 
لق لأجله کصرف النظر إلی مطالعة مصنوعاتهء والسمع إلی ذکرہ وما یؤدي إلی مرضاتەء 
والاجتناب عن منھیاته. فمورد الحمد اللعوي هو اللسان وحد ومتعلقه یعم النعمة وغیرھا 
[ومورد الشکر اللغوي یعم اللسان وغیرہ ومتعلقه النعمة فقط]'' فالحمد أعم باعتبار المتعلقء 
وأخص باعتبار المورد والشکر بالقلب. ومن ھنا یتحقق تصادقھما في الثناء باللسان في مقابلة 
ال(حسانء وتفارقھما فی صدق الحمد فقط علی الوصف بالعلم والشجاعة وصدق الشکر فقط 
علی الثناء بالجتان في مقابلة اللإحسانء فبین الحمدین عموم من وجه وکذا بین الحمد اللغوي 
والشکر اللغويء ومن البین أُن الحمد العرفي والشکر اللغوي متحدان؛ وبین الشکرین عموم 
مطلق؛ کما بین الحمد لغة أو اصطلاحاء وبین الشکر اصطلاحاًء فظھر أن الشکر اصطلاحا 
اأخص من الثلائةء وأن الحمد عرفاً والشکر لغة متحدان: وأن بین الحمد لغة والحمد 
اصطلاحاً عموماً من وجە؛ کما أن بین الحمد لغة والشکر لغة عموماً من وج أیضأء وقد نظم 
ذلك مولانا [شیخ الإسلام]“ الشیخ علي الأجھوري المالكي””ء فقال رحمه اللہ تعالیٰ وقد 
أملاني بلفظه [من الطریل]: 
إنا [نسبةاا' للحمد والشکر زنٹھا ‏ بوجو لۂٗ عقلٌ اللبیب یُزالِٹ [“] 


)١(‏ آخرجه مسلم من حدیث عائشة رضي ال عنھا في الصلاۃء باب: ما بقال في الرکوع والسجود (٤۸])ء‏ وابو 
داود من حدیث سیدنا علی فی کتاب الصلاة ہاب : القنوت في الوتر (۷٤١۱)ء‏ والترمذي في الدعواتء ہاب: 
فی دعاء الوتر (٢٥٥۳)ء‏ وابن ماجه في الصلاۃء باب : ما جاء في القنوت بالوٹر (۱۱۷۹)ء وذکرہ المزي في 
تحفة الأشراف (۱۰۲۰۷)۔ 

)٢(‏ واسمه القاموس المحیط والقابوس الوسیط الجامع لما ذھب من کلام العرب شماطیط . للامام مجد الدین محمد 
ابن یعقوب الفیروز آبادي الشیرازي الشافعيء ولد بکازرونء من أعمال شیراز سنة ( ۷۲۹ھ) لغوي مشارك فيی 
عدة علوم؛ توفي سنة سبع عشرة وثمانمائة من آثارہ: بصائر ذوي التمییز في لطائف الکتاب العزیز وفتح الباري 
ہالسیل الفسیح الجاري فی شرح صحیح البخاري وغیرھا۔ ۱۔ھ. کشف الظنون (٢/٣٦۱۳۰)ء‏ ومعجم المزلفین 
(۱۸/۱۲٦)۔‏ 

(۳) هو علي بن محمد بن عبد الرحمن الأجھوریي المصري الەالكي نور الدین؛ أُبو الإرشاد عالم أدیب شارك فيی > 

(1) ما بین معکوفتین زیادة في م. 

(2) ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 


 )3(‏ العبارۃ في ج شبھة بدل نسیة۔ 


۳ 
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فشکڑ لذیي عرفِ أخص جمیعھا وفي لتة٤ؤللحمد‏ عرفأًیرادث 
عمومُلوجحعفي سواھن نسبۂة نونسب ستلمنھموعارف 
انتھیٰ . وقال ناظمھا: النسب الست٠‏ نسبة الحمد لغة إلی الثلاثة بعدہ؛ ونسبة الحمد 
اصطلاحاً للائنین بعدہ؛ ونسبة الشکر لغة للشکر اصطلاحاء فالنسبة بین الشکر العرفي وغیرہ 
العموم والخصوص المطلق؛ وتحت منذا ثلاث نسب؛ والنسبة بین الحمد اللغوي والحمد 
العرفي العموم والخصوص الوجھي؛ وکذا بن الحمد اللغوي والشکر اللغوي فھي الاتحادہ إِن 
لم بعتبر قید الوصول إلی شاک( 2۷ل ٠‏ فإن اعتبر کانت النسبة بینھما العموم والخصوص 
المطلق . وقد نظمتھا أیضاً فقلت [من الطویل]: 
ونسبة شکر ذي اصطلاح لغیرہ عموم مع الاإطلاق والشکر غیر ذا 
فنسبتەللحمد غُزفأاترادف وفي غیر ذا الوجھین فاحفظ فحہذا 
[کذا في شرح حاشیة الشیخ علي الأجھوریي علی عقیدته التي نظمھا رحمه اللہ في 
العقائد]''. والحمد لغة من شعب المدحء لن المدح اعم منە؛ إذ ھو الثناء علی الخلال*' 
مطلقاًء اختیاریة کانت أو غیرھا؛ إذ قد یمدح الانسان علی صباحة وجهھه؛ ورشاقة قد کما 
یمدح ہبذل ماله وعلمه وشجاعته: والثاني دون الأول فبیٹھما عموم مطلق؛ فکل حمد مدح: 
ولا قلبء والحمد في الأصل من المصادر التي تنصب بأفعال مضمرةء لا یکاد یستعمل معھا 
الفعل . وقال الإمام البیضاوي . رحمه اللہ ۔: التعریف فيه للجنس؛ ومعناہ الإشارۃ إلی ما بعرفه 
کل أحد أن الحمد ما ھوء دی وی لو وو ہو 
موليەء بواسطة أو بغیر واسطة . قال تعالیٰ: لإوَمَا یكُم من یَتَمَقر فَمِنَ ال ٭ [النحل: ]٤٥‏ انتھیٰ۔ 
وقیل غیر ذلك کما هو معلوم. وجملة الحمد لل خبریة لفظاء إنشائیة معنیٰ لحصول الحمد 
بالتکلم بھا مع الإذعان لمدلولھاء ویجوز أن تکون موضوعة شرعاً للانشاءء فالحمد مختص 


الفقه والکلام والحدیث ومصطلحه والسیرۃ النبویة والمنطق؛ ولد بمصر سنة ( ۷٦۹ھ)ء‏ وتوفي بھاسنة 
(١٦٦۱۰)ء‏ من آثارہ: مُواهب الجلیل في تحریر ما حواہ مختصر خلیل في فروع الفقه المالكي شرح علی 
منظومته في العقائد شرح ألفیة العراقي في مصطلح الحدیث في مجلدین وسماہ فنح الباقي؛ وشرح التھذیب 
للتفتازانی ذ فی المنطیء ٦77ٹھئپھپ"‌‏ "0 ٠١.ھ.‏ عدیة العارفین (۷۱۸/۱)ء 
ومعجم المؤلفین (۷/ ۲۰۷). 

)١(‏ الخصال. ۱.ھ. مختار الصحاح / خلل/ ۔ 

. /قدہ/‎ )٥۳٤٣ /۳( هر القامة والقدُ قدرُ الشيء وتقطیعہ والجمع أَقُدُ وقدود وقداد وأقِنَۃ, ۱.ھ. لسان العرب‎ )٢( 
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بالل کما أفادته الجملة اختصاصاً حقیقیاً عند أمل الحق أھل السنة والجماعةء فلا فرد منه 
لغیرۃء واخترنا الحمد علی المدح لما تلوناہ؛ لن الثناء علی اللہ تعالیٰ دائما صادر بعد 
الاحسانء فإنك لا تقدر علی أن تٹنی عليه [ سے بتوفیق منەء وھو نعمة اللہ : أي للذات 
الواجب الوجود البيضن لح آ ساد ولم تَقْلْ للخالق أو الرازق أو نحوھما 
ساق ریت اکسا اود پر در فارعلم سوا مل ات لصو اح لات 
ویشمل الع ضا اقم التي لا تحصیٰ. والعبارۃ تقصر عن الاحاطة بإفرادھا. قال 
تعالن : طزاں تخڈیا يك افو لا شمْرماً 4 زیراعے: ٤‏ 

ولھذا أشار بعض العارفین بقوله [من الطویل]: 

إذا کان شکري نمنئؤٌ اش نعمةً علي له ني مٹلھایجب الشکر 
فکیف بلوغي الشکر إلاً بفضله وإن طال الأیام واتصل العمر 

والتعرض للاٍنعام بعد الدلالة علی استحقاق الذات في بعض العبارات تنبيه علی تحقق 
الاستحقاقین لل (ربٌ) العالمین: بتشدید الباءء وقد تحقق أي: متولي مصالح کل فرد من افراد 
الموجودات: بتبلیغه الشيء حالة فحالة إلی کمال تربیتە ئم وصف بە للمبالغة کالعدل؛ فھو 
صفة من ربه یرب فھو رب یحفظه ما یملکه وھو المالك والسید والمصلح والمربي والمعبود 
ولا یطلق علی غیرہ تعالیٰ إلا مقیداً. فلا یقال للمخلوق: هو الربّ معرفا باللامء وإنما یقال 
لە: رب الدار والدابة مضافاً بمعنیٰ المالك للدار والدابة. ارجع إلی ربك؛ فاللہ ربّ 
. (العالمین). الألف واللام فیه للتعریف: وعالمین جمع عالم؛ وھو في الأصل علم ثم زید فیە 
الألف لاژشباع؛ کخاتمء فعالمین جمع عالم. 

وأدخلت تو جو ہت وھو اسم لما یعلم بب ثم غلب علی ما سویٰ اللہ 
من جوھر''' وعرض "ء وھي لإمکانھا وافتقارما ای مؤثر واجب لذاتەء تدل علی وجوب 
وجودں فیکون مشتقاً من العَلَم ۔ ہفتح اللام ۔ بمعنیٰ العلامة. وجمع مع أنه اسم جنس؛ لأنہ 
ید بە الأنواع والأفرادء لیشمل أجناسه المختلفت آر لأنه یتوجه إلی عالم کل زمانء وکان [ 
] بالیاء والٹون جمم سالمء وھو لمن یعقل تغلیباً للعقلاءء آو تقول: ساغ ذلك لمعنیٰ 


)١(‏ لم أعثر علی قائلھا۔ 

(۲) الجوھر: ہو ماعیة إذا وجدت في الأعیان کانت لا فی موضوع وھو مختصر في خمسة: : َیّولی ۔ صورة ۔ جسم۔ 
نفس ۔ عقل. ۱۔ھ. التعریفات (۱۰۸)۔ 

(۳) العرض : هو الموجود الذي یحتاج في وجودہ إلی موضع أي محل یقوم به کاللون المحتاج في وجودہ إلی جسم 
یحل ویقوم ب٭.۱۔ھ. التعریفات (۱۹۲). 


۲٥ 
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زااقظ رام علی متا 0سٰٰ۷ىٰٰ] 


والملائکة والجن؛ وتناول غیرھم بطریق التبع ء فیکون مشتقا من العلم بکسر العین والفاعل 

[ے] بالفتح لم یجمع ھذا الجمع إلا العالم والیاسم” فیقال: الیاسمین؛ والصفة قد 

ہت فجاز أن یکون نعتاً للجلالة أعرف المعارف؛ ولو تخالنا تعریفاً. ہم 

قولنا: (الحمد لل رب العالمین) فیه افتباس لطیف من القرآن الکریم والفرقان القدیم من غیر 
إشعار بأنه منهء إذ هو شرط الاقتباس؛ حاول بە افتتاح کتابەء ومن ثم جمع بینە وہین التسمیة 

جاء حصول المقصود ۔ 
(والصلاة) رحمة اللہ وإفضاله لە وإنعامه وتعظیمه بالانف وم 1 لفظاً وہالواو 

کتابةء إلا إذا أضیفت أو ٹنی: فقیل: صلاتك أو صلاتان وقال ابن ذرس تا : ': لم یثبت بالواو 

في غیر القرآن وهي اسم من التصلیةء أي: الثناء الکامل ولما أن کان لیس في وسعنا سألناء 

(و) کذا (السلام) وھو اسم من التسلیم: وفیل : مصدر ثلائيی آو مزید؛ والأول آصح. 
والمعنیٰ جعلءە اللہ تعالیٰ سالماً عن کل مکروہ٠‏ وحیّاہ بما یلیق بجلاله وعظمته لشریف 
الجناب:؛ وجمعنا بینھما امتثالاً للآأمر بھماء وإن لم یکرہ ہ إفراد اَعدَهماہ لأنہ اھ عندناء 
ولمولہ ول : ھُلٌ کلام لا یا یہ بالسّلاه عَليٰ فَهُر اطم محر مِ کُلْبَرَكةِ' " وقوله 
کل : 'مَنْ صلی عَلَيٌ في کاب لغ نز الملاَِكه تَسْتففر لَه مَا دَأم اسمِي فِي ذُلِكَ 

الکتاب؛(۶'. 
(علیٰ سیدنا): خبر للمعطوفین: وجاز ان تکون خبر الثانيء وخبر الأول محذرف عند 

سیبویہ*“. وقیل : یجوز القلب. 

. ۱۔ھ. القاموس المحیط /بسم/‎ ١ مفرد الیاسُمونء وھو أبیض وأصفر نافع للمشایخ وللصداع البلغمي والزکام‎ )١( 

)٢(‏ هو الامام العلامة شیخ النحو أبو محمد عبد الله بن جعفر بن درستویه الفارسي تلمیذ المبرد قدم إلی بغداد 
واستوطنھا حیث ولد سنة ثمانِ وخمسین ومائتین کان ثقة ورزق الإسناد العالي ووثقه ابن مندہ وتوفي سنة سبع 
وأربعین وثلاثمائةء من آثارہ: کتاب الإارشاد في النحو وغربب الحدیث وأدب الکاتب . ۱۔ھ. شذرات الذھب 
(۳۷۵/۲)ء وسیر أعلام النبلاء .)٦۵۳٥/۱٥(‏ 

(۳) الحدیث : ذکرہ ہ العجلوني فی کشف الخفاء (٢/١٥٥)۔‏ 

)٤٦٤‏ آخرجه الطبراني في الأوسط من حدیث أبي مریرۃ رضي الله عنه (١۱۸۵)ء‏ وفیه یزید بن عیاض کذبە الإمام 
مالك وغیر والھیثمي فيی مجمع الزوائد (١/١۱۳)ء‏ وقال فيە بشر بن عبید الدارسي: کذبە الأزدي وغیرہ۔ 
والعجلوني في کشف الخفاء وقال: رواہ ابن أبي شیبة والمستغفري في الدعوات بسند ضعیف (۲/ .)۲٥۷‏ 

< هو عمر بن عثمان بن قٹبر آبو بشر الفارسي ئم البصري إمام النحو حجة العرب قد طلب الفقه والحدیث مرۃ ٹم‎ )٥( 
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مُحَمّدٍِ عَائم الین وعَلّیٰ آلہ الطاجِرینَء وَصحابیہ أَجْمَعِينَ۔ 


(محمد): اشھر أسمائہ [_ٴ/] الشریفةء وھي ألف اسم وسمي بە إلھامأء والمعنیٰ: 
ذات کثٹر خصاله المحمودةء أو کثر الحمد لە في الَأرض والسماء أو کثر حمدہ تعالیٰ له 

(خائم النبیین)ء النِيء بالھمز من النبا أي الخبرء وبلا ھمز وھو الاکٹر من النبوۃ وهھي 
الرفعةء لن اللبي مرفوع الرتبة فمن الأول یکون فعیلاً بمعنی مُفِْل: یعني: منبیء الأخبار 
والغیوب عن اللہ تعالیٰء ولما کانت الصلاة عليه غیر تامة بدون الصلاۃ علی الآل [ "7 ] 
کما فيی اشرح التأویلات٥''۶ء‏ عطفھا۔ 

فقال : (وعلیٰ آله). بألف مبدلة عن الھمزۃ المبدلة عن الھاء عند البصریینء وعن الواو 
عند الکوفیین؛ والأآول آصح لغة. وإضافة الاآل إلی الضمیر فلیلة أو غیر جائزۃ والمختار الاّل 
والأحسن آل محمد؛ ولکنە أضاف إليه اختصاراء والل یطلق ٹبالاشتراك اللفظي علی ثلاثة 
معانٍء أحدھا الجند والأتباعء نحو آل فرعون. والثانی : الفسء نحو: آل موسیٰ وآل ھارون: 
یعني: نفسھماء والثالٹ : بمعنیٰ أھل البیت خاصةء نحو: آل محمد پل وانما وجب ذکر اله 
أیضاً فی الصلاة معہ لقولہ للا : ۷إِذا صَلَيْنمْ مُمَنَمُواٴ'''. وآراد بالتعمیم التعمیم علی الال . قاله 
العلامة شھاب الدین النقشبندي . وھو مخصوص بالأشراف وأولي الخطر والشأن. فلا یقال: 
آل الاسکاف والحايك: فیقال: آل العباس؛ وِلَمًا تصور فرعون بصورۃ الأشراف قیل: آل 
فرعون. وآل اللنبي ہم المؤمنون لن آل النبیاء متبعوھم کذا في ‏ منھاج الضوء٤۔‏ 

(الطاھرین) عن الأداس کلھاء حسیة ومعنویةء وفیه براعة الاستھلال'''. (وصحابتہ 
اجمعین)ء تاکید وھو جمع أجمعء وإن کان صفة في الأصل اسم تفضیل؛ فإِن قولنا: قرأات 
الکتاب أجمعء معناہ أتم جمعاً في قراءتي من کل شيٍءء نقل إلی معنیٰ الجمع . 


أقبل علی العربیة فبرع وساد أھل العصرہ ولد في إحدی قری شیراز عام ( ۸٢۱ھ)ء‏ وتوفي سنة ( ۱۸۰ھ)ء من 
آثارہ: کتابه المسمّی لکتاب سیویه٢۱۰۔ھ.‏ سیر أعلام النبلاء (۸/ ٣٥۳)ء‏ معجم الأدباء .)۱۱١/۱١(‏ 

)١(‏ وھو للمام أبي منصور محمد بن محمد الماتریدي الحنفي المتوفی سنة ( ۳ھ)ء من آثارہ: التوحید ۔ 
المقالات ۔ رد أوائل الأدلة وتأویلات القرآن وھو کتاب لا یوازیه فیه کتاب ہل لا یدائیه شيء من تصانیف۔ 

)۲( ذکرہ العجلوني فيی کشف الخفاء وقال: لم أقف عليه بھذا اللفظ ویمکن ان یکون بمعنی حدیث اصلرا عليٰ 
وعلی أنبیاء اللہ فإن الله بعٹھم کما بعثني؛ وقیل المعنی إذا صلیتم عليِ فأدخلوا معي آلي وأصحابي١.۱۔ھ.‏ کشف 
الخفاء (۹۲/۱). 

)۳( ھي أن یشیر المصنف في ابتداء تألیفه قبل الشروع في المسائل بعبارۃ تدل علی المرتب عليه إجمالاً وعي کون 
ابتداء الکلام مناسباً للمقصودء وهي تقع في دیباجات الکتب کثیرا۔ ۱۔ھ۔ التعریفات .)٥٦(‏ 


۷ 
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قالَ الْعَبْدُ لی إلَٰ ولا الْعَيِيْ َو الإخْلذص عَت الوفَائي الشنْیْالی الحْتَفَیُ: 
إِهُ الس بئي بَغض الأخلاء ‏ عَاملنَا الله وإَِامُمْ بِلَطفہ الْحَفِيُ "0٢‏ أُعْمَل مُقَدَمَةٌ ات 


(قال العبد) الذلیل؛ الفقیر؛ إلی مولاہ الغنی؛ الجلیل عن کل شويء؛ إِذ هو مُوجد 
الکائنات؛ وھي المفتقرۃ [ _77] إليه بأسرھا. (أبو الإخلاص) کنیته من ساداتنا بني الوفاء 
أعاد اللہ علیٹا من ہرکائهم ومددھم؛ وشھرتھم وظھور کراماتھم تغني عن ذکر ألقابھم؛ أدام اللہ 
تنزل البرکات والفیض والنفحات بأنفاسھم؛ وسر اأُسلافھم علی المسلمین خصوصا وفاء 
اللیل''' السعید ہمحروسة مصر”' لرفع الضرر والأمر عن المخلوقات: لإیجاد الرزق بالزرع؛ 
وحصول الأقوات بدوام الأوقات: (حسن بن عمار بن علي بن یوسف الوفائي)'' طریقة 
(الشرنبلالي)ء بلداً (الحنفي) مذھبأء النسبة إلی فَعِیْلة فُعْلِيٌ وإلی فَعِيْليَ فُعِيلِیْء وعلی مذا 
قیل: الا سنہ راس عتی وقال عليه السلام: 'بْمِثٹ بالخْیِیْفِیْة 
السّمْحٰة ا أي بالملة الحنیفیة . والإمام الأعظم أبو حنیفة حنیفي غیر حنفيء ومتبع أ٘بي 
حنیفة حنیفي وحنفي؛ والإمام الشافعي' رضي اللہ عنہ ومتبعہ حنیفي غیر حنفي. (إنہ الدمس) 
الالتماس: طلب المساوي:؛ والأمر طلب الأعلیٰ ممن دونەء والدعاء طلب الأسفل من الأعلیٰ 
(مني بعض الأخلاء) یعني: المتحابین في اللہ رحمە الہ (عاملنا الله وإیاھم بلطفه وکرمه 
وإحسانه أن أعمل)ء أي: أجمع من کلام أثمتنا (مقدمة)ء من قُدم اللازم بمعنیٰ تقدم: لا من 


)١(‏ هو نھر عظیم قال حمزة: هو تعریب فیلوس الرومیة وھو من عجائب مصر وأصل مجراہ من بلاد الزنج فیمر 
برض الحبشة حتی ینتھي إلی بلاد الئوبة من جانبھا الغربي والبجة من جانبھا الشرقيی حتی یصب في البحر 
المتوسط٠۱.۔ھ۔‏ معجم البلدان / نیل / . 

)٢(‏ سمیت مصر بمصر بن مصرایم بن حام بن نوح عليه السلام وھي من فتوح عمرو بن العاص في أبام عمر بن 
الخطاب وذکروا أن مصر من إقلیعین وأشھر مدتھا الفسطاط ۔ الڑاسکندریة - إخمیم - قوٴص ۰ ۱۔ھ. معجم البلدان 
امصراأا. 

(۳) انظر ترجمته فی المقدمة. 

)٤(‏ آخرجہ الإمام أحمد في مسندہ (٢/٦٦۲)ء‏ والقرطبي في تفسیرہ (۳۹/۱۹)ء والمجلوني في کشف الخفاء 
وقال: رواہ الخطیب عن جاہر بن عبد الله (۱/ ۲۸۷)ء وذکرہ المتقي الھندي في کنز العمال (۹۰۰)ء والخطیب 
البندادي في تاریخہ (۲۰۹/۷) من حدیث جابر وسندہ ضعیف؛ وابن قیم الجوزیة في زاد المعاد (۹/۴)۔ 

)٥(‏ هر محمد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن شافع أبو عبد اللہ القرشي الإمام الفقيەء وکان قد أوتي عذوبة منطن 
وحسن بلاغة وفرط ذکاء وحضور حجة؛ وکان کما یقول عن نفسە یقریء الناس وھو ابن ٹلاٹ عشرۃ سنةء ولد 
سنة ( ۰٥ھ)‏ وحفظ القرآن وھو ابن سبع سنین والموطاً وھو ابن عشر سنینء نشأً بمکة وقدم بغداد وعاد إلی 
مکة ثم إلی مصر حتی توفي سنة ( ٢٠۲ھ)ء‏ من آثارہ: الام ۔ أحکام القرآن ۔ السنن ۔ الرسالة ۔ آدب القاضي 
وغیرھا۔ ۱۔.ھ. شذرات الذھب (۲/١٥)ء‏ وسیر أعلام البلاء (٥٥/٥)ء‏ وتذکرۃ الحفاظ (۱/ ٣٦۳)۔‏ 


۸) 
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فِي الْعبَادَاتِء ثُقَرْبُ عَلیٰ المُبْنَدِي مَا تَْنْتَ ءٍ بن المَسَائلِ فِي المُطوَلاتِ فاسنَعنٹُ باللہ 
تَعَالَیٰ وَأَجَبْتْهُ طالباً ِلنُواب وَلا أَْقُر إِلاً َا جَزْم پصِحیہ اَل التْزجیح مِنْ غْیْرٍ 
إطتاب؛ وسمتة ور الإيْضاح وَنَجَاه اروام +٦‏ .ں:++++ + + ۸ء 


قدم المتعدي (في) مسائل (العبادات) علی صفة (تقرب علی المبتدیء) بسھولة ألفاظھا وظھور 
معانیھاء وتذکر المنتھي بغزارة نقلھاء (ما تشتت) عن موطنه ومظنة وجدانه (من المسائل) 
المھماتء المذکورۃ (في) الکتب (المطولات)؛ إذ قد لا یصل إلیھا الطالب إلا بتعب شدید: 
ولا یقف العالم بما علیھا إلا بعد أمد وإن لم یکن غیر بعیدء (فاستعذت باھ)؛ إِذ لا قوۃ 
ليء وفوضت إليیە أمري؛ وما خاب من إلی عزته التجأء بل أعزہ ونصرہ؛ ومن یتوکل علی 
اف فھو حسبہہء إِن ال بالغ أمرہ. (وأجبته) بجمیع ما أرادء (طالباً للثواب) لقول رسول اللہ 
لات [آےا]: ×إذَا مَاتَ ابنُ دم انقطمَ عَمَلهُ إلا مِنْ ثلاثٍِء صَدقةِ جاریةء از لم يُنتقُمْ بە 
أو ولدد ضَالح يَذْعُز لئہ''. حدیث صحیح أخرجہ مسلم!''۔ (ولا آذکر) فيی ھذا الجمع (إلا ما 
جزم بصحتع) وترجیحہ (أعل) التصحیح (والترجیح)؛ وذکرت في شرحہ بیان وجهه: وإن کان 
مقابلاً بقول مرجح فھو أیضاً صحیح؛ وإذا ذکرت غیر الصحیح فأنبه عليه وأثبته لفائدة العلم بہ 
لما یقتضیه المقام. وأخلیت ھذا الشرح المبارك عن طریقة الجدل قصداء وعن سیاق مذھب 
المخالف إلا نزر٦'ء‏ وذکرت أدلة المسائل من الکتاب والسنة والإجماع بقدر الحاجة 
والإمکان: (من غیر إطناب)ء [من]'' أطنب الرجلء أتیٰ بالبلاغة في الوصف؛ مدحاً کان أو 
ذماء کذا فی 9(القاموس٤‏ . انتھیٰ۔ 

وفي الاصطلاح أن یکون اللفظ زائداً علی المعنیٰء (فسمیته ەنور الإیضاح))؛ إذ العلم 
تورز 7 ] (ەونجاۃ الأرواح؟) إذ لا نجاة إلاّ بالعلم: قال أبو الدرداء رضي اللہ عنە: ٥كُنْ‏ 


(١)‏ آخرجه مسلم في کاب الوصیة: ہاب: ما یلحق للژإنسان بعد وفاته (١٢۴٦۱)ء‏ والترمذي في الأاحکام: باب: في 
الوقف (۱۳۷۲)ء والنسائي في الوصایاء باب : فضل الصدقة علی المیت (٦/٥٥۲)؛‏ وآبو داود في الوصایاء 
باب: ما جاء في الصدقة علی المیت (۲۸۸۰)ء وأبو یعلی في مسندہ (9۷٦٦)۔‏ 

)٢(‏ هرالإمام الکبیر الحافظ المجرد الحجة الصادقة أبو الحسین مسلم بن الحجاج بن مسلم بن ورد بن کوشاذ 
القشیري النیسابوري صاحب الصحیح؛ ولد سنة أربع ومائتین ھجریةء ورحل إلی الحجاز ومصر والشام 
والعراق؛ وتوفي:بظامر نیسابور سنة إحدی وستین ومائتین عن بضع وخمسین سنةء وقبرہ یزار من آثارہ: 
صحیح مسلم؛ المسند الکبیر؛ الجامع علی الأبواب. ۱۔ھ.. سیر أعلام النبلاء )٢١۷/۱۲(‏ الجرح والتعدیل 
(۱۸۴/۸)ء شلرات الذھب (۲/١٤٤٥)۔‏ 

(۳) القلیل. وقد ورد في صفة کلامہ پل : فصل لا نُزْرٌ ولا هذرٌہ. ۱.ھ. القاموس المحیط مادة /نزر/. 


1( ما بین معکوفتین ساقط من م. 


۲۹ 
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غأبِماء آأؤ مُْعَلَمَاء آؤ مُستمعاء وَلا تَکُنْ الزاہم فَتَهَلك؛“'. وإذا أشرنا إلی فضل العلمء فلنذکر 
شیئاً مما یدل علی فضله وفضل أھله وما لھم من الثواب؛ ونذکر تعریفه فنقول: إن معناہ 
واضح عند العقل؛ إذ هو بالحقیقة إدراك نفسانيی؛ لان کل من وجد لە ہذا الإدراك وجد لە 
العلم من حیث أنه وجد الإدراكء ومن لا فلا۔ وقال أبو حنیفة في تعریف الفقه: ٢إنه‏ معرفة 
النفس ما لھا وما علیھا؛ یعنی : عملاً؛ إذ معرفة ما لھا وما علیھا من الاعتقادیات علمُ الکلام: 
ومعرفة ما لھا وما علیھا من الوجدانیات علمْ التصوف والآخلاقء ومعرفة ما لھا وما علیھا 
عملاً من العملیات هي الفقه المصطلح عليهء وکذا قال فخر الإسلام البزدوي''': إن الفقه علم 
اخترح سیت سان والعمل بە. ومن الاّیات قوله تمالیٰ: و َ ۔ْ ٍ× 27 
ََلسلَيکه وَأوارا الیل اما يألقسلٌ 4 ال عمران: .٦۱۸‏ 

بملائکتہ وثلث بأھل العلم . وقوله تعالیٰ: ٭ِیَرق أَنَهُ ال عامو بے کو ّ الیل 0 
[المجادلۃ : ]۱١‏ من ٦التترخائیة؛'”.‏ وقال رسول ال يَل: ٢فْصَل‏ العَالِعْ عَلی العَاہد بِسَبَعِیْنَ 
قَرَجَڈ ما بَيْنٌ کُل دَرَجْتَْنْ کَمَا بَيْنَ السُمَاء والأزض٥“.‏ أخرجه عبد الرزاق فی قالجامہ؛”“ 


ری آخرجۂ الطیرانی قي الأاوسط من حدینت آپي بکرۃ مرترعاً بلفظ 8ظڈ الما آر مصلا آو معیماً آو عجبا رلا کن 
الخامسة فتھلك؛ (۵۱۷۱)ء والھیثمي في مجمع الزوائد /١(‏ ١٢٢)ء‏ والطبراني في الکبیر موقوفاً علی عبد الله بن 
مسعود (۸۷۵۲)ء والعجلوني في کشف الخفاء وقال: : یروی عن این مسعود وأبيی الدرداء من قولھما ا 
(/۸٤۱)۔‏ 

)٢(‏ ھو علي بن محمد بن الحسین البزدوي أبو الحسن فقيه أصولي محدث مفسر؛ ولد سنة أربع مائة وتوفي سنة 
اٹنین وثمانین وأربعمائةء وحمل إلی سمرقند ودفن بھا علی أبوابِ المسجد ونسبته إلی (یزدہ) قلعة حصینة علی 
ستة فراسخ من تَسٌف؛ من آثارہ: (المیسوط) وشرح الجامع الکبیر للشیباني؛ وکتاب في أصول الفقھ.۱.ھ. 
الفوائد البھیة (١٢۱)ء‏ والجواهر المضیْة (۰/۲٤۵۹)ء‏ ومعجم المؤلفین (۷/ ۱۹۲). 

(۳) واسمھا التتارخانیة في الفتاوی للامام الفقيه عالم بن علاء الحنفي؛ وھو کتاب عظیم في مجلدات جمع فیە: 
مسائل المحیط البرهائي والذخیرة والخانیة والظھیریة: وذکر أنه أشار إلی جمعه الخان الأعظم تاتارخان ولم 
یسمء ولذلك اشتھر بە. ۱.ھ. کشف الظنون (۱/ .)۲٦۸‏ 

)٤(‏ إسنادہ ضعیف ذکرہ الھیٹمي في مجمع الزوائد (۱۲۲/۱)ء وقال رواہ أبو یعلی وفيه الخلیل بن مُرةء قال 
البخاري منکر الحدیث٠‏ وقال ابن عدي لم أز لە حدیثاً منکراً وھو في جملة یُکتب حدیثاً. ولیس هو ہمتروك . 
وأآخرجه أبو بعلی في مسندہ .)۸8٦(‏ 

)٥(‏ ھو عبد الرزاق بن ھمام بن نافع الصنعاني الحمیري الیمني (اأبو بکر) محدث حافظ فقيه أخذ عنه البخاريء ولد 
سنة ست وعشرون ومائة للھجرۃ + وتوفي فی نصف شوال سنة إحدی عشر ومائتین للھجرة؛ ول من العمر 
خمس وثمائرن سنةء من آثارہ: السنن في الفقهء المغازتي؛ تفسیر القرآنء الجامم الکبیر في الحدیث: تزکیة 
الأرواح عن مواقع الإفلاح . ا.ھ. معجم المؤلفین (۲۱۹/8)ء مدیة العارفین (۱/ .)٤٥٥‏ 


٣ 
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قاله الشیخ أبو الحسن البکري'''. وفي ٦التترخائیة*‏ قال ابن نے جچھہ 

فرجات رق العوتین مسا درچاء ما ہین کل درجتین مسیرةۃ خمسمائة عامہ ا 
تعالیٰ: لوَقُل رب رذن طِِلَمّا ٭ (طە: .٤‏ ومن الحدیث قولە ل: ”من بُرد الله به خَیْرَا 
يُلَقَھه فین الأیْن'ػ وقولہ ل2: هالعْلَمَاء وَرَنَهُ الأئیاءك۶۷'. ومعلوم أن لا رتبة فوق رتبة النبوةء 
ولا شرف فوق شرف الوراثة من النبیاء. وقوله 8 ل٭: ٦‏ الِیْمَان عَریَانء وََِاس النقویٰء وَزِيتتهُ 
الحَیَاءء وَلمْرَنهُ العلمم٭ ت وفولہ یڑ : اما غُبِد اللہ بِشَ٘يء َفَْلَ مِن فِلّه في ین وَلْنَقَیْةُ واحذ 
أَمَدُ علیٰ الشَیْطَانِ مِنْ لف عابدِء ولِگلُّ شيء ماد وَعِمَادُ مذا الدینِ ال يف . وقولہ ڑ: 

َيْرُ دِیٔنکم َْسَرْہ: وَلَفْضَلُ العِبّاذۃ و ومن الآثارء قال الإمام علي رضي اللہ عنە: 

داليِلم خُر مِنَ المالِء العِلمُ یَ رت “]ء وأنتَ تحرسٔ المالء والعِلمُ حاكمُء والمال 
محکومٌ علیہ “۔ وقال آبر الأسود*': ا ولیس شيء أعز من العلمء الملوك حکام علی الناس؛ 
والعلماء حکام علی الملوك٢.‏ انتھیٰ: من فالتترخانیةۃ4. وقال رسول اللہ پٹ : د٦العَالِمْ‏ سُلْطَأَ 


)١(‏ و محمد بن محمد بنا بد الرحمن بن أحمد البکري الصدیقي الشافعي المصري مفسر ۔ متصوف مشارك في 
بعض العلومء ولد بالقاممرةء من آثارہ: تسھیل السبیل في تفسیر القرآن: شرح منھاج النووي تحفة وامب 
المواھب فی بیان المقامات والمراتب٠‏ إرشاد الزائرین لحبیب رب العالمین؛ منظومة الدرۃ المکللة في فتح مکة 
المہجلة٠۱۔ھ.‏ عدیة العارفین (۲۳۹/۲)ء معجم المؤلفین (۲۲۹/۱۱). 

.)۱۳( ذکرہ ابن قدامة المقدسي في مختصر منھاج القاصدین لابن الجوزي کتاب العلم وفضله‎ )٢( 

 )٣(‏ اأخرجە البخاري في العلم: باب امن یرد اللہ بہ خیراً یفقهه في الدین؛ (۷۱)ء ومسلم في الزکاۃ؛ باب: النھي عن 
المسألة (۱۰۳۷)ء وابن ماجه فی المقدمةء باب : فضل العلماء (٢۲۲)ء‏ وأحمد بن حنبل .)۱۰۱/٤(‏ 

: عو جزء من حدیث أبي الدردای اأخرجه أبو داود في أول کتاب العلم (٤٣٦۳)ء وابن ماجه في المقدمة؛ باب‎ (٤ 
فضل العلماء والحث علی طلب العلم (۲۲۳)ء وابن عبد البر في جامع بیان العلم (۳۹۔ ٤٠)؛ وابن حبان فيی‎ 

: صحیحه (۸۸). 

(ہ) ذکرہ المجلوئي في کشف الخفاء وقال دوخ ضرع کباطال السدائی روف لسم لکن أبيی شیبة مع 
اختلاف اللفظ (۱/ ۲۴)ء وذکرہ الزبیدي فی إتحاف السادة المتقین (۷۳/۱)۔ 

)٦(‏ آخرجه الدارقطني في کتاب البیوع (۷۹/۴۳) من حدیث أبي عزیرةء والطبراني في الأوسط (٦٦٢)ء‏ والهیثمي فيی 
مجمع الزوائد وقال : رواہ الطبراني في الأوسط وفیه یزید بن عیاض .)٦۱٢۱/۱(‏ 

(۷) ذکرہ العجلوئي فيی کشف الخفاء وقال: قال العراقي فيی تخریج أحادیث الإحیاء رواہ ابن عبد البر من حدیث 
نس بسند ضعیف: قال: والشطر الأول عند احمد من حدیث محجن بن الأورع بإسناد جید والشطر الثاني عند 
الطبرانی من حدیث ابن عمر بسند ضعیف. ۱.ھ. کشف الخفاء (۳۹۲/۱). 

(۸) ذکرہ ابن الجوزي في صفوۃ الصفوۃ (۱/ ۳۳۰) وأخرجه أبو نعیم في الحلیة (۸۰/1) بنحوہ۔ 

(۹) هو ظالم بن عمرو بن عدي الدزلي أبو الأسود أحد سادات التابعین والمحدثین والفقھاء والشعراء والفرسان 
والاکٹر علی أنه أول من وضع العربیة ونقط المصحف وصحب علي ب بن آبيی طالب رضي اللہ عنه وشھد معه 
صفین ومات بالطاعون سنع سبع وستین ۔ .٠ھ‏ معجم الأدباء ,)۳٣/۱۲(‏ 


۳۱ 
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الله في الأرض؛ قح ور اتا علف ۴۰۸ أآخرجه الدیلمي''ء قاله الشیخ أبو الحسن 
البکري ۔ وفيی االتت رخائیة٤:‏ وقال ابن عباس: 9 خیٔر سلیمان بن داود ہین العلم والمال والملك 
فاختار العلمء ٠‏ فأعطي المال والملك معه٦.‏ 

ومن کلام الحکماء قال بعضھم: لیت شعري أي شيء أدرك من فاتہ العلم؟ وأاي شيء 
فاته من أدرك العلم؟. ومن کلام العارفین؛ قال فتح المَوٴصلي''': ألیس المریض إِذا منع 
الطعام والشراب والدواء یموت؟ قالوا: نعم [/]ء قال: کذلك القلبء إذا منع عنہ الحکمة 
والعلم ثلائه أیام یموت ۔ 

ومن مسائل الفقه: إلحاق جرح الکلب المُعلُم ونحوہ وکل جارح بدرجة إباحة المذکي 
اختیاراً بواسطة علمهء بخلاف الکلب الجاھلء فإن اللہ تعالیٰ أحل صید الجارحة النجسة 
المعلمة لفضل علمھا. ومن الأخبار التيی وردت في فضل العلماء قوله قلا: ا یَسْتَغْفْرُ لِلعْلمَاءِ 
مَا فِي السُمَوَاتِ والأزض؛ اگ ےتپ یرم وہہ السماء 
والأرض بالاستغفار لە. وقولہ چٹاڑ: سُّزث قَيْلَة أَبْسَر مِنْ مَوْتِ عٍِر وقال پل : ٢‏ مَن تَفقَهَ 
في دِیْنِ اللہ کَنَأہ الله مَمَدُ و 0ے وقالَ لا : ۷ أوْحَیٰ اللہ عَرّ وَجْلٌ 
ِلّیٰ إيْرَاجِيعَ عَلَيْه السّلامٌ: ئن علیع اسب کل علی :۳ وقال پ ئلڈ: ال العَالم عَلیٰ العابدء 
کَتَضْلِي عَلی أذنّیٰ رَجْلِ مِن أضحَابيِ؛ وقال پلا: اَضْل العَاِم عَلَی العَابدِ کَفْضلِ اْقمَرِ 


.)۲۸۱۷۳( ذکرہ المتقي الھندي فی کنز العمال‎ )١( 

)٢(‏ هو شھردار بن شیرویه بن شھردار بن شیرویە بن فنا خسرو بن خشلکان الدیلمي الھمذاني الشافعي أبو منصور 
حافظ عارف بالحدیث والادب؛ خرّج أسانید کتاب الفردوس لوالدہ وسماہ الفردوس الکبیر ولد سنة 
( ۸۳٥ھ)ء‏ وتوفي سنة ( ۸٥۵ھ).‏ ۱۔ھ. شذرات الذھب (٤/۱۸۲)ء‏ ومعجم المؤلفین .)۳۰۹/٤(‏ 

زیر لعل الزاہد الولي العابد أبو نصر؛ فتح بن سعید الموصلي من أفران إبراھیم ب بن أدھم: توفي سئنة عشرین 
ومائتین. ۱:ھ. سیر أعلام اللبلاء (۱۰/٤۸۳)ء‏ وصفة الصفوۃ (٤/۱۸۳ء .)۱۸١‏ 

(٤‏ تقدم تخریجه. 

.)٢٤ ذکرہ الإمام الفتني في تذکرۃ الموضوعات (ص‎ )٥( 

)٦(‏ ذکرہ ابن عراق فی تنزیه الشریعة من حدیث أبی حنیفة من طریق أحمد بن الصلت؛ وقال : قلت : تاب أحمد بن 
الصلت أبو علي عبد الله بن جعفر الرازي . أخرجه الخطیب في التاریخ وابن عبد البر۔ ا۔ھ۔ تنزیه الشریعة (۱/ 
۱. 

(۷) ذکرہ السیوطی فی الدر المنثور (٢/٤)ء‏ وذکرہ المتقی الھندي فی کنز العمال (۹٥١۵)۔‏ 

(۸) _اخرجه الترمذي بلفظ (کفضلي علی أدناکم: کتاب العلم؛ باب ما جاء في فضل الفقه علی العبادۃ (٢۸٦۲)ء‏ 

" وذکرہ العجلوني في کشف الخفاء (۸۲/۲)۔ 


۲۲ 
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َلَةٍ البذرِ عَلّی سَابر الكوَاكِب؛'۶. وقال ہڑ: ٢یَشنَم‏ يَوْمْ القَبَامة تلالڈً: الَباۂء تُمْ الْعْلَمَف 
تم الٹھتاہک“ فاعظم َعرَيَة هي کلو البوۃ: وفوق الشھادق کید سے سم 
کس َن اَحَبٌ أَن بَنظْر إِلَی عُتقَاِ اللہ مِن الْنَارِ؛ فَلیْنُز لی العْْمَاءِ المْنعلْميْنَہ9''. وقا 
لا : سس من اللظْر عِبَأدةً: النظر ال [ ] الہوین بَا رَالْرُ فِي ن المضحب عِبَادَةٌ 
وَالئظْر إِلَیٰ الکَعْبَة عِبَادٌَ وَالطْرْ في زَمْزمَ عِبَاأد بَخط الحَْایا حَطٌاء والئظرُ إِلَیْ "0 
ادا گ“. وقال 2 : 'مَنْ َقرَم عَالمَا قد ارم سَبْمينَ ِء وَمَن أَکْرمَ مُتَعَلَمَاً فَقَذ أَفْرمَ سَبْعِیْنَ 
شَھهيْداء ومن أَحَك العلمَ وَالْعْلمَأء لا تُكَتَبْ عَليهِ خَطینة :20 حباكہ!“. 

تال کا ایَبْعَتٗ الہ العِبَاأد 2 مَ القِبَأمَةَ ثُم یُمَیْڑْ ُمَيْرٌ العْلَمَافَ َيْقُول: ً مَحْمَر العْلَمَا ئن 
لم أَضْمْ ( 2/۴] یَيكُم عِلميٰ إلا لِيلميٰ بُكُم؛ لم مغ بلیی یکم ناغترفی فز ‏ 
غرث 7ئ۷ . ٹم قال عليه السلام: یس لا تَخْمززا عَبْدا لِي آنَيہُ عِلمَاء فَإنْيْ 
تع آخفرۂ جن عل۳. وعن مجاھد““ عن عائشة رضي اللہ عنھاء أُن رسول اللہ 0ت 
جو تو وت َأمُحَمْدٌ إِّ ھ تَعْألیٰ مَییْئة تحت 
الَْرْشِ بن مك آَْفَر لَھَا جَنّات وَھَار فی جَوْفِهَا سَبْکُونَ الف بَيْتٍ ِن جَزَمَر وَاجدٍِ 7 
ُل بَيْيِ الت نُزشخ؛ وَعَرضه مل ذَلِكَ فِي کُلبَيْتِ الف زَأوَةء في کُل زَأيَة لٹ سَریر؛ 
ومِنْ السٌرِیْ إِلَْ السِیْر ات ذزاع؛ وَعَلَی ٹل سَرِیْر اٹ اش وق کُلْ پاش لٹ حَرْزاء 


)١(‏ أخرجه الترمذي: کتاب العلم؛ باب ما جاء فی فضل الفقہ علی العبادة )۲٦۸٢(‏ من حدیث سیدنا یي أمامة وقال 
ھذا الحدیث غریب؛ وتقدم تخریجه من حدیث سیدنا أبي الدرداء رضي اللہ عنه مع اختلاف باللفظ (۳۷)۔ 

(۲) اخرجه ابن ماجە؛ کتاب الفتن؛ باب ذکر الشفاعة (٤١۳٦)ء‏ وذکرہ المزي في تحفة الأشراف (۹۷۸۰) وقال: 
البوصیري في مصباح الزجاجة ھذا إسناد ضعیف لضعف علاق بن أبي مسلم .)۳٥٣/٢(‏ 

(۳) ذکرہ العجلوني فی کشف الخفاء (۲/ ۲۲۴)ء وقال: قال ابن حجر نقلاً عن السیوطي: کذب موضوع. 

۔)٦۳٤۹٤( ذکرہ السیوطي في الدر المنٹور (۳/ ۲۲۳)ء والمتقي الھندي في کنز العمال‎ )٤( 

)٥(‏ ذکرہ ابن عراق في تنزیه الشریعة وقال: ذکرہ ابن الجوزي في الوامیاتء وقال الذعبي في تلخیص الوامیات 
ھذامن وضع عبد الرحمن بن محمد البلخي شیخ لابن رزقویه والل أعلم.۱.ھ. تنزیه الشریعة المرفوعة عن 
الأخبار الشنیعة الموضوعة (۱/ ۲۸۰۔ ۲۸۱). 

)٦(‏ ذکرہ ابن عراق في تنزیه الشریعة وقال: اقتصر المنذري في ترغیبه علی وصف حدیث أبي موسی بالضعحف 
وللحدیث شاھد من حدیث ثعلیة بن الحکم (۱/ ۸٦۲)ء‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد .)۱۲٦/١(‏ 

(۷) ذکرہ ابن عراق فی تنزیه الشریعة وھو قطعة من الحدیث السابق (۱/ ۸٦۲)۔‏ 

(۸) هو مجاھد بن جبر أبو الحجاج المکي تابعي؛ الإمام شیخ القراء؛ والمفسرین قال الذھبي: أخذ التفسیر عن ابن 
عباس وسعد بن أبي وقاص٠‏ ولد سنة ۲١(‏ مجریة)ء وتوفي سنة أربع ومائة هجریةء من آثارہ: کناب (التفسیر؟؛ 
وقد مات وھو ساجد رحمه اللہ. ۱.ھ. شذرات الذھب (۱/٥۱۲)ء‏ وسیر أعلام النبلاء (٤/4٥)ء‏ والأعلام 
(۲۷۸۸/۵۱).۔ 


۲۳ 
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مِنْ الحُزْرِ المِیْنِء وَعَلَی کُلْ وَاجِنَ الف خُلَ لا ثواري عُلَة عُلَهَء وَلا يَُارِيٰ الحْلَلُء رلا 
ُوَارِي اللّحُم الجلْدَ وَلا یُوَأرِي الچلَد اللّحْمَ٠‏ وَلا یٰوَارِیِ اللّخم العَظُمَء وَلا يُوَأري العظمْ 
المُخ, ری بَعْضه مِنْ بَعْفضء کَمّا تی السلكَة فِيٰ اليَأُوْنَةِ البَیْضَاء لی کل زَاجل وِنھنُ 
لانَةُ آلافِ دُابَة مِنّ اك وش ْطیْ اللہ تَعَلَٰ نا مد مَذَا القراب لِلعْلَمَا 7 وَافْضَل 
وَأَْضَلَ بِن مَذَاء وَعَلَیْ بَا المَدِيَة مَلَكُ اب بَاِي کُل یزم : أَلامَن زاز غَِلِنَا فُقذ زار ِء 
لا مَیْ زار تَبيّا فَلهُ الجَنَة ُا مَنْ نظْرإِلَىٰ وَجُو العالہ َقّذ نر إِلی رَجْہ مُحَمُد عَثفليهِ 
السّلامء آلا مَن نظْرَإِلَیٰ وَجْهِ مُحَمَبٍ ُقّذ نظر إِلَیْ الف رَمَن'نظْر إِلَی الله تَعَالّیٰ فَلَهُ الجَتَّڈُ 
رَعَرْع جِتَلَۂ عَلی آکازہ ٤,‏ 

وقال رسول اللہ پل : ٭جْلُوْسْ سَاعَة عئذ [ 7 مُذأفرَة الیل خَيْڑ من مَائة اَل رَكْمَ 
وع [اوا''حَيْر من ماق اَل تُسبِيحَة رحَيْر مِنْ عَشرَۃ آلافِ کس يَعُرُْ بِهَا المُؤمِنُ*. وقال 
و 7 حرع بی طلب وا تر بی کیل لاخ ئ۷“ من ڈالنترخانیة؛. انتھیٰ 
حا وقال پا : َیْ عذا ِلٰ السچد لا رنڈ إلأآ عم خَبرا آز بَُلنہ 0ھ 
فا جا ال '. حدیث حسن آخرجہ الطبراني”'ء قاله الشیخ أبو الحسن البکري؛ انتھیٰ 

ومنھاء وقال پل : ١‏ لضر اللہ ام ق ٠‏ فَحَیْظَهَاء وَرَعَمَاء تاج را2 
فرب خاملِ فَقو إِلَ غَیر مه وَربٌ خابلِ فقہ إِلیٰ مَنْ هو اق مند؛' . وقال ت تَا لمعاذ لما 
بعثه إلیٰ الیمن : ١‏ لن يَهَِیَ الله بك رَجُلاً وَأحدَا حَيْرْ لك مِن الذنَاً وَمَا 9 , وقال الا : 


)١(‏ ذکر بعضه ابن عراق في تنزیه الشریعة (۲۷۲/۱)ء والبعض الآخر لم أجدہ فیما بین یدي من المراجع 

(۲) آخرجہ الترمذي في کتاب العلمء باب: فضل طلب العلم )۲٦٢۷(‏ وقال حدیث حسن غریب؛ وذکرہ البغوي ئُي 
مصاببح السنة .)۱٦۸/۱(‏ 

(۳) آخرجه الطبراني في الکبیر (۸/ ۷۷۳)ء والحاکم في المستدرك (۹۱/۱) وقال: صحیح علی شرطھما۔ وقال 
الذڈھبي في التلخیص علی شرط البخاريء وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد /١(‏ ۱۲۳)ء وفال: رجاله موثقون. 

)٤(‏ آبو القاسم سلیمان بن أحمد بن أیوب بن مطیر الإمام الحافظ الثقة محدث الإسلامء ولد سنة ستة وستین 
ومائتین: وتوفيی سنة ستین وثلاثمائة مجریة من آثارہ: المعجم الکبیر؛ الأوسطء الصغیر۔ السنة ۔الدعاء 
وغیرھا کثیر . ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء (٦۱۱۹/۱)ء‏ هدیة العارفین (۱/٦۳۹)ء‏ شذرات الذھب (۳/ ۳۰). 

)٥(‏ آخرجه الترمذي؛ کتاب العلمء باب: ما جاء في الحث علی تبلیغ السماع (۸٥٦۲)ء‏ وآخرجہ ابنِ ماجھء کتاب 
المناسك؛ باب : الخطبیة یوم النحر ١٥(‏ ۰٠ء‏ وا خرجہ ابن حبان فی صحیحه ( ٭7۰ء. 

))0 رواہ أحمد في مسندہ )۲۳۸/٥(‏ بلفظ ٥یا‏ معاذ لٹن یھدی الله علی بديك رجلاً من أھل الشرك خیر لك من ان 
یکون لك حمر النعم٤.‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد )۳۳٣ /٥(‏ وقال رواہ أحمد ورجالە ثقات إلا أن درید 
بن نافع لم یدرك معاذ ‏ 


(1) العبارۃ في م و بدل آو۔ 


٤ 
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أَ یَْقُم به عِبَاقذء وَبٔيِیم بہ الإقاقۂ. 


سن تَعلم باب ِی البلم لِْعلم الس : اطي اب سبٔعمین نبا صِدَيْقَا''. وقال پٹ: ٢إنَ‏ الله 
َمَلائِكتة وَأمْل تَ َألأزض حَتّیٰ الْلٰلَة فی محجرعاء وَحَتّیٰ الحُوت في البَحْرِ لَيْصَلودْ 
عَلَْ مُعَلم الاس الحْیْرہ'''. (واش) الکریم (أسال)ء وبحبیبہ المصطفیٰ ٹلا آتوسل (أن یتفم بە 
عبادہ) علی “٠‏ تم به الاإفادة) بمدد النبيی عليه أفضل الصلاۃ والسلام ۔ 

تنبیه : قال الشیخ الإمام شھاب الدین النقشبندي رحمه اللہ : للفضلاء في ابتداء التالیف 
سبع طرائق ثلاثة مٹھا واجبة الاستعمال: البسملة ثم الحمدلة ثم الصلاة علی اللبي کَلء 
والوجه قذ تقدم. وأربعة جائزة الاستعمال؛ ذکر باعث التألیف؛ وتسمیة الکتابء ومدح الفن 
الذي فيه التألیف؛ وذکر کیفیة وقوع المؤلف إجمالاً۔ وھذا أوان الشروع في المقصود بعون 
الملك المعبود. 


() ذکرہ المنذري في الترغیب والترھیب من حدیثٹ سیدنا عبد ال بن مسعود من غیز قوله (نبیاً)ء وقال رواہ: أبو 
منصور الدیلمي فی مسند الفردوس وفیه نکارۃ. 

)٢(‏ اخرجە الترمذيء کتاب العلمء باب: ما جاء في فضل الفقه علی العبادۃ(٥۸٦۲)‏ وقال حسن غریب صحیح 
وتقدم فیما سبق (۲۷). 


۰٣ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


کتاب الطھارۃ 


:ھا یَجور الْطھیز به مِنَ المِیَانء 


الْميَاهُ الب يَجُورُ الَطْھی بهَا سَبْعَةُ مِیّاو: مَاۂ السمَاءء وَمَاه الْبَحْر؛ وَمَاء الٹھُر وَمَاء 
الیثرء وَمَاۂ الللجء وَمَاۂ الْبْرَو وَمَاء الَْیْنَ۔ 


کتاب الطھارةۃ 

الکتاب والکتابة لغة: الجمع؛ کجمع الحروف؛ واصطلاحاً: طائفة من المسائل الفقھیة 
اعتبرت مستقلةء شملت [ ے7 ] أنواعاً وفصولاء أو لم تشمل. 

والطھارۃ ۔ بفتح الطاء ۔ مصدر طھر الشيء یطھر؛ بمعنیٰ النظافة مطلقا ۔ ویکسرھا ۔ 
[ 77]۔ وہضمھا ۔ فضل ما یتطھر بە.. 

وشرعاً: أثر یظھر بالمحل حکماً ہزوال الحدث آر الغرك یا تعلق یہ الصلاق لیشمل 
الثوب والمکان. والإضافة فيه بمعنیٰ اللام؛ ویبعد کونھا بمعنیٰ منء لأن ضابطه صحة 
تقدیرھاء مع صحة الإخبار عن الأول بالثانی؛ کخاتم فضة وھو مفقود ھنا؛ إذ لا یصح أن 
یقال: الکتاب طھارۃ. وقدمت الطھارۃ علی الصلاةۃء وإن کانت الصلاة أهم لکون الطھارةۃ 
شرطاً لھاء وو مقدمء وِلَمًا کان الماء مزیلاً للحدث والخبثء قدم الکلام عليه فقال: المیا 
جمع کثرةء وجمع القلة أمواہ۔ 

مطلب في تعریف الماء 

والماء: ھو الجوھر اللطیف السیال؛: الذي یتلون بلون الاإناء. والعذب منه به حیاۃ کل 
نامء وھو ممدود؛ وقد یقصرء وأصله مَوَهٌء تحرکت واوہء وانفتح ما قبلھاء فقلبت ألفاً. إلا 
ان الھاء أبدلت إبدالاً شاذاً في اللغة المشھورۃء وعبر بصیغة الجمع لاتحاد حکم المیاہء التي 
یجوز ۔ أي: یصح ۔ التطھیر بھا ومي سبعة میاہ. 

وہدا بذکر ماء السماء؛ لأنه اللأاصل: لقوله تعالیٰ: وا تر ر آن ال اَل یں اکا ما 
فلکم بت كَِيمَ ف اض 4 [الزمر: ٢۲]ء‏ ولھذا کان غیر ماء السماء قسیماً لهء باعتبار موطئہء 
ومثل ذلك تت والأشیاء المختلفة الحقائق تصیر واحداً باعتبار الأمر العامء وسیأتي تتمنہ 


٦ 


۲۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


أقْسَامٌ المِيّاہِ وَوَصْفْھَا: 
م المِیَاهُ عَلیٰ حَتة نسَام: 


في تقسیم الصوم إن شاء الله تعالیٰ'' وکان طھوراً فوله تعالیٰ: یل یکم بن کاو مہ 
کر> تر ۶ 

کم یو 4 [الأنفال: ]٦٦‏ والمراد ہماء السماء ماء المطر والسماء کل ما علاك فاظلك ومنه 
قیل لسقف البیت : سماء: ولم یذکر ماء الطل وھو الندیٰء لما قیل: إنه نُفُس دابق ولیس 
بماء؛ والصحیح أنہه ماء مطھں: ومثله ماء البمحر المالح؛ لما رویٰ ماللف ٢‏ وأصحاب السنن 
الأربعة٣ء‏ عن أبي عریرۃ رضي اللہ عنہ: ٴأَن رُجُلاً سَأَلَ رَسُزل ال نل مَقَالَ: یا رَسُزْل اف 
نا ترقبْ البَخر وََخیل فغتا الیل بن الغاہ: فإن وضاتا ( ۔/۷) بو عیشنا 1 تا 
َتوَضاً مِنْ البَخْر؟ قَقَال: مُو الطُْھُزز مَاؤّهُ الجِلُ مَينْه'“. قال الترمذي( ٭زوالوصمتین 
إسماعیل”' عن ھذا الحدیث؛ فقال: حدیث صحیح. وکذا ماء الٹھر کسیحون' وجیحون!“ 


)١(‏ انظر صفحة: ۔(٤٦٤٦).‏ ا 

)٢(‏ ھو الإمام مالك بن نس بن مالك الامَْخیٰ الحمیري أبو عبد اللہ إمام دار الھجرةء وأحد الأئمة الأربعة عند مل 
السنة وإليه تنسب المالکیةء ولد في المدینة سنة ثلاث وتسعین للھجرۃ: وتوفي فیھا سنة نسع وسبعین ومائة 
عجریة؛ من آثارہ: الموطاً وله رسالة في ہالوعظ٤‏ وکتاب في !المسائل؟ء ورسالة في (الرد علی القدریة):ء 
وکتاب في ٦النجوم؟ء‏ وانفسیر غریب القرآن٤ء‏ ولجلال الدین السیوطي ؛تزیین الممالك بمناقب الإمام مالك 
ولمحمد أبي زھرة کتاب ا مالك بن أنس٤.‏ ۱.ھ. شذرات الذھب (۲۸۹/۱)ء وسیر أعلام النبلاء (۸/۸٥)ء‏ 
والأعلام .)۲٥۷ /٥(‏ 

۳( وھم أبو داود وابن ماجه والنسائي والترمذي.۱.ھ. 

: رواہ مالك في الموطاً في کتاب الطھارةء باب: الطھور للوضوء (١/٢۲)ء وأبو داود في کتاب الطھارةء باب‎ )٤( 
ء)٦۹( الوضوء بماء البحر برقم (۸۳)ء والترمذي في کتاب الطھارةء باب : ما جاء في ماء البحر أنه طھور برقم‎ 
وار بن ماجھ فيی‎ ء)٤٥/١٥(‎ )٤۹( وقال حدیث حسن صحیح: والنسائي في کتاب الطھارۃء باب : ماء البحر برقم‎ 
کتاب الطھارۃ (۳۸۱)ء والحاکم في مستدرکه (١/٤٢۱)ء رصشحه ووائقه الذھبي وأتی له بمتابعات وشوامد ئم‎ 
قال: قد روی ھذا الحدیث : علی بن أبی طالب ۔ عبد اللہ بن عباس ۔ جاہر ہن عبد اللہ وعبد اللہ بن عمر ۔ وأانس‎ 
بن مالك عن رسول اللہ ا نحوہ۔ وقال الحافظ ابن حجر فی ترجمة سعید بن سلمة (۳۷/5): أن النجدي‎ 
" صححہ فیما حکاہ عن الترمذي فی العلل المفردة.‎ 

(|) محمد بن عیسی بن سورۃ بن موسی السلمي البوغي الترمذي أبو عیسی من أآئمة علماء الحدیث وحفاظه من أھل 
ترمذ (علی نٹھر جیحون)ء ولد سنة تسع ومائتین تتلمذ للبخاري وشارکە في بعحض شیوخه کان یضرب بە المثل 
في الحفظ: توفي بترمذ سنة تسع وسبعین ومائتین هجریة: من آثارہ : الجامع الکبیر باسم صحیح صحیح الترمذي فيی 
الحدیث مجلدان والشمائل النبویة والتاریخ والعلل في الحدیث. ۱۔ھ. تذکرۃ الحفاظ (٢/٥٦٢)؛‏ شذرات 
الذھب (۱۷/۲)ء وسیر أعلام البلاء (۱۳/ ۲۷۳) الأعلام /٦(‏ ۳۲۲)۔ 

)٦(‏ الإمام البخاري تقدمت ترجمته۔ 

(۷) بفتح أولەء وسکون ثائیەء وجیم مھملة وآخرہ نون: نھر مشھور کبیر ہما وراء الٹھر قرب خجندة بعد سمرقند 
یجمد في الشتاء حتی تجوز علی جمدہ القوافل وھو في حدود بلاد الترك . ۱.ھ. معجم البلدان .)۲۹٢/۳(‏ 

(۸ نھر یعرف بجریاب یخرج من بلاد وخحاب وینضم إليه عدة أنھار؛ ثم یجري في حدود بلخ وئرمذ وخوارزم ئم - 


۷ 
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)١(‏ طَامِر مِطھّر غَيْرْ مَکْرُوُوء وَمُو المَاء المَُطلَی. 
)٢(‏ وَطامِز مُطھْر مَکروْہٌَ وَهُوَمَا شرب من الهرَةُ وَنَخُوْمَا وَكَانَ فُلیلاً۔ 


والفراتِ''' ونیل” مصزء لأنھا من الجنةاء وھو ماء مطلق. وماء البٹر مطھر؛ وکذا ماء 

ذاب من الثلج والبرد بفتح الباء الموحدة والراء المھملة. واحترز بە عن ماء یذوب من الملح+ے 
لأئه عکس الماء یذوب في الشتاء ویجمد في الصیف: وأما قبل انعقادہ ملحاء فھو طھورء 

وکذا ماء العینء وھو ما کان جاریاً علی وجه الأرض من ینبوعء لما تقدم من النص . والإضافة 

فی المیاہ المذکورات للتعریف لا للتقییدء والفرق بین الإضافتین صحة إطلاق الماء علی الأول 

وك الثاني: کما سنذکرا' ٹم ذکر جملة أنواع المیاہ؛ فقال: هي علی خمسة أقسام؛ لکل 

منھا وصف یختص بە: 


الأول: طاهر مطھر غیر مکروہ. وھو الماء المطلق؛ الذي سبق ذکرہ؛ ولم یخالطه 


شيیی فإن خالطه أو شرب منە حبوان فسنذکر حکمە. 


والٹاني : طاحر مطھر مکروہ کراهة تنزیه علی الأأصحء کما ذھب إليه الكرخي رحمه 


الله وھو ما شرب منە الھرۃ الأھلیة؛ إذ الوحشیة سؤرھا نجسء ونحوھا الدجاجة المخلاق 
وسباع الطیرہ لأنھا لا تتحامیٰ عن النجاسةء وأکل الجیف واصغاء النبي پل الإناء للھرۃ” 
فحمل فعله المقتضي عدم الکراهة علی زوال ذلك التوھم بأن کانت بمرأیٰ منه في زمان یمکن 
غسل فمھا بلعابھا کما قررہ بعض المحققین؛ وقید الکراهة بقولہ: وکان ما شربت منە الھرةۃ 


(۳) 


زی 


یصب ببحیرة خوارزم. ۱.ھ. معجم البلدان / جیحون/ .)۱۹٦۱/۲(‏ 
بضم ثم تخفیف وآخرہ تاء مثناۃ من فوق نھر عظیم یخرچ من أرمینیة ثم من قالیقلا شم یجيء إلی کممخ؛ ویخرج 
إلی ملطیة ثئم إلی سٰمیساط إلی دؤْسر إلی الرقة ویلتقي مع دجلة فوق واسط ویصیران نھراً واحداً ٹم یصبان في 
الخلیج العربي ۔ 
تقدم فیما سبق . 

ما رواہ مسلم فی صحبحه من حدیث سیدنا أبي ھریرۃ رضي الہ عنه قال : قال رسول اللہ ج“اڑ: قسیحان وجیحان 
والفرات والئیل کلھا من أنھار الجنة)ء کتاب الجنة وصفة نعیمھا وأھلھاء باب ما في الدنیا من أنھار الجنة 
(۲۸۳۹). 
انظر صفحة: (۳۰). 
ہو عبید الله بن الحسین الکرخي؛ أبو الحسن: فقيه انتھت إليه ریاسة الحنفیة بالعراق؛ ولد سنة ستین ومائتین 
مولدہ في الکرخ ووفاتہ ببغداد سنة أربعین وثلاثمائة عجریةء من آثارہ: رسالة في الاصول التي علیھا مدار فروع 
الحنفیذ وشرح الجامع الصغیرء وشرح الجامع الکبیر. ۱.ھ. الفوائد البھیة (۱۰۸)ء الأعلام (٤/۱۹۳)ء‏ معجم 
المؤلفین (٦/۲۳۹)ء‏ کشف الظنون (۱/ ٥٥٤)۔‏ 
آخرجه أہو داودء کتاب الطھارۃء باب: سؤر الھرۃ (٥۷)ء‏ والدارقطني باب سزر الھرة (۱/ )١1۷‏ عن عائشة. ٠‏ 
والترمذي کتاب الطھارةء باب : ما جاء في سؤر الھرة (۹۲)۔ 


۳۸ 
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۵ ذََامڑ غَیْز تطَهي مز نا اسْشنمل لرَفع عَدثِء از لِقرَة الرْشوء عَلی 


الوٴضوءِ بَییته۔ 


قلیلاً وسیأتي”''ٗ تقدیرہ. 

والثالث : طاھر غیر مطھرء یعني غیر مزیل للحدث بخلاف الخبثء وھو ما استعمل في 
الجسد أو لاقاہ بغیر قصد لرفع حدث: أو قصد استعماله لقربة وھي کالوضوء في مجلس آخر 
علی [ ٭/7] الوضوء بنیةء أي : الوضوء تقرباً لیصیر عبادةء فإِن کان في مجلس واحد کرہ 
ویکون الماء غیر مستعمل: ومثله غسْلٌ یدہ للطعام: آو منهء إِنْ قصد یه القربة؛ لأنه سنة؛ لقوله 
عليه السلام : ٢‏ الوْضُوْه قَبْلْ الطَعام 1 داب اََرْكهٌ وَبَعْدَه یَنْفِیْ ن اللمْم ۔أي : الجنون - وَقبْله یلفن 
مقر . فلو غسلھا للوسخ؛ وو متوضیءء ولم یقصد القربة لا بصیر مستعملاًء کفسل ثوب 
ودابة مأکولةء ویصیر الماء مستعملاً بمجرد انفصاله عن الجسدہء وإن لم یستقر في محل؛ علی 
الصحیح . لأن سقوط حکم الاستعمال قبل الانفصال لضرورۃ التطھیرء ولا ضرورۃ بعد انفصالهء 
ولا یجوز أي: لا یصح أي: الوضوء بماء شجر وثمرء لکمال امتزاجەء فلم یکن مطلقا ولو خرج 
بنفسه من غیر عصرء کالقاطر من الکرم ونحوہ في الأظھر احترز بە عما قیل بأنه یجوز بماء بقطر 
بنفسە؛ لأنە لیس لخروجه بلا عصر تأثیر في نفي القیدء وصحة نفي الاسم عَنه: ولا یصح إلحاق 
المقید بالمطلق فی إزالة الحکمیةء کما ألحقه أبو حنیفة بە في إزالة الحقیقیةء لفوات شرطہہ فإن 
کم الاہل اس ازالةالاکیت خر را ل5ل تجامة عاٰ اعضشاءالسحنت مضرمة 
ا یزیلھا الماء لیلحق بە المقید بل الکائن اعتبار شرعي محض؛ لە حکم النجاسةء لمنع الصلاة معەء 
وقد عین لاإزالته شرعاً آلة فلا تکن إلحاق غیرھا بھا بخلاف تعلیق ذلك الاعتبار نفسە بخروج 
النجاسة؛ فإنه لما عقل اعتبار خروجھا مؤثراً في ذلك دار معه سواء کانت من السبیلین أو غیرھماء 
وکان الاقتصار علی الاأعضاء الأربعة غیر معقولء ولا یجوز الوضوء بماء زال طبعه؛ وھو الرقة 
والسیلان بأن صار ٹخیناً بالطبخ ہما یقصد بە النظافة کالسدر' والصابون والأشتان!'ء وإن بقيی 


..)۳۲( انظر صفحة:‎ )١( 

زی ضغفە العراقي في تخریج اللإحیاء (٢/٤)ء‏ 882 "0" 
)٥۰١١۱۸(‏ وأآخرجہ الطبراني في الأوسط من حدیث ابن عباس بلفظ (الوضوء قبل الطعام وبعدہ مما ینفي الفقر 
وھو من سنن المرسلین) .)۷۱٦٢(‏ 

(۳) السدر: شجرۃ ابق والجمع (سِدر) وفي المعجم الوسبط.واللبق: ثمرۃ السدر وھي شجرۃ من الفصیلة السدریة 
قلیلة الارتفاع أغصانھا مُلْس بیض اللون تحمل أوراقاً متبادلة مُلْساَ وازھارھا صغیرة متجمعة إبطیة وثمرتھا 
حسلة حلوة تڑکل وھي تنمو فی مصر وفي غیرھا من بلاد إفریقیا الشعالیةء ودقیق پخرج من لب جذع النخلة 
حلو یستعمل فی صتع الئبیڈ. ۱۔ھ. ماد /نبق/ ۔ 

- الآشنان: و ثبات یخرج في الأرض الرملیة أغصانھا کثیرۃ العقد بستعمل ھو أو رمادہ في غسل الایدي والئیاب ۔‎ )٤( 


۹ 
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متیٰ تَصٍیز المَاء مُسْتَعْمَلا؟: 
وَیَصِیرُ المَاء مُسْتَعْمَلاً بِمُجَرّدِ اِصَالہِ عَن الَجَِسَّد. 


علی رقتہ وسیلانه بطبخه ہما یقصد به ) التنظیف جاز بە الوضوء وأما إذا طبخ بە نحو 
الباقلاء والحمص ونضج فإنه لا یجوز به الوضوء؛ لکمال الامتزاج؛ وبە یخرج الماء عن 

طبعہ لانه إذا برد ثخن غالبا ولمَا کان تقیید الماء یحصل بأحد أمرین: کمال - 
بتشرب النبات؛ أو الطبخ بالذي قدمهء ذکر الثانيیء وآعلیہ]''' غلبة المُمتزج بقوله: [ نے 
أو بغلبة غیرہء أي: غیر الماء عليه؛ أي: الماء. ولمّا کانت الغلبة مختلفة باختلاف المخالط 
بغیر طبخء ذکر ملخص ما جعلە المحققون ضابطاً في ذلك فقال: والغلبة تکون في مخالطة 
الجامدات الطامرۃ بإخراج الماء عن رقتهء فلا ینعصر [عن]'' الوب وإخراجه عن سیلانه فلا 
یسیل علی الأعضاء سیلان الماء. وأما إذا بقي علی رقته وسیلانە فإنه لا یضر صحة التوضؤ 
بەء أيی: لا یمنع جواز التوضؤ بە تغیر أوصافه کلھا بجامد خالطه بدون طبخء کزعفران 
وفاکھة ورورق شجر. وإضافته إلی الزعفران ونحوہ لتعریف نوع من الماء؛ کماء البئر بائ ند 
التقییدء ولذا صح إطلاق الماء عليه بدون قیدہ وفي البطیخ والورد للتقبیدء وسمي ماء مقیدا؛ 
لأنه کاسمه مقیدء لا تعرف ذاته إلا بالقیدء فإن ماء الورد مثلا لا یقدر الإنسان علی أُن یسميه 
ماء علی الإطلاق بل لا بُذٌ لە من أن یقیدہء فیقول: ماء الورد حتیٰ ئفھم؛ وکذا ما کان مثلەء 
وھذا هو الفرق بین إضافة التقیید وإضافة التعریفء فعلامة إضافة التعریف قصور الماھیة فيی 
المضافء الذی هو الماء؛ فإن قصورما قیدہ لئلا یدخل فیما لیس مقیداً بالمرۃ؛ یوضحه لو 
حلف لا یصليء حنث بصلاة الظھرء لأنھا مطلقةء وإضافتھا إلی الظھر للتعریف؛ ولا یحنث 
ساد الجتازہء لکُھا لیت ۃ سطلتاً ناضانہا للجنازۃ للَعبید: فان قیل؛ السطلق یصرف 
إلی الکامل دون الناقص؛ والماء المتغیر بنحو زعفران قاصرہ قلنا: المطلق [ ''/7] ینصرف 
إلی ألکامل ڈاتاً لا وصفاًء والماء المتغیر پطاھر کامل ذائاً فیٹناوله مطلق اسم الماء فان قیل: 
لو حلف لا بشرب ماء فشرب ھنا المتغیر بنحو زعفرانء لم یحنث؛ ولو استعمل المحرم 
الماء المختلط بزعفران لزمته الفدیة ولو وِكُلْ وکیلا یشتري لە 1 ''/7] ماء؛ فاشتری ھذا 
الماءء لا یلزم الموکل؛ فعلم بھذا أن ذلك المتغیر لیس ماء مطلقاء قلنا: مبنی الڑیمان والوکالة 

١.ھ.‏ الصحاح مادة / اشن / . 


(١)‏ الزعفران: نبات بصلي معمر من الفصیلة السُوسنیة ولە أنواع بري ونوع صبغي طبي مشھور. ۱.ھ. المعمجم 
الوسیط مادة /زعفر /. 


(1) العبارۃ في م وھر بدل وعليه. 
)1( العبارۃ في ج من بدل عن۔ 


(0) 


٤٠ 
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فَا لا یِجُوزُ الُوّْضوء ہو: 

وَلاً یَجُوزُ بِمَاءِ شَجّر وَنَمر؛ وَلَوْ حَرَّج بِفيه مِنْ غَيْرِ غحضر. . في الأظْهْرِ؛ ولا بِمَاء 
ان طَبمۂ الخ از بعلَة عَیْرِو عَليِ 
ہم تَکُونْ العَلَبَةً: 

وَالْعْلبَةُ في مُحَالَطَة الْجَامِدَاتِ: ِإخْراج المَاء عَنْ وِققه وَسَیَلانوء وَلاً يَشْرُ تَعَیْر 
أَزْصَایْہِ كُنها بِجَامدِ كَزغْفَرانِء وَقَاكِ'ھَةِء وَوَرَقِ شُجّر۔ 

وَالعلَبَةُ فِي المَائِعاتِ: ِظُھُورِ وَضفب وَاجدِ من مَائع لَ َه وَصْفَانِ فقَطْ کاللبنِ لَهُ اللون 
والطعم ولا رائحة له؛ زِطھُور وََفَيِْ من ماع لَ لال لن 


علیٰ العرفء ولزوم الفدیةء لما في الماء من الطیبء وذلك لا پُخرج الماء عن کونه مطھراً. 
وفي دالبخاری) و (مسلم) أن النبي ُا ٥َأَمَر‏ بفشل الَّذِيٰ وَفَصَنہُ نَافْتْهُ وَھُو مُحْرِمْ بمَاءِ 
تر ووَأَئر کی بی غاہم جن أَسْلَم ان یل پتاو ؤبذر'"۔ دوَاتْسَلَ عَلَيْه السّلامُ 
بماع نہ آاڑ التجین+'. وعن عائشة تشة رضي اللہ عنھاء أنە عليه السلام 'كَأنْ يَفْتَِلُ وَیَتْيلُ رَأْسَہُ 
بالْحْطمِئٴ: وھو چنب ویجتزیء بذلك ولا یصبُ عليه الماء؛”'ء والغلبة تحصل في مخالطة 
المائعات بظھور وصف واحد کلون فقط أو طعم (من مائع لە وصفان) فقط؛ ومّثل ذلك 
بقوله: کاللبن لە اللون والطعم؛ فإن لم یوجدا جاز بە التوضؤ وإن وجد أحدھما لم یج 
کما لو کان المخالط لە وصف واحدہ فظھر ذلك الوصف کبعض البطیخء وقوله: لا رائحة لە 
زیادۃ إیضاح لعلمه من بیان الوصفین . والغلبة توجد ہظھور وصفین من مائع لە أوصاف ثلائف 
وذلك کالخل؛ ە لون وطعم وریح فأي وصفین منھما ظھرا منعا صحة التوضؤء والواحد منھا 
لا یضر لقلت ا ‏ قس و ست وذلك کالماء 


)١(‏ أخرجه البخاري في کتاب الجنائز باب: الحنوط للمیت برقم (۷١۱۲)ء‏ ومسلم في کتاب الج ہاب ما یفعل 
بالمحرم إذا مات برقم (١۱۲۰)ء‏ والنسائي في مناسك الحج؛ باب: : تخمیر المحرم وجھە ورأسه (٥/٤٥٤٥)؛‏ 
وابن ماجه في المناسك باب : المحرم یموت :۸٤(‏ ۳۰ 

)٢(‏ اُخرجە آأبو داود في الطھارةء باب: الرجل یسلم فیزمر بالغسل (٢٥۳)ء‏ والئرمذي في الصلاۃء باب: ما ذکر فيی 
الاغتسال عندما یسلم الرجل (٦٦٦١)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف (١۱۱۱۰)ء‏ والنسائي في الطھارۃ؛ باب: 
غسل الکافر إٰذا أسلم (۰۹/۱ ٠‏ 

(۳) آخرجه اہن ماجه في الطھارۃ وسننھاء باب: الرجل والمرأةۃ یغتسلان من إناءِ واحد (۳۷۸)ء والنسائي في 
الطھارۃء باب : الاغتسال فی قصعة فیھا أثر العجین ٢٢ /١(‏ ۰ء وکلاھما أخرجاہ من حدیث أم ھانیء). 

)٤(‏ آخرجه أبو داود في کتاب الطھارة باب: : في الجنب یغسل رأسه بالخطمي )۲٥٢(‏ من حدیث عائشة والبیھقيی 
في سننه کتاب الطھارۃء باب: غسل الجنب رأسه بالخطمي (۱۸۲/۱)ء والخطمي : نبات من الفصیلة الحْبًازیة 
کثیر النفع ئدقَٔ ورقہ یابسا ویٔجعل غسلاً للرأس فینفیه. اھ المعجم الوسیط ماد / خطم/ ۔ 


١ 
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وَالعَلبَةُ فِي المائِع الّذِي لا وَضْفَ لَەُ ۔ کَالمَاءِ المُسْتعْمل زماءِ الُوَزْدِ المْلقَطع الرَائْحَة ۔ 
وه بِالُوَژنِ: فإنِ احْتْلط رِطلأ‌نِ مِنْ المَاءِ المُسْتَعْمَلِ برطل مِنْ الْمَاءِ المُطْلّق لا يَجُوزُ بہِ 
الوُصوۂء وَبِعَكيهِ جار 

 ًالیلَق وَالرَاإع : مَاء تُچسّء وَهُو الّذِي خَلَث فی نجَاسّةء وِکَانَ زاکداً‎ )٤( 


المستعمل؛ فإنه طاھر علی الصحیح؛ وماء الورد المنقطع الرائحة یکون بالوزن لعدم التمییز 
بالوصف لفقدہء فإن اختلط رطلان مثلا من [ "'/“] الماء المستعمل؛ أو ماء الورد المنقطع 
الرائحة برطل من الماء المطلق لا یجوز بە الوضوء لغلبة المقید وبعکسە. وھو لو کان الآکثر 
المطلق جاز به الوضوءء وإن استویا لم یذکر حکمە في ظاھر الروایةء وقالوا: حکمه حکم 
المغلوب احتیاطاً لما طال الفصل ۔ 

قال : الرابع من أنواع المیاہ: ماء نجس وھو الذي حلت فيه نجاسةء وعلم وقوعھا فیه 
یقیناء کالمشاھدةء وکذا اض دی ھا نمض نی ہالسراج الوهاج؛"'[ "' ]ء وھذا 
فی غیر قلیل الأرواٹ لأنه معفوٌ عنه کما سنذکرہ'' وکان راکداً قلیلاً وذلكَ القلیل ما 
ساعصمف رھ فی کی عطر کراء العامة'"' والذراع في الأصل اسم للساعد وھو یذکر 
ویؤنٹء وآأنثوہ فی قولھم: عشراً فی عشرء بحذف التاء إیثاراً للتخفیف؛ فینجس وإن لم بظھر 
ألرھاء أي: النجاسة فیەء وأما إذا کان عشراً فی عشر بحوض مربع أو ستة وثلائین في مدور؛ ولا 
جو و رت ہس سو دشا فلا ینجس إلا بظھور 
وصف للنجاسة فیه حتی موضع الوقوع . وبه أخذ مشایخ بلی'' وبخاریٰ توسعة علی الناس: 

والتقدبر بعشر في عشر هو المفتیٰ بە؛ ولا بس بالوضوء والشرب من جب یوضع 
کوزہ"' في نواحي الدارء ما لم یعلم تنجسەء ومن حوض یخاف أن یکون فيه قذر ولا یتیقن 


() واسمە: السراج الوھاج الموضح لکل طالب محتاج؛ وھو لأبي بکر بن علي المعروف بالحدادي العبادي 
المتوفی سنة (۸۰۰) ھ فی ثلاٹ مجلدات ۰ ۱.ھ. کشف الظنون (٢/٣١٦٦۱)ء‏ وفھرس الظاھریة (١/٤٦٦)۔‏ 

(۳ : انظر صفحق: (۸٦)۔--‏ 

(۳) ذراع العامة : رہما تساوي الذراع السوداء ذات أل ٥٥٠٤‏ سمء قذر الاستاذ جونزالیس ربع ھذہ الذراع  ۱١,۲‏ 
سم؛ مما یجعل طولھا ١٥,۸‏ سم۔. ١۔ھ.‏ المکاییل والأوزان الإسلامیة (لفالٹرھنس) (۸۸). 

)٤(‏ . بلخ: مدینة مشھورۃ بخراسان وعي من أجلٌ مد خراسان واکٹرھا خیراً وأوسعھا غلهً بیٹھا وبین ترمذ اٹنا عشر 
فرسخاً افٹتحھا الأحنف بن قیس من قبل عبد اللہ بن عامر بن کریز في أیام عثمان بن عفان رضي الله عنھ.۱.ھ. 
معجم البلدان.(۷۹/۱٦).‏ 

)٥١(‏ بخاری: من أعظم مُدن ماوراء الٹھر وأجلھاء وھي مدینة قدیمة نزهة کثیرۃ البساتین واسعة الفواکە فتحت علی ید 
قتیبة بن مسلم الخراساني؛ ومنھا الإمام البخاري . ۱۔ھ.۔ معجم البلدان .)۴٥٣/۱(‏ 

. کوزہ: مفرد کیزان وأکواز وکِززۃء وھو إِناۃ بُعروۃ یشرب بە الماء. ۱.ھ. المعجم الوسیط مادة / کو ز/‎ )٦( 


رھ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


َالقُِيل ما دُوں عَشرٍ في شر فَیلعْس وَِْ لم بظهَز ا ڑا یہ أوْ جاریاً وَظُھَرَ یہ 
رما والاڑ: طٔحْمٌ از لوْكء آز رِيْخ. 
وَالْحَايِس : مَاء مَشْکُوڈ فی طَیُورِیب وَهُو مَا شَرِبَ مِث جمَاڑ آؤ بَىْل. 
فصل _. 
,فی أحکام السؤر 


والماۂ القلِيلُ إِذًا شرب مِثه حَیوان یکو عَلَیٰ أَزبَقة أَفْسَامء وَیْسَمٌیٰ: سُؤرا. 


ولا یجب أن یسأل عنهء وفي البئر التي تدلیٰ الدلاء والجرار الدنسة فیھاء ویحملھا الصغار 
والإماء ویمسھا الرستاقیون“”' بأیدٍ دنسةء ما لم یتیقن النجاسة. أو کان جاریأء عطف علی 
راکدء (ؤوظھر فیه)ء أي: الجاري (أثرھا) فیکون نجساً. و (الاثر طعم) النجاسةء (أو لونء أو 
ریج) لھاء لوجود عین النجاسة بأٹرھا. 

والنوع الخامس: مشکوك في طھوریتہ: لا في طہارته[ 757]ء (وھو ما شرب منه 
حمار أو بغل) رکانت أمه أتانا'' لا رمکة*” لأن العبرۃ للام؛ زیتلگر تتمة الکلام عليه نيی 
الأسآر''' إن شاء الله تعالیٰ ۔ 


نات 


فصل في بیان اأحکام السؤر 
(والماء القلیل): وھو ما دون عشر فيی عشر ولیس ارتا (إذا شرب منە حیوان یکون 
علی) أحد (آاریعة أقسام: و) ما آبقاہ (سمٔي سؤرا)ء بھمز عینەء ویستعار الاسم لبقیة الطعام 
والجمع أسآں والفعل أآسأں أيی أہقیٰ شیئاً مما شرب والنعت منه سار علی غیر قیاس لأن 
قیاسہ مسئر ونظیرہ أجبرہ فھو جبار . 
الأول من الأقسام: سر طاھر مطھر [ ”'/7] بالاتفاقء من غیر کراهةء وھو ما شرب 
منه آدمی لیس بفمه نجاسق لما رواہ مالك من طریق الزھمری” عن أُنس بن مالك أن رسول 
() الرستاق: فارسي معرب وبقال رزداق ورسداق والجمع رساتیقء وھو السواد أي: أھل القری والفلاحین۱۰۔ھ. 
الصحاح مادة /رسق/ ۔ 
)٢(‏ الآأآنان: : الحمارۃ والجمع ئن ون 7 لسان العرب والصحاح مادة / آتن/ . 
(۳) الرمکة : وھی الأنٹی من البراذین والجمع رماك والبراذین : الدواب . ۱۔ھ. المصباح المنیر مادة /رمك/ . 
)٤(‏ انظر صفحة (۳۳)۔ 
)٥(‏ الھري: هو محمد بن مسلم بن عبد الله بن شھاب الزھري من بني زھرۃ بن کلاب من قریش أبو بکر: أول من 
دون الحدیث تابعي کان یحفظ ألفین ومثتي حدیث: ولد سنة ( ۸٤ھ)؛‏ وتوفي سنة ( ١۱۲ھ).۱.ھ.‏ شذرات 
الذمب (۱/ ٢٦۱)ء‏ و سیر أعلام النبلاء /٥(‏ ٢۳۲)ء‏ والأعلام (۷/ ۹۷)۔ ُ 


ك٦‎ 
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الأؤل: طَاجِر مُطَهْرْ وھو: ما شَرِبَ مہ آَدمِیء أوْ فَرَس لہ 


اه ول ہي بلَيْنِ قَذ شیب بِعَاوم رَعَنْ ميْنه اغَرَابیَ وَعْنْ یَسَارِہِ و بَکُرٍ رَضِيٰ اللہ عَلهُء 
۰ فَشرِبٌ کم اط الأآَخرأبِْ وَفَالَ: (الَيْمَنَ َلأیْمنْ) '. ورویٰ مسلم عن عائشة رضي الله 
عنھاء 7 آُنے أَقْربٰ وَانا خاش أنَاوِله النبیٗ 2 فَيَضَمَ فا عَلیٰ مَوْضع فی1 . 
را لان زلا قیت زان فثاتان المنسب ٹ فکانت نجاسة الکافر في اعتقادہ فلا 
تؤثر فی نجاسة أعضائه فلا فرق بین کونە مسلماً أو مشرکاء صغیراً أو کبیراء ذکراً أو أنثیٰ؛ 
طاھراً أو جنباًء أو حائضاً أو نفساء. 

أما لو تلوثت فمه بنجاسة؛ من خمر أو میتةء أو غیرھاء فشرب الماء ونحوہ من فورہ: 
قاۃ: سور ینس ارات شرب و ا و وألقاہ أو ابتلعہ قبل الشربء فلا 
یکون سؤرہ نجساً عند أبي حنیفة وأبي یوسف!“ء لکن مکروہ؛ لقول محمد“ بعدم طھارة 
النجاسة بالبزاق عنذہ. (أو قرس)ء فإن سؤرہ طاھر بالانفائی علی الصحیح. واحترزنا [ ۔۴”] 
بە عن روایات الکراہة والنجاسة؛ کبول: والشك في سؤرہ عن الإمام محمد أن کراهة لحمه 


)١(‏ اخرجه البخاري في کتاب الأشربةء باب: ”الایمن فالأیمن في الشرب (۹٥١۵)ء‏ ومسلم کتاب الأشربةء باب: 
استحباب إدارۃ الماء واللبن علی یمین المبتدي (۲۰۲۹)ء وآأبو داود کتاب الأشربةء باب : ہفي الساقي متی 
یشرب) (۱٦۳۷۲)۔‏ 

)٢(‏ آخرجه مسلم في الحیض: باب: جواز غسل الحائض رأس زوجھاء وترجیلەء وطھارۃ سژؤرماء والانکاء فی 
حجرماء وقراءۃ القرآن فیه (٣۳۰)ء‏ وأبو داود في الطہارةء باب: في مڑاکلۃ الحائض ومجامعتھا (۹٥۲)ء‏ 
والنسائي في الطھارۃ؛ باب : مژاکلة الحائض والشرب من سؤرھا (۲۷۸). 

(۳) آخرجہ البيھقي فی سننہ کتاب الصلاۃ باب: المشرك یدخل المسجد غیر المسجد الحرام (٤/٤4٤٥)ء‏ وابو داود 
فی سننه کتاب الصلاہ (۱۳۹۳)ء وابن ماجه (۱/ )٦١٤‏ (١٣۱۳)۔‏ 

)٤(‏ هو یعقوب بن إبراھیم بن حبیب الأنصاري الکوني البغدادي أبو یوسف : صاحب الإمام أبي حنیفة: وتلمیذہ 
وأول من نشر مذھبه کان فقیهاً علامة من حفاظ الحدیث٠‏ ولد بالکوفة سنة ( ۱۱۳ھ)ء وتفقه بالحدیث والروایة 
ٹم لزم أبا حنیفة فغلب عليه الرأي وولي القضاء ببغداد أیام المھدي والھادي والرشید؛ ومات في خلافته سنة 
( ۱۸۲ھ) وھو أول من دُعي قاضي القضاۃ ویقال لە: قاضي قضاہ الدنیا وأول من وضع الکتب في أصول الفقه 
علی مذھب أبي حنیفة؛ وکان واسع العلم بالتفسیر والمغازي وآیام العرب؛ من آثارہ: (الخراج ۔ الاآثار وو 
مسند أبي حنیفة والنوادر ۔ اختلاف الأمصار ۔ دب القاضي ۔ الأمالي في الفقه ‏ الرد علی مالك بن آنس ۔ الفرائض 
الوصایاء وغیرھا.۱.ھ. . سیر أعلام البلاء (۸/ )١۵٥٥‏ والأعلام (۸/ ۱۹۳). 

(ہ) ھو محمد بن الحسن بن فرقد من موالي بني شیبان أبو عبد الل إمام بالفقه والأاصول؛ وھو الذي نشر علم أبي 

حنیفة أصله من فریة حرسته پي غوطة دمشق وولد بواسط سنة ( ۱ھ)ء وتوفي في الري سنة ( ۱۸۹ھ): 
وکان تلمیذا للإمام أبي حنیفة نعنه الخطیب البغدادي بإمام أھل الري؛ من آثارہ: المبسوط والجامع الکبیر۔ 
الجامع الصغیر ۔ الزیادات ۔ الاَثار ۔ السیر ۔ الموطاأ ۔ الأمالي ‏ المخارج في الحیل ۔ الأصل ۔ الحجة علی أھل 
المدینة وغیرعا ما ھ۔ سیر أعلام البلاء (۹/ :)۱۳١‏ والأعلام /٦(‏ ۰۳۷ 


(1) ما بین معکرفتین زیادة في م. 


٤ 
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ا مَا يُڑکل لَحَمْةُ. 
والئَاِی: تُجسل؛ لا یَجُوژ أَسْيفْمَالء وھو: ما شرب مث الکَلبٰ: آؤ اللزِیر أو 


عندہء لاحترامهء لا لنجاستهء کالآدمي؛ لن ظاھر الروایة طھارة سؤرہ کلحمه وھي روایة 
أبي یوسف عن الإمام وھو الصحیح وبە قال أبو یوسف ومحمد روایة واحدة عنھماء (أو) 
شرب منه (ما) یعني حیوان: عطف علی آدمي؛ (یؤکل لحمه)ء کالابل والبقر والغنم فإن 
سؤرھا طاھرء لتولدہ من لحمھا ولا کرامة فيه. إن لم تکن جلالة وھي التی تأکل الجَلة ۔ 
بالفتح ۔ وھي في الأصل البقرةء وقد یکنی بھا عن العذرةء وھي ھنا من ھذا القبیلء فإن کانت 
جلالة فسؤرھا من القسم الثالث؛ مکروہ کما سنذکرہ'''. 

(و) القسم (الثاتي): سؤر (نجس) نجاسة غلیظةء وقیل: خفیفة؛ (لا یجوز استعماله)ء 
أي: لا یصح التطھیر بە بحال؛ ولا یحل شرب إلا حال الاضطرار کالمیتة (وھو) أي: السؤر 
الىجس؛ (ما شرب منە الکلب) سواء [ مل ] کان کلب صیدہ أو ماشیة أو غیرعماء (أو 
الخنزیر)ء أما نجاسة الخنزیر قبالنص؛ وھو قوله تعالیٰ : لِم رجگ ۹ (الانمام: ٤٤٥‏ وآأما 
نجاسۂة الکلب غبدلالة فولہ ہت : اظھُزرٍ إنَاءِ َحَيکُم دا رَلَم مِيْہِ الکلبْ أَنْ بَکْيِلَهُ سَبْم 
مَوٌأتٍە'''. وھو یفید النجاسة؛ لأن الطھور ضر ہا الطھارۃء فیستدعي سابقة التنجس؛ 

لکن السبع تعبد واستحباب٠‏ لما رویٰ الدارقطنی'" 'عن أبيی ھریرۃ عن النبي اَل : فی الْکَلبٍ 
لغ فِيْ الإتای فلس قاتا ار ضتتا ار کا فو فا2 الخ راجباً تما عَترۂ. (آر 
شيء) یعني : حیوان (من سباع البھائم) احترز بە عن سباع الطیورء وسیأتی حکتھا!“۔ 


.)۳٦٣( انظر صفحة:‎ )١( 

٢١(‏ آاخرجہ مسلم من حدیث أبي عریرۃ في کتابه الطھارةء ہاب : حکم ولوغ الکلب (۲۷۹)ء وابو داود في الطھارةء 
باب : الوضوء بسؤر الکلب بنحوہ (۷۳)ء والترمذي في کتاب الطھارۃء باب : ما جاء في سؤر الکلب (۹۱)ء 
وابن حبان فی صحیحه (۱۲۹۷). 

(۳) عو علي بن عمر بن أحمد بن مھدي أبو الحسن الدارقطني الشافعي: إمام عصرہ في الحدیثء وأول من صنف 
القرآن وعقد لھا أبوابًء ولد بدار القطن سنة ( ٣۳۰ھ)ء‏ وساعد اہن خزابة وزیر کافور الاخشیدي علی تألیف 
مسندہ؛ وتوفي في بغداد سنة ( ۳۸۵۰ھ)ء من آثارہ: کتاب االسئن) ۔ العلل الواردة في الأحادیث النبویة ۔ 
المجتبی من السئن المأثورۃ والمزتلف والمختلف . ۱.ھ. شذرات الذھب (١/٦۱۱)ء‏ وسیر أعلام اللنبلاء /۱٦(‏ 
۹ء والأعلام (٤/٣۳۱)۔‏ 

)٤(‏ أخرجە الدارقطني في سننه کتاب الطھارۃء باب: ولوغ الکلب في الإناء (١/,٦١)ء‏ وقال: تفرد به عبد الوهاب 
عن إسماعیل وھو متروك الحدیث . 

.)۳۷( انظر صفحة:‎ )٥( 


٤ 
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کَالفَهْدِ والابِ. 
َالقَالِتُ : مُکرٰوْه أَسْيعْمَالْهُ مَمَ وُجْرد غَيْرِو وَهُوَ: سور الهرَةء والدجَاجَة 90ھ 


2 
وع 


والسَبٔع : حیوان مختطف منتھب عادِ عادۃ (کالفھد والذئب) والضیع والنمر والسبع 
والمشرد: لما رري ان عمر وعمرو بن العاص رضي ال عنھماء ٭ وردا حوضاً فقال عمرو بن 
العاص : لیا ضَاحبٌ الْحؤض: أتردُ السْبَاغْ مَاءكُمْ مَذا؟ فقَالَ عمَر رَضِي اللہ عَلْهُ: بَا ضَاحت 
الْحَوْضِء لا تُخِْزتا' تَ فلولا آنه کان یتعذر علیھم استعمال ماء الحوض بإخبارہ [ نت 
بالورود لما نھاہ عن ذلكگ... دالس كاحمنت اغاات مہ دن 
فسؤرھا کذلك؛ لأنه کلبٹھاء فیحلب من عینھا۔ 

(و) القسم (الٹالٹ): سؤر (مکروہ استعماله) أي: التوضؤ به کرامة تنزیه؛ء (مع وجود 
غیرہ) مما لا کراهة فی ولا یکرہ عند عدم الماء لأنه طاھر جو مد موہ 
وجودہ (وھمو سژؤر الھرة) الأحلیةق لسمٌوط حکم النجاسة اتماقاً بعلة الطواف المنصوص 
بقولہ چا : لها لیت بئَچسّة نا ِنْ الطَرَافِينْ عَلَيْکُم وَالطرْالات؛'''. قال الترمذی: حدیث 
حسن صحیح . وأما کراهة سؤرھا کراہة تنزیه علی الأصح؛ فلانھا لا تتحامیٰ النجاسة کماء 
غمس صغیر یدہ فیەء وحُمل اإصغاء النبي 88 لھا الإناء علی زوال ذلك الوھم لعلمه بحالھا فيی 

رالیرہ لت مزرعا کسی لقند حلا الطرات نبا ورکر آقامطلسن ا8( 2 
کف إنسان: ثم یصلي قبل غسله: أو یأکل من بقیة الطعام التي أکلت منہء. لقیام ریقھا بذلك؛ 
إذا کان غنیاً یجد غیرہء أما الفقیر فلا یکرہ لە للضرورۃ. 

(و) حور (الدجاجة) بتثلیث الدال وتاؤھا رکال لے وہ ہت ,۳ 


)١(‏ أخرجه مالك فی الموطاء کتاب الطھارۃ؛ ہاب : الطھور للوضوء (۲۳/۱)ء والدارقطني في سنله کتاب الطھارۃ؛ 
باب : الماء المتغیر (1/ ۳۲)ء وعبد الرزاق في المصنف؛ کتاب الطھارةء باب: الماء تردہ الکلاب والسباع 
)٢٢٢(‏ (١/٦۷)۔‏ 

)٢(‏ اخرجہ مالك في الموطاء کتاب الطھارةء باب : ۸ الطہور للوضوء؛ (۱/ ۲۳)ء وآبو داود في الطھارۃء باب: سژؤر 
الھرۃ (٥۷)؛‏ والترمذي في الطھارۃ (۹۲). 

(۳) الصحاح في اللغة: للامام أبي نصر !إسماعیل بن حماد الجوھري الفارابي المتوفی سنة ( ۳۹۳ھ) کان من فاراب 
قال السیوطي: أول من التزم الصحیح مقتصراً عليه الإمام الجوھري؛ ولهذا سمي کتابہ الصحاح. ۱۔ھ. کشف 
الظنون (۱۰۷۱/۲). 

)٤(‏ وھو شرح المنظومة النسفیة لأبيی البرکات حافظ الدین عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي نسبة إلی نسف (ت: 

۰ھ)ء والمنظومة وهي لابی حفص عمر بن محمد بن آحمد النسفي المتوفی سنة ( ۵۳۷ھ). 
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الُخَلا وبّاع الطُیْرء کالصْٹرء والقًامِینء والجذَأق ر لسَوَاکِن البْيْربِ] کالقَأَرَ لا 
العثوب۔- 


خاصة. ولھذا قال في ٦الجامع‏ الکبیر!''': لو حلف لا یأکل لحم دجاجة لا بحنث بأکل لحم 
الدیك ۔ 

(المخلاة) وھي التي تجول في القاذورات؛ لتلتقط الحب؛ ولکن لم بُعْلم طھارة منقارھا 
من نجاستەہء فلذا لم یحکم بنجاسة سؤرھا پالشك فیکرہ: فإن لم تکن کذلك فلا کرامة فيی 
سؤرھا کالتيی خخثتء ولا یصل منقارھا إلی قذر. (و) سزر (سباع الطیر) وکراھة سؤرماء لنھا 
تخالط المیتات والنجاسات: فاشبھت الدجاجة المخلاہ [ ]'٤_‏ حتیٰ لو تیقن أنە لا نجاسة 
علی منقارماء لا یکرہء وکان القیاس نجاسة سؤرھاء کسباع البھائم بجامع حرمة لحمھاء 
ولکن طھارته استحساناء لأنھا تشرب بمنقارھاء وھو عظم طاھر. وسباع البھائم تشرب 
ہلسانھاء وھو مبتل بلعابھا المتولد من لحمھاء وھو نجس فیسیل منہ شيء في الماء وقوله: 
(کالصقر والشاهین والحدأة) مثال لسباع الطیر . ویلحق بھا الغراب الأبقء!٢‏ والرخم ٣‏ 
لمخالطتھا النجاسة . 

(و) سؤر (سواکن البیوت) مما له دم سائلء (کالفارة) والحیة والوزغةء لأن الضرورۃ 
العي وقعت الإشارة إلیھا في الھرۃ موجودة فیھاء فإنھا تسکن البیوت وطوافھا ألزمء وھو العلة 
في الباب لسقوط النجاسةء فبقیت الکراہة لحرمة لحمھاء وقولە: (لا) یکرہ سؤر ما یسکن 
البیرتء فما لا دم لەء کالختفس والصرصرہ وبنات وردانء و (العٹرب) ثفي لالحاتھا پسراکن 
البیوت التي لھا دم في ذلكء إِذ لیس لھا لعابِ متولد من لحم نجس؛ فإنھا لا نفس لھا سائثلةء 
ولا ینجس الماء بموتھا فیه. وقد وقع في بعض الکتب ٥‏ کالبدائع؛'' و ۷شرح منیة المصلی؛٭“' 
ذکر العقرب من جملة سواکن البیوت التي یکرہ سؤرھاء وفيه ما قد علمته. وفي غیرما 


)١(‏ . وھو للامام المجتھد أبي عبد اللہ محمد بن الحسن الشیباني الحنفي المتوفی سنة ( ۱۸۷ھ). 

)١(‏ الابقع : البقعاء: التي اختلط بیاضھا وسوادھا فلا یدری أیھما أکثرء ولھذا یقال للغراب أبقع إذا کان فيه بیاضض 
وھو أأخبث ما یکون من الغربان فصار مثلا لکل خبیث . ۱.ھ.. لسان العرب ماد /بقع/ ۔ 

(۳) الرخیم: هو الحسن الکلام. ۱.ھ. اللسان ماد /رخم/ . 

)٤(‏ واسمه (بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع) للإمام أبي بکر بن مسعود بن أحمد الکاساني المتوفی سنة سبع وثمانین 
وخمسمائة ھجریةء وھو کتاب جلیل في آبواب الفقه الحنفی وضعه شرحاً علی کتاب (تحفة الفقھاء) لشیخه أبي 
بکر السمرقندي ۔ ١ھ.‏ الجواھر المضیّة (٢٤/٠۲۰۔-۲۸).‏ 

 )٥(‏ واسمھا (حلبة المجلي وبغیة المھتدي في شرح منیة المصلي وغنیة المبتدي) لابن أمیر حاج محمد بن محمد 
الحلبي شمس الدین المتوفی سنۂ تسع وسبعین وثمانمائةء وھو من أھم شروح المنیة؛ یمتاز بالإ(‌سھاب 
والتحقیق . ۱.ھ. کشف الظنون (۲/٦۱۸۸)ء‏ والضوء اللامع (۹/ .)۲١٢‏ 


۷ 
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والرَابمُ : مُشْکوك في طيُورِيّه وَهُو: سُور البَعْل والحمَار؛ فَإنْ لم یُجذ غَیْرَهُ تَوَضاً 


٣‏ ] اقتصر في تمثیله ما یکرہ سؤرہ من سواکن البیوت علی قوله: کالحیة والفارة. وھو 
راضح فلکت لء نرھڈا مما کی الله بہ علي: ولم آرہ مسطوراً. 

(و) ام (الراعا: سؤر (مشکوك). أي: متوقف (في) حکم (طھوریتہ)۔ فلم یحکم 
بکونە مطھراً جزماء ولم ینف عنه الطھوریة. (وھو سؤر البغل) التي کانت أمہ أتاناً. (والحمار) 
وھو یصدق علی الذکر والأشیٰ. وصرحنا بأن الشك في طھوریته بناء علی روایة طھارۃ لعابه 
ری بر آالی لم احورت الرکی بد الا رسب علود قمل رآنعز را کات الف اي 
طھارتہء لوجب غسله احتیاطاء لتوھم النجاسةء وسبب الشك فيه قیل: ہے الخبرین في 
إباحة لحم وحرمتہ لقولہ پل : [ ۹ت )اطم أُغلَكٌ بِنْ سَمِیْن خُمٰر۵؛'' “ دوَأَمَر مُتاوِیَا فی 
الاس؛ أَنّ الله وَرَسْزِلَهُ بَْهَاكُمْ عَنْ لحم المٰر الأخْلِیّةہ!”''. فألقیت القدورء وإنھا لتفور 
باللحم. وقیل: تعارض الأمرین. فعن ابن عمر نجاستهء وعن ابن عباس طھارته. ولیس 
أحدھما أولی من الآخرء فبقي مشکلا. وقد زیف شیخ الإسلام خواھر زادہ!*"' الأول بأنْ 
تعارض المحرٔم والمبیح لا یوجب شکاأ: بل حرمةء وکذا زیف الثانيی؛ بأن الاختلاف أیضاً لا 
یوجب الشكء کما لو أخبر عدلان أحدھما بطھارة الماء والآخر بنجاستهء فإنھما یتھاتران؛ 
ویعمل بالأصل وھو طھارة الماء. والصواب عندہ أُن سبب التردد في تحقق الضرورۃ المسقطة 
للتعابة متا قالاك خہا ویر امعلظعھالش فی آغیر والافیت وشربه من الأوانيی 
المستعملةء وشبھاً بالکلب لمجانبته وعدم لو اضائق کولوج الھرة والفأرة فلو انتفت 
الضرورة أصلا کان سؤرہ نجسآً کسژؤر الکلب؛ ولو تحققت فيه کتحقتھا في الھرة؛ لوجب 
الحکم ببقائه علی علی الطھوریةء فإذا تحققت من وجه دون وجهء بقي مشکلاء فلا ینجس الماء 
بالشبھة ولم یزل [ "/7] الحدث بە؛ ولا یڑکل لحمه للشبھةء والبغل متولد من الحمارء 
فأخذ حکمە۔ تم سد المحدث (غیرہ) أي : غیر سؤر الحمار أو البغل (توضاً بە وتیمم) 


)١(‏ آخرجه آأبو داود في کتاب الاأطعمقء باب : ما جاء ذ فی آکل لحوم الحمر الأھلیة (۹* ۰ء والبیھقي في سننه 
کتاب الضحایاء باب: ما جاء پ ني أکل لحوم الحمر الأعلیة (۹/ ۳۳۲)ء وعبد الرزاق فی مصنفه کتاب المناسك 
باب : الحمار الأھليی (۸۷۲۸)ء والطبراني في الکبیر .)٦٤(‏ 

)٢(‏ آخرجه البخاري في المغازي باب غزوۃ خیبر (٤٤٢٦)ء‏ ومسلم في الصید والذبائحء باب : تحریم أکل لحم 
الحمر الأنسیة (١۷٤١۱)ء‏ ومالك في الموطاء کتاب النکاح؛ باب: نکاح المتعة (۲/ ٥٥٤)ء‏ والنسائي في کتاب 
الصیدء باب : تحریم أکل لحوم الحمر الأھلیة (۲۰۴/۷). 

(۳) مو محمد بن الحسین المعروف ہبکر خواھر زادہ فقيه کان شیخ الأحناف فیما وراء الٹھر؛ ولد( ) وتوفي سنة 
( ۸۳٦ھ)‏ ني بخاری من آثارہ : المبسوط ۔ المختصر ۔ الئجنیس ۰ ۱.ھ. تاج التراجم (۹٥۲)ء‏ والفوائد البهیة 
.)٦٦١(‏ 


۸ 
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فصل 
دفی التحری فی الأوانی والخیابء 


لو اَخْتَلط أََانِ أَْتَرْمَا طَامِزء تَحَرّیٰ لللُوَضوءِ والشُزبء 07 ٣٣م‏ 


عطف بالواو لیقید التخبیر فی تقدیم أَیاً شاءء والأفضل تقدیم الوضوء رعایة لقول زفر''' رحمہ 
الل بلزوم تقدیمه والأحوط أُن ینوي للاختلاف في لزوم النیة فی الوضوء بسژر الحمار (ثم 
صلیٰ) فتکون صلاتہ صحیحة بیقین؛ لآن التوضؤ به لو جاز لا یضرہ التیمم وکذا عکسە. ٹم 
من مشابخنا من جعل ھذا في سور الأتانء وقال في سؤر الفحل: إنە نجس؛ لأنه یشم البولء 
فینجس شفتاہ وھذا غیر سدید: لأله أمر موھوم لا یغلب وجودہ ولا یڑ ٹثر 1 ۶] في إزالة 
الثابتء ویستحب غسل أعضائہ بعد بالماء الطیب عن أثر الماء المشکوك رہ یا 
فصل في التحري 

(لو اختلط) اختلاط مجاورۃ لا ممازجةء (أوان) جمع إناء (اکٹرھا طاھر) وأقلھا نجس 
(تحریٰ للتوضؤ) والاغتسال: وقیدنا بالاکٹر لأنه لا یجوز التحري عند التساوي ولکن یتیمم 
والأفضل أن یریق الأواني أو یمزجھاء ٹم یتیمم وإذ وجد ثلائة رجال ثلاث أوانِء أحدما 
نجس وتحریٰ کل إناء جازت صلاتھم وحدانا کما نی (البحراء (و) تحریٰ عند إرادةۃ (الشرب) 
المغلوب في مقابلة الغالب کالمعدومء وإن اختلط إناءان ولم یتحرّ وتوضأً بالماءین وصلیٰ 
جازت صلاته إذا مسح في موضعین من الرأس؛ وإن مسح في مکان واحد لا یجوز لأنه إِن 
توضأ بالطاھر أولا زال الحدث: ئم إذا توضأً بالئنجس تنجس أعضاؤہء وفاقد ما یزیل الئنجس 
تصح صلاتہ وإن توضأً ہالنجس أولاً تنجس أعضاؤہ ثم بالطاھر وال الحدث والنجاسة 
الحقیقیة عنھاء إلا أنه إن مسح في موضع واحد [ ]لا یجونں [لآن المسح إن کان 
)۱( ھو زفر بن الھذیل بن قیس الغبري من تمیم أبو الھذیل فقيه کبیر من أصحاب الإمام أبي حنیفة ولد سنة عشر 

ومائتین ھمجریة؛ أصلە من أصبھان أقام بالبصرۃ وولي فضاءھا وتوفي بھا سنة ثمانیة عشرۃ ومائة للھجرۃ؛ وھو 

أحد العشرۃ الذین دونوا الکتب؛ جمع بین العلم والعبادة وکان من أصحاب الحدیثء فغلب عليه الرأي وھو 


قیاس الحنفیة وکان یقول: نحن لا نأَخذ بالرأي ما دام الاثر وإذا جاء الاثر ترکنا الرأي۔ ۱.ھ. سیر أعلام البلاء 
(۳۸/۸)ء والأعلام )٥٤/٣(‏ معجم المؤلفین .)۸۱/٤(‏ 


۹ 
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وإِنْ کَانَ أَفَْرْمَا تَُجِسَاء لا یَتَحَرٌیٰ إلا للشُربء وفی الاب المُخْتَلِطَةَء یَتَحَرٌّیٰ سَوَاۃ کان 
أَكُِرْمَا طامِزاً أؤ تَجسَا. 


ہالطاھر آولاً یچ (](!؟ وإن کان بالطاھر آخراً لا یجوزء لان البلل تنجس بأول الملاقا فلا 
یتأدیٰ به المسح فدار بین أن یجوز وأن لا یجوزء فلا یجوز بالشك احتیاطاء وإن مسح فيی 
مکانین جاز. (وإن کان اکٹرھا) أي : الأواني المختلطة بالمجاورۃ (نجساء لا یتحریٰ إلا 
للشرب) لآن الحکم للغالبء فکان الکل نجساً حکما فیریفه عند عامة المشایخ ویمزج 
بعضه بہعض لسقي الدواب عند الطحاوي'' ٹم یٹیممء (وفي) حال (الثیاب المختلطۃة 
یتحریٰ) مطلقاًء (سواء کان اکٹرھا طاھراً أو نجسأً) إذ لا خَلَفَ للثوب في ستر العورۃ؛ بخلاف 
الماءء فإن التراب یخلفه کما فيی (مجمع الروایات٢ء‏ فإذا تحریٰ وصلیٰ الظھر فی أحد ٹوبین 
أحدھما نجس ثم وقع تحریه علی الثائي؛ فصلیٰ فیه العصرء لم تجز لان حکمنا بطھارۃ 
الأول بالاجتھاد [ سار وکل حکم مضی باجتھاد لا بنقض باجتھاد مثله إلا في القبلة: 
لأنه آمر شرعي یحتمل الانتقال من جھة إلی جهھة عند تبدل التحريء والنجاسة أمرٌ حسي لا 
یصیر طامراً بالتحريی؛ بدلیل أنه لو صلیٰ فيه بالتحري ثم تبین ألە نجس یعید الصلاقء فمتی 
جعلناء طاھراً بالاجتھاد للضرورۃ لا یجوز جعله نجسأً باجتھاد مثل فإِن تیقن أن ثوب الظھر 
کان نجٹاء أعاد الظھر وأجزأته العصر؛ کذا فی دالوجیزہ'''. وکذلك ان صلیٰ بأحدھما الظھر 
وبالآخر العصرء ثم بالأول المغرب؛ وبالثاني العشاءہ فالظھر والمغرب جائزان؛ والعصر 
والعشاء فاسدانء وعلی ھذا کل ما صلي في الثوب الأول جازت صلاتهء وما صلي بالثاني لم 
تجز کذا فيی (مجمع الروابات“ وإذا تحریٰ فی الأوانی التی اکٹرما طاحرأ والٹیاب مطلقاء ثم 
ظھر أنه اُخطاء یجب الاإعادق کما فی دالبرمانہگ) ولر أخہرہ عدل ان ھذا اللحم ذبیحة 


)١(‏ ھو أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الأزدي الطحاوي؛ أہو جعفر: فقيه انتھت إليه ریاسة الحنفیة بمصرہ ولد 
سنة تسع وثلاٹون ومائتین مجریة في (طحا): وتفقه علی مذھب الشافعي ثم تحول حنفیاء توفي سنة إحدی 
وعشرین وثلائمائة فی القامرةء من آثارہ: شرح معاني الآثار في الحدیث - بیان السنة - المحاضر والسجلات ۔ 
الشفعة ۔ مشکلة الآثار ۔ أحکام القرآن ۔ المختصر ۔ الاختلاف بین الفقھاء ۔ مناقب أبي حنیفة ۔ الجواھر المضیة 
(۲۷۱/۱))ء والأعلام (۱/٦۲۰)ء‏ معجم المؤلفین (۲/ ۱۰۷). 

)٢(‏ واسمە (الوجیز في الفتاوی) وحو للامام العلامة برمان الدین محمود بن أحمد صاحب المحیط البرهاني؛ وھو 
مرتب علی ترتیب الھدایة. ۱.ھ. کشف الظنون (۲/ ٢۰٠۲۰)۔‏ 

(۴ وھو شرح لمتن مواہب الرحمن في مذھب النعمان: وکلیھما لإبرامیم بن موسی الطرابلسي المتوفی سنة 
( ۹۲۲ھ).۱.ھ. کشف الظنون (۲/ ۱۸۹۵). 


)1( ما بین معکوفتین زیادۃ فی م. 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


فصل 
:فی أحکام الآبار وطرق تطھیرھاء 
3ے الپلژ الصُفِیرَة پوقُوع تَجاسَةِ ۔ وَإِن قُلّتْ مِن غَیْر الأؤرَاثِ کَقطرَة تم أَوْ حَمْرٍ 


وَبوْتُو خئزیر زَلُوْ خَرَع حَيْا وَلَمْ يُصِبْ فَمُه المای وَبموت کب أَؤْ شَاقٌ 2 آدمِیٔ 
فِيّھاء وَبأنیفاخ خَیرانِ وَلَوْ صَغیرا ومثتاً دلو دش رر رر رر رش رر شش ہہ 


مجوسي أو میتةء وعدل آخر أنه ذبیحة مسلمء فإنہ لا یحل لە؛ لأنە لما تھاتر الخبران بقي علی 
الحرمة الأصلیة لأنە لا یحل إلا بالذکاۃ الشرعیةء ولو أخبرا عن ماءء وتھاتر بقي علی الطھارةۃ 
الأصلیةء کما تقدم . ۱ 
(فصل) [ ”2 ] في حکم الآبار ومسائلھا مبنیة علی اتباع الآثارء وحاصل الأمرہ أن 
الواقع في الیئر إما أن یکون من غیر نجاسة الأرواث: أو منھاء أو حیواناً فقیر الأرواث 
منجس وإن قل: والأرواٹ ینجس کثیرھا فقطء والحیران منجسە لکنە یتفاوت مقدار ما یلزح 
بەء وشرع في بیانه فقال: (تدزح البئر)ء أسند الفعل إلی البئر والمراد ماڑھا إطلاقاً لاسم 
المحل علی الحال؛ وھو الماء کقولھم: جریٰ المیزاب؛ وسال الوادي؛ وأِل القدرء والمراد 
ما حل فیھاء (الصغیرة)ء وھي التي لا تبلغ عشراً في عشرہ (بوقوع نجاسة وإن قلت من غیر 
الأرواثٹ کقطرة دم أو خمر) لأن القلیل من النجاسة ینجس القلیل من الماء وإن لم یظھر أثرہ 
فیەء (و) تنزح (بوقوع خنزیر؛ ولو خرج حیاً ولم یصب فمه الماء) لنجاسة عیله (و) تنزح 
(ہموت کلب) قَبْد [ ٭'۷] ہموتہ لأئہ غیر نجس العینء علی الصحیح؛ فإذا خرچ حیاً ولم 
وع اض .(او) موت (شاۃ وی مرت (اسي فیھا) لا رویٰ الطحاري اذ 
7 َقُع فی بر زَمْزْمَ فمَأكء فَأمَر ابْنْ غَبّاس وَابْنْ الژییْر رَضِي اللہ عَنھُمْ بہ فَأحَرِج وَآَمَرَا 
ِهَا أَ تثزْع . قال: مَعْلَيبنْهُمْ عَیْنْ جاءت مِنّ الرْكن: َأَمَر بِھُا فُسْذّث بِالْقباطیْ وَالْمَطَارِفِ حَتّ 
ُّحُرماء فَلَمًا تَرّحْوْمَاء الْفُجَرَٹ عَلَيْهم؛”' والصحابة متوافرون من غیر نکیرء فکان |جماعاً. 
والشاۃ ونحوما کالآدميی. (و) تنزح (ہانتفاخ حیوانء ولو صغیراً) لانتشار البلة في أجزاء الماء. 
(و) تتزح وجوباً (مائتا دلو). ویستحب الزیادة إلی ثلاثمائة ولو بالدلو الوسطء وھو ما أکثر 
استعماله في تلك البئر وھو ظاھر الروایةء وقیل: ما یستعمل في کل بلدء لأنه ذو حظ من 
الجانبین؛ إذ هو أکبر من الصغیرء کما أن الکبیر أکبر منەء وھو أصغر من الکبیر کما أن 


.)۲٦٦ /۱( لُخرجہ البیھقي في کتاب الطھارة باب: ما جاء في نزح بئر زمزم‎ )١( 


٥ۃ‎ 
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لو لم بذک نَزْخُهَا. وإ مات مَيْھا دَجَاجَةء آؤ جِوڈء آؤ نعْوْهُمّاء لَرم نز أَزیَعِينَ دَلواء 


الصغیر أصغر منە فیکون عدلاً. وقیل: یعتبر بالصاعء وھو روایة الحسن''ٗ عن الإمام وقیل: 

یعتبر في [ ]) کل بلد دلوما لإطلاق السلف؛ فینصرف إلی المعتادء ولآنه أیسر علیھم ۔ 

ولو نزح بدلو عظیم مرة بقدر الواجب؛ کفی لحصول المقصودہ وھر تمییز النجس عن الطاھر 

ٹنرعا وکذا لو نزح الواجب في أیامء أو غسل الثوب النجس في أیام طھر وإذا انفصل الدلو 

تطھر بانفصال الدلو الأآخیر عن الماء ولو قطر فی البئرء لن التقاطر ضروري؛ فلا یعتبر ۔. 

وقالا بعدہ: لن دلیل الاتصال بات من وجە؛ فیشترط کمال الانفصال؛ وقدر الواجب بمائتی 

دلو (لو لم یمکن نزحھا) محمد رحمه ال أفتیٰ ہما شامد في بغدادء لآن آبارھا کثیرة الماء 
لمجاورتھا دجلة. وفيی (الجامع الصغیر؛'۴ عن أبي حنیفة رحمه ابی ینزح می یغلبھم الما 
ولم یقدر الغلبة بشيء کما هو دأبه . وقال قاضي خان'”": الأصح في تفسیر الغلبة العجز وقال 

غیرہ: یعتبر غلبة [ ”'/7] الظن لا غیر. وفي [غیر]!'' روایة الأاصول''' أنه ینزح مائه دلو۔ 

والأشبه بالفقيه أن یقدر ما کان في الیئر وقت الوقوع؛ بقول رجلین لھما خبرة بأمر الماءء وھو 

الأصح لکونھما نصاب الشھادة والرجوع إلی أھل البصر أصل في کثیر من الأحکام 
و سے : : ہے رسپ اص بس قا وی پر غ ظز لے 

کالحکمین في تقویم المتلف . وقال تعالیٰ: لضَمفَلوا اَضلَ الاک إِن كَُتُ لا سَلمرنَ ٭ (التحل: 

.٣‏ وهھو مروي عن أبي نصر محمد بن سلام!“ رحمه اللہ ۔ (وإن مات فیھا) أي: الیئر 

(دچاجة أو ھرة أو نحوھا) في الجثةء ولم تنتفخ (لزم نزح أربعین دلواً) بعد إخراج الواقع مٹھا۔ 

)١(‏ الحسن بن زیاد اللؤلي الکوفي آبو علي : قاض: فقيه من أصحاب أبي حنیفةء وکان عالماً بمذھبه بالرأيی؛ ولي 
القضاء بالکوفة سنة (١۱۹)ء‏ توفي سنة أربع ومائتین مجریةء من آثارہ: أدب القاضي ۔ معاني الإیمان ۔ النفقات ۔ 
الخراج الفرائض ۔ الوصایا)۔ ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء (۹/ ٥٥٤)ء‏ والأعلام (۱۹۱/۲). 

)٢(‏ وھو في الفروع للإمام المجتھد محمد بن الحسن الشیباني الحنفيی؛ وهو کتاب قدیم مشتمل علی ألف 
وخمسمائة واثنتین وثلائین مسألة ۔ ۱.ھ. کشف الظنون (۱/ ٥٦٤)۔‏ 

)٣(‏ هو حسن بن منصور بن أبي القاسم محمود بن عبد العزیز فخر الدین الأوزجندي الفرغاني؛ فقيه حنفي معروف 
بقاضي خان وأوزجندي مدینة بنواحي أصبھان بقرب فرغائة توفي سنة ٥۹٦ھ‏ من آثارہ: الفتاوی ۔ الأمالي ۔ 
الواقعات ۔ المحاضر ‏ شرح الزیادات ۔ شرح الجامع الصغیر وشرح أدب القضاء للخصاف . ۱.ھ. الفوائد البھیة 
(ء الجواھر المضیة (۹۳/۲)ء والأعلام (۲/ .)۲٢٢‏ 

)٤(‏ الأصول: وھي المبسوط ۔ الجامع الصغیر ۔ الجامع الکبیر ۔ الزیادات - السیر الکبیر - السیر الصغیرہ وھي للٍمام 
محمد بن الحسن الشیبانيی۔ ۱ھ. کشف الظنون (۱/ ۱۰۷)۔ 

)٥(‏ محمد بن سلامء ھو أُبو نصر البلخيء وھو صاحب الطبقة العالیة حتی إنھم عدوہ من أقران أبيی حفص الکبیر 
توفي سنة خمس وثلاثمائة وھو تارۃ یذکر في الفتاوی باسمه وتارۃ بكنیته. ۱۔ھ. الفوائد البھیة .)۱٦۸(‏ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 


تہ 
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وَإك مَات مِيْھَا فَأَرَدً و تُحْوْمَا لَرِمَ تم عِشْرِیْن دَلوَاًء وَکَانَ ذٰيِكَ طُهَارَة للبثرِ والدُلو 
والژشاءِ وَیّدٍ المُسْتَسْقیٔ. 0 مکییییی یتو" 


روي التقدیر بالأربعین عن أبي سعید الخدري في الدجاجة؛ وما قاربھا یأخذ حکمھا. ورویٰ 
الطحاوي عن الشعبي+'' في الطیر والسٹورہ ونحوھما یقع في البئرہ قال: ینزح منھا أُربعون 
دلواً. وعن النخعي''' في السنور والجرذون مثله. ورویٰ ابن أبي شییةڈ” عن عطاء' کما 
رویٰ الطحاوي عن حماد(“ وتستحب الزیادۃ علی الأربعین إلی خمسین؛ لما روي عن عطاء 
وحماداً أو إلی ستین [ ]ء لما روي عن الشعبي والنخعي . (وإن مات فیھا) أی: البئر 
(فأرۃ) بالھمزء (أو نحوھا) کعصفور وسام أبرص؛ ولم تنتفخ (لزم نزح عشرین دلوا) بعد 
إخراج الواقع. لقول نس رضي اللہ عنه في فارة ماتت في البئر وأخرجت من ساعته: لیٹزُخ 
غُشْرُود دَلُوَاہ''' ویستحب الزیادة إلی ثلائین دلوأء لاحتماله زیادة الدلو المذکور في الأثر علی 
ما قدر به من الوسط (وکان ذلك) المنزوح (طھارة للبئر والدلو والرشاء)''' والبکرۃ (وید 
المستقي) روي ذلك عن أبي یوسف والحسن؛ ان نجاسة ھذہ الاشیاء کانت لنجاسة الماء 
فیکون طھارتھا بطھارتہ نفیاً للجحرجء کطھارۃ دن الخمر بتخلیلھا وطھارۃ عروۃ الاإبریق بطھارةۃ 
الیدء إذا أخذھا کلما غسل یدہ۔ 


وإن وقع فیھا فأرتان أو أکثر: فعن أبی یوسف: أن الأرہع کفأرة واحدۂء والخمس 


)١(‏ ھو عامر بن شراحیل بن عبد ذي کبار الشٌعبي الحمیري آبو عمرو راویة من التابعینء ولد سنة ( ۱۹ھ)ء وتوفيی 
سنة ( ۱۰۴ھ) بالکوفة وکان فقیھاً وشاعراً. ۱۔ھ.. الأعلام .)۲٥٢/۳(‏ 

)٢(‏ هو إبراهیم بن یزید بن قیس بن الأسود أبو عمران النخعيء ولد سنة ( ٤٦ھ)‏ من مذحج من أکابر التابعین 
صلاحاً وصدق روایة وحفظاً للحدیث من أھل الکوفةء مات مختفیاً من الحجاج سنة ( ٦۹ھ)ء‏ کان إماماً 
مجتھداً لە مذھب . ۱.ھ. سیر أعلام اللبلاء (۸۰/۱)۔ 

(۳) هو عبد اللہ بن محمد بن أبي شیبة العبسيء مولاھم الکوفي أبو بکرء ولد سنة تسع وخمسون ومائة للھجرة؛ 
حافظ للحدیث لە فی کتب توفی سنة خمس وثلائین ومائتین للھجرةء من آثارہ: المسند ۔ المصنف في الأحادیث 
والاآثار ۔ الڑیمان ۔ الزکاۃ ۔ ند سیر أعلام اللبلاء (۱۱/ ۱۲۲)ء والأعلام (٤/۱۱۸)۔‏ 

)٤(‏ هو عطاء بن أسلم بن صفوان: تابعي من اجلاء الفقھاءء ولد في الیمن سنة ( ۲۷ھ)ء ونشأً بمکة فکان مفتي 
اأُھلھا ومحدثھم؛ وتوفي فیھا سنة ( ١۱۱ھ)ء‏ آسند عطاء عن ابن عمرو وابن عمر وأبي سعید وأبي ھریرۃ وزید 
بن خالد الجھني واہن عباس واہن الزبیر . ۱۔ھ. شذرات الذھب (۱/ ٤٢۱)ء‏ سیر أعلام النبلاء (٥/۷۸)ء‏ 
الأعلام /٤(‏ ٣٢۲۳)۔‏ 

)٥(‏ هو حماد بن أبي سلیمان العلامة الإمام الفقيه أبو إسماعیل بن مسلم الکرفي صاحب النخعي روی عنە تلمیذہ 
الإمام أبو حنیفة وحماد بن سلمة وسفیان الثوري والأعمش ومِسمَز بن کدام وخلی کثیر. توفيی سنة ( ١٢٦ھ)۔‏ 
اھ سیر أعلام اللنبلاء /٥(‏ ۲۳۱)ء وشذرات الذھب (۱۷/۱٥۱)۔‏ 

)٦(‏ ذکرہ التھانوي فی إعلاء السنن (۲۸۱/۱)۔ 

(۷ الشاء: الحبل والجمع أَزشِیَةً مثل کِساء وأکسیة. ۱۔ھ. المصباح المنیر (۲۲۸)۔ 


۳ 
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لا تلجِسْ البْر بالبَْر والروثِ والجلی إِلاأَْ یَسْتَکبڑہ الناظرُ از أَْ لا يَحْلوَ دَلوٌعن 


بَعغرَۃ, وَلأ يَنْسُد الما بخُزءِ حُمّام وعُضفُور 7 ل0 ' مم 


کالدجاجة إلی التسعء والعشرۃ کالشاۃ. وقال محمد: الثلاث إلی الخمس کالھرةء والست 
کالکلب [ 8'۴'] وھو ظاھر الروایة. 

وعن محمد إِذا کانتا کھیئة الدجاجةء ینزح أربعون وفي الھرتین ینزح ماڑھا کله؛ وما 
کان بین الفأرة والھرۃ فحکمه حکم الفأرةء وما کان بین الھرۃ والکلب فحکمەه حکم الھرۃ؛ 
وإن اجتمع الفأرة مع الھرة فھما کالھرةۃء ویدخل الاقل في الاکٹر . (ولا ینجس الیثر بالبعر) 
وھو للاہل والغنم؛ وَبَعَرَ یَبْعْرُ من حد منع (والروث) من راث؛ من حد نَصَر؛ وھو للفرس 
والبغل والحمار (والخثی) بکسر الخاءء واحد الأخثاء للبقرء من باب ضرب؛ ولا فرق ہین آبار 
ااأنسار زالفلوات کی السَحَیسٹ ولا قرق فی ظامر الروایة بین الرطب رالاس والصھیخ 
والمنکسر؛ في عدم تنجیس البئر بالقلیل مٹھا لشمول الضرورة الکلْ٠‏ فلا تنجس بالواقع فیھا 
من ذلك (إلا أن) 02322 واختلف في تقدیر الکثیر علی أقوال؛ منھا قولان مصححان: 
فلڈا أقتصر علی ذکرھماء صحم فی کثیر سن الکتپ المعتعلدة أن الکٹیر ما [ ۳۴أ] 
(یستکثرہ الناظر) والقلیل ما یستقلہ وعليه الاعتماد ےت 
مذہ المسائل التي تحتاج إلی التقدیر فکان ھذا موافقاً لمذھبہ . (أو أن لا یخلو دلو عن بعرة) 
ونحوھاء وھذا روایة عن محمد بن سلمة''؛ وصحجھا في (المبسوطہ''' وعن بعضھم أن 
الثلاث کثیر۔ وعن محمد أَنه ما یغطي ربع وجە الماء. (ولا یفسد) أي : لا ینجس (الماء بخرء 
حمام) الحرء بالفتح واحد الحُرء بالضم مثل قرہ وفٌرء. وعن الجوھري”” أنه بالضم کجند 
وجنود والواو بعد الراء غلط. (و) خرء (عصفور) ونحوھما مما یڑکل من الطیور غیر الدجاج 
والاوں والحکم بطھارتہ استحسان لحدیث ابن مسعود رضي اللہ عنهہ (أنه خرئت عليه حمامقء 


)١(‏ محمد بن سُلمة: أہو عبد اللہ الفقیه تفقه علی ید أبی سلیمان الجوزجانیء مات سنة ( ۲۷۸ھ) ثمانِ وسبعین 
ومائتین؛ ذکرہ الخاصي ونسبە في ٦القنیةا‏ إلی بلخ. ۱۔ھ. الجواھر المضیّة (۳/١٦۱)ء‏ وشذرات الذھب (۱/ 
۹ 

(۲) المبسوط: وھو للممام:محمد بن أحمد المشھور بشمس الأئمة السرخسي أملاہ وھو في السجن بأوزجند شرح 
فیه الکافي في فروع الحنفیة للحاکم الشھید وھر المراد إذا أطلق المبسوط في شروح الھدایة توفي الإمام 
السرخسي سنة ثلاٹ وثمائین وأربعمائة . ۱.ھ. کشف الظنون (۱۳۷۸/۲)ء الجراھر المضیة (۳/ ۷۸)ء المفوائد 
البھیة (۸٥۱)۔‏ 

)٣(‏ وھو إسماعیل بن حماد الجوهري أبو نصر : أول من حاول الطیران ومات في سبیله. لغوي من الأئمةء توئي 
سنة ( ۳۹۳ھ)ء من آثارہ : الصحاح مجلدان ‏ العروض ۔عقدمة ني النحو . ۱.ھ.-سیر أعلام النبلاء (۸۰/۱۷)ء 
والأعلام (۳۱۳/۱). 


٤ 
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َلا بِمَوْتِ مَا لأَدَمَ لَهُ فی کَسَمَبِ وضِفْدعء وحَیَوَانِ المَاءء وبَقٌ وذُباب وزنٛبُورں 


فمسحه باصبعہہ”'ء وابن عمر رضي اللہ عنھما ٢ذرق‏ عليه طائر؛ فمسحه بحصاۃء وصلیٰ؛ 
ولم یفسلها''. وأصله حدیث أبي أمامة ‏ أن النبي کل شْکر الحمامَة وقال : إِنّھا أؤگرّت علی 
باب الغارِء حَتّیٰ سَلِمْتُ؛ فَجَاراهًا الله تعالیٰ المسُجد مَأوَأاہ”". فھو دلیل علی [ "/74] طھارۃ ما 
یکون مٹھاء واختار فی کثیر من الکتب طھارته عندناء واختلف التصحیح فی طھارۃ خرء ما لا یڑکل 
من الطیورء'ونجاسته مخففة (ولا) یفسد الماء أي : لا ینجس: وکذا المائعات؛ علی الأصحء 
(ہموت ما) بمعنیٰ حیوان (لا دم لە) سواء کان بریاً أو بحریاً (فیه) أي : الماء والمائع ء (کسمك 
وضفیع) بکسر الدال آفصح؛ والألئیٰ ضفدعة؛ وناس یقولون بفتح الدالء وهي لغة ضعیفة 
وأَطلیٌ الضفدع؛ فشمل البري؛ لکن مالم یکن لە دمء فإن کان لە دم سائلء فإنه یفغسد الماء 
(وحیوان الماء) کالسرطان؛ وکلب الماء وخنزیرہ لا یفسدہ (وبق) هو کبار البعوض؛ واحدہ بقة 
وقد یسمیٰ بە الفسفس في بعض الجھات؛ وھو حیوان کالفرادء شدید النتن (وذباب) سميی 
ذباباً لأئه کلما ذُبٌ ب٠‏ أي: کلما طرد رجعء (وزنبور) بالضمء (وعقرب) وخنفس وجراد 
ونحل ونمل وصرصر وبنات وردان وبرغوث وقمل؛ لقوله 8ة[ ”7 ]: وا وَكَم الیْابُ 
فی شراب أَحَيِکُم: فَلَیْنْمِسْةُ ثٍ م لِيْنزّعدُ فان في أحُدِ جَنَاحَیْہ قائ وَفي الآخر شِفَاء 1 
رواہ البخاري . زاد أبو داوو" ٤‏ ان يَتَقَي بجناجه الّذِي فيهِ الداء۲.- وفي ابن اع 


.)۱٢١١ /١( )۱٢٤١( آخرجه ابن أبی شییة فی مصنفە کتاب الطھارة باب:‎ )١( 

)۲( أخرجہ ابن أبي شبیة؛ کتاب الطھاراتء باب : الذي یصلی وفی ثوبە خرء الطیر .)۲٤١٤ /١(‏ 

٣(‏ اخرج بنحوہ مطولاً البيھقي في دلائل النبوة (۸۲/۲٥)ء‏ وأبو نعیم في الدلائل (۲/ ٣۳۲)ء‏ وابن سعد فيی 
الطبقات (۱/ ۲۲۹)ء وعزاہ ابن کثیر في البدایة والٹھایة إلی ابن عساکر (۳/ )۲۲٢‏ وقال : ھذا غریب جدا من ھذا 
الوجه ۔ 

)٤(‏ آخرج البخاري في بدہ الخلق؛ باب: إذا وقع الذباب في إناء أحدکم فلیغمسه (۰٣۳۳)ء‏ والنسائي في الفرع؛ 
باب : الذباب یقع في الإناء (۱۷۹/۷)ء وأحمد في المسند /٢(‏ ٤٤٥)ء‏ وابن حبان فيی صحیحہ (١١٢۱)ء‏ وابن 
ماجه في الطبء باب: یقع الذباب في الإناء (٢٣٥۳)ء‏ وأبو داود في الأطعمةء باب: في الذباب یقع في الطعام 
)۳۸٤٤(‏ والطحاوي في مشکل الآثار بلفظ: في أحد جناحي الذباب سمٌ وفي الآخر شفاء: فإذا وقع في 
الطعام فامقلوہ فإنه یقدم السم ویژخر الشفاء۔ 

)٥(‏ سلیمان بن الأشعث بن [سحاق بن بشیر الأزدي السجستاني أبو داود ولد سنة ( ٢۲۰ھ)‏ إمام أھل الحدیث في 
زمائف أصله من سجستان: وتوفيی فی البصرۃ سنة ( ٢۲۷ھ):‏ من آثارہ: : السنن جزآن وھو أحد الکتب الستة ۔ 
ولە المراسیل فی الحدیث وکتاب الزھد ۔ البعث ۔ تسمیة الإاخوۃ دلو داب کا لی دا اھر و 
أعلام البلاہ )۲۰٢/۱۳(‏ شذرات الذھب (۲/ ۷٦۱)ء‏ وتذکرۃ الحفاظ (۹۱/۲٦):ء‏ والأعلام (۲/ 1۱ء 

:)٦(‏ هر محمد بن یزید الربعي القزویني أبو عبد اللہ ابن ماجه أحد أئمة الحدیث من أھل قزوین؛ ولد سنة ( ۲۰۹ھ) 
وتوفي سنة ( ۲۷۳ھ)ء من آثارہ: سنن ابن ماجه مجلدان وھو أحد الکتب الستة المعتمدة؛ ولە تفسیر القرآنذ ے 


٥ 
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یٹ وَمَأ بُوکل لَحْمْهٌ إِذا حَرَجٌ حَبٌا لم يَکُنْ عَلیٰ بَدَنْه تُجَامَةٌَ ولا 
ِوُنُرْع بَٹْل وَحمّارِ وَسبًاع طیْرِ وَوّخش فِي الصْحِیْٔح. کہ ع إِلَٰ 
الما أَخْذٌ حَکمَه وَوْجْوْدْ عَیََآنِ مَیْتِ فَيھَا یَجْسْهَا مِؿْ یم وب امش اووان 


والنسائی”'': لإذًا وَقُمَ فِي الطْعام افقلوۃ فیهء فَإلَه يْقْدمْ السُم ویُؤخُر الشّمَاء6. وفوله لا : )یا 
سُليمَانٌ٘ ُلْ طغام زشزاپ وت فَله قاة لس لها مم مَائَت فِيْه فَهُوَ خلال 35 َشْلِبَة 
ما نے : (ولاً) یفسد الما أق: لا ینجس (بوقوع آدمی و)لا بوقوع (ما یؤکل لحمه) 
کالإبل والبقر والغنم (إذا خرج حیاء ولم یکن علی بدنه نجاسة) متیقنة٭ وإنما قلنا ذلكء لأنھم 
قالواذ في البقر ونحوہ یخرج حیاً لا یجب نزح شيء وإن کان الظاهر اشتمال ہولھا علی 
أفخاذھاء لکن احتمل طھارتھاء بأن سقطت عقب دخولھا ماء کثیرأء ھذا مع أن الأصل 
الطھارۃ. (ولا) یفسد الماء [ 7001 بوقوع بغل وحمار وسباع طیر) کصقر وشاھین وحداأة. 
(ولا) یفسد بوقوع (وحش) سا ونمر وفرد (في الصحیح) لطھارۃ بدنھا . وقیل: یجب 
نزح کل الماء إلحاقاً لرطوبة المذکورات بلعابھا إذا لم یصل لعابھا الماءء (وإن وصل لعاب 
الواقع إلی الماء أخذ) الماء (حکمە) طھارۃ ونجاسة وکرامةء وقد علم ذلك في الأسآرء فینزح 
بالنجس والمشکوكء وفي المکروہ یستحب نزحھاء ویستحب نزح دلاء ولو طاھرآء وقیل: 
عشرین؛ وإن کان شست ننزح الجمیع ؛ وإن لم یصل فمه الماء لنجاسة عیله. وقیل: الکلب 
مثله: والأصح أن الکلب غیر نجس العین کما قدمناہ. وقیل : دبرہ منقلب إلی خارج. فلھذا 
یفسد الماءء بخلاف غیرہ من الحیوانات . 

(ووجود حیوان میت فیھا) أي : البئر (ینجسھا من یوم ولیلة) عند أبي حنیفة احتیاطاًء 


وکتاب في تاریخ قزوین۔ ۱.ھ. شذرات الذھب (٢/١٦۱)ء‏ وسیر أعلام النبلاء (۱۳/ ۲۷۷)ء وتذکرۃ الحفاظ 
(۲/٦۴٦)ء‏ والأعلام .)۱٤١/۷(‏ 

() هو أحمد بن علي بن شعیب بن علي بن سنان بن بحر بن دینار أبو عبد الرحمن النسائيی صاحب السنن القاضي 
الحافظ شیخ الإسلام: ال انتا اشترانانا ولد سنة ( ٢۲۱ھ)‏ جال البلاد حتی وصل إلی الرملة بفلسطین 
فسٹل عن فضائل معاویة فأمسك عنه فضربوہ في الجامع وأخرج علیلاً فمات سنة ( ۳۰۳ھ)ء ودفن ببیت 
المقدس٠؛‏ من آثارہ: السنن الکبری في الحدیث والمجتبی؛ وھو السنن الصغری من الکتب الستة في الحدیثء 
ولە الضعفاء والمتروکون وخصائص عليْ ۔ ومسند علیْ ومسند مالك وغیرھا ٠١۔ھ.‏ سیر أعلام النبلاء (۱۲/ 
٥ء‏ وشذرات الذھب (۲۳۹/۲)ء وتذکرۃ الحفاظ (1۹۸/۲)ء والأعلام (۱۷۱/۱)۔ 

ء)۲٥٢/١( آخرجه البیھقی فی سننهء کتاب الطھارۃء باب : ما لا نفس لە سائلة إذا مات فی الماء القلیل‎ )٢( 
والدارقطنی في کتاب الطھارۃء باب : کل طعام وفعت فیه دابة لیس لھا دم (۳۷/۱) وقال: لم روہ غیر بقیة‎ 
عن سعید بن أبي سعید الزبیدی وھو ضعیف.‎ 


ا 
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(ومنتفخ) بنجسھا (من ثلاثة أیام ولیالیھا إن لم یعلم وقت وقوعہ) [ _م]ء نینجس الماء في 
حق الوضوءہ فیلزم إعادة صلوات تلك المدةء إذا توضڑوا منھا وھم محدثونء أو اغتسلوا 
مٹھا من جنابة. وأما إذا توضڑوا منھا وھم متوضئونء أو غسلوا ثیابھم من غیر نجاسةء فإنھم 
لا یعیدون إجماعاء لأن الصلاۃ لا تبطل بالشكء وآما إذا کانوا قد غسلوا ثیابھم عن نجاسة 
ولم یتوضؤوا منھا فلا یلزمھم إلا غسلھا علی الصحیح؛ ویحکم بنجاستھا في الحال من غیر 
إسناد لالہ من باب وجود النجاسة في الٹوب؛ کمن وجدھا بثوبە أکثر من درھمء ولم یدرِ 
متیٰ أصابتہ لا یعید شیٹاً من صلاتہ اتفاقاء هو الصحیح. والتقدیر بتلك المدة قول الإمام رحمهہ 
اف لأن الوقوع في البثر سبب لموته ظامراً فیحال عليه. واحتمال الموت بغیرہ موھوم لا 
یعتبر في مقابلة الظاھرء وقدر زمان بقائہ فیھا میتاً بیوم ولیلة في غیر المنتضخ احتیاطاء لأن ما 
دونه ساعات [ ٭7] لا تنضبط لتفاوتھاء وقدر في المنتفخ بثلاثة أیام لأن الانتفاخ دلیل 
تقادم العھدء والحیوان لا ینتفخ غالباً إلا بعد ثلاثة أیام. وقال أبو یوسف ومحمد: یحکم 
ہنجاستھا وقت العلم بھاء ولا یلزمھم إعادة شيء من الصلوات؛ ولا غسل ما أصابهہ ماڑھا فيی 
الزمان الماضی؛ حتیٰ یحققوا متیٰ وقعت لاحتمال أُنھا ماتت فی الحال وھی غیر منتفخةء أو 
القاماالریع آر رد مانعت ۱ ۱ 

تتمة: لو عجن ہمائھا عجین؛ قال بعضھم: یلقیٰ للکلاب؛ وقال بعضھم: یعلف به 
المواشي؛ وقال بعضھم: یباع من شافعي المذھب. وفي دڈالبدائع): ذکر القول الأول بصیغة 
قال مشایخنا: یطعم للکلاب . انتھیٰ۔ 

وذکر ابن رستم فی افوائدہہ''' عن أبي حنیفة رحمه اللہ: من وجد في ثوبە منیاً أعاد من 
آخر نومة نامھاء لأنہ سبب الاحتلام؛ وفي الدم لا یعید شیئاً لأنه یصیبه من الخارجء بخلاف 
المنيی+ حتیٰ لو کان الٹوب یلبسە هو وغیرہء یستوي فیه حکم الدم والمني . وفي البول من 
آخر ما بال 1 م7 ]. 


() هو ابرامیم بن رستم أہو بکر المروزي أحد الأعلام تفقه علی محمد بن الحسن توفي بنیسابور سنة إحدی 
عشرة ومائتینء من آثارہ: النوادر ولعلہ المقصود. ۱۔ھ. الفوائد البھیة (۹/ ١٦)ء‏ والجواھر المضیة (۱/ ۸۰)ء 
وکشف الظنون (۱۹۸۱/۲)۔ 


۷ھ 
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فَضَن 
×فی الاستنجاء وما یجب تقدیمه علی الوضوء> 


یلم الجْلَ السیرَاۂ حَثیٰ یَژول أَنَر البَزْلِ و لاعفا جک غاو ما 
ِالمَشٰيء آؤ النْتحْئٔح ء 7 الاضْطِجَاع؛ او غَیْرِو ولا یَجُوْزْ لَهُ الشُرُوْعُ فِيْ الؤضُوءِ حَتّیٰ 


فصل فی الاستنجاء 

هو مأخوذ من نجوت الشجرۃ وأنجیٹھاء إذا قطعتھاء کأنە یقطع الأذیٰ عنه وقیل: من 
النجوۃ؛ وھي ما ارتفع من الأرض؛ لأنه پستتر بھُا عن الناس . والسین فيه یجوز أن تکون 
للطلب؛ أي: طلب النجو لیزیله: فالسین فيه کما في استخرج . والاستنجاء والاستطابة 
والاستجمار بمعنیٰ إزالة الخارج من السبیلین عنھما۔ لکن الثالٹ مختص بالحجرء مأخوذ من 
الجمار وھی صغار الحصیٰء والأولان یعمان الحجر والماء. وقال في قالفائقہ''': الاستنجاء 
قطم الَجَاسة: انتھیٰ. وھو ظاھر فیما إذا کان بالماء لا الحجر. فالتفسیر الأول ألیقء وھو 
المنقول عن المطرزي'' وغیرہ. 

(یلزم الرجل الاستبراء) غَیْر باللزوم لکونە أقویٰ من التعبیر بالواجب: فإن ھذا أمر یفوت 
الجواز بفوته وھو طلب البراءة مطلقاًء ویراد به في باب الطھارة طلب براءة ۹] المخرج 
عن أثر البول (حتیٰ یزول آثر البول) أراد بالآثر البلل الذي یظھر علی الحجر (ویطمئن قلبہ) 
أي: الرجلء وإنما قید بالرجل لن المرأة لا تحتاج إلی ما یحتاج إليه الرجل من نحو 
التتحنحء بل کلما فرغت من البول تصبر قلیلاً ثم تستنجي؛ ولما کان الذي یحصل بە الاستبراء 
مختلفاً باختلاف عادات الناس لم یقید بشيءء فیکون (حسب عادته: ما ہالمشي أو التنحنح 
أو الاضطجاع) علی جانبه الأیسر (آو غیرہ) من تقل الأقدام والرکض بھاء وعصر الذکر برفق 
(ولا یجوز) أي: لا یصح (لە الشروع في الوضوء حتیٰ یطمئن بزوال رشح البول) لأن ظھور 


)١(‏ الفائق : لعلە الفائیق فی غریب الحدیث للعلامة جار ال أبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري ٢١ھ‏ کشف 
الظنون (۲/ ۱۲۱۷)۔ 

)٢(‏ هو ناصر بن عبد السید أبي المکارم بن علي أبو الفتح برھان الدین الخوارزمي المطرزي أدیبء عالم باللغةء من 
فقھاء الحنفیةء ولد في جرجانیة خوارزم سنة ( ۵۴۳۸ھ)ء وتوفي في خوارزم سنة ( ٦٦٥ھ)ء‏ من آثارہ: الإیضاح 
في شرح مقامات الحریري والمصباح في النحو والمعرب في اللغةء شرحه ورتبه في کتابه (المغرب في ترتیب 
المعرب) و(الإقناع ہما حوی تحت القناع)ء وله شعر . ١.ھ.‏ الفوائد البهھیة (۲۱۸)ء ومعجم المؤلفین (۱۳/ 
۱ء والأعلام (۷/ ۸٣۳)۔‏ 


٥۸ 
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یمن بِرَوَالِ رشح الیَوْل: 


حکم الاستنجاء: 
والأسْیَنجّاۂ سُتَدٌء مِنْ نُججس يَحْرْخ مِنْ السَبيْلینء مَأ لم یَتَجَارَز المَحْرَجٌ؛ وَإِنْ تَجَاوز 
وَكَانَ قُذْرَ الَرْھَم وَجَبَ إِزَالَنه بالمَاءء وَإنْ زَادَ عَلَیٰ الاَرْمَم 0*00383830**"و*""و"ہش" 


الرشح علی رأس السبیل مثل تقاطرہء رہ ری مسشت فقال: 

(والاستنجاء) لیس إلا قسماً واحداً وھو (سنة) مژکدة للرجال والنسای لان ئل ٹا واظطظب عليه:ء 

ولم یکن واجباً لترکە عليه السلام؛ ذلك في بعض الأوقات : تال علداقتات ہمَنْ اسْتَجْمَر 
فُلِبُوْٹر؛ وَمَنْ ُعَل ھا نَقَذ أَحُسَنء وَمَن لا فُلا خَرَج؛". روا أبو حاتم'' ني صحیحه 

وغیرں وما ذکرہ بعضھم من تقسیمه إلٰی فرض وغیر ففيه تسامحء سنذکر ما یظھر 
بە وجه ذلكء إن شاء اللہ تعالیٰ: وقوله: (من نجس) احترز به عن الریح؛ فإنه لیس بنجس 
جريٌ علی الغالب؛ إذ لو أصاب المخرج نجاسة من غیر: یطھر بالاستنجاء 97 تب 
ونحوہ کالخارجء ولا فرق بین کون الخارج معتاداً أو غیر معتاد ني الصحیح؛ حتیٰ لو خرج 
من السبیلین دم أو قیح یطھر بالحجارۃ في حق العرق؛ وجواز الصلاۃ مع لاجماع المتأخرین 
علی أنە: لو سال العرق من وأآصاب الثوب والبدن اکثر من قدر الدرمم لا یمنع جواز الصلاةۃ 

معہ وأما إذا جلس فی ماء قلیل فإنه ینجس. 
وقوله: (ما لم یتجاوز المخرج) قید لتسمیتہ استنجاء ولکونە مسنوناً [ 020 (وإان 

تجاوز) المخرج (وکان) التجاوز (قدر الدرھم) لا یسمیٰ إزالة المتجاوز استنجاءء فلھذا (وجب 

إزالته پالماء) آو المائعء ولا یطھر ہالحجرء لأآنہ تہ إزالة النجاسة الحقیقیة بی 

(وإن زاد) المتجاوز (علی) قدر (الدرمهم) المثقالي'' ٔ رھو عشرون قیراطاً في المتجسدہ أ 

)0 أخرجه ابن ماجھ فَيٗ األطھارةء باب: الارتداء للبول والغائط (۳۳۸) من حدیث أبي ھریرة وأبو داود فيی 
الطھارة باب : الاستتار في الخلاء (٥۳)ء‏ وأحمد في مسندہ (۳۷۱/۲)ء والبیھقي في سننه في الطھارۃء باب: 
الاستتار عند قضاء الحاجة (۱/ ١۹۰)ء‏ وار بن حبان فی صحیحه ( ۰۳ء 

)۲( هو محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن معبد التمیمي أبو حاتم البٔستي مؤرخ ۔ علامة - جغرافي ۔ 
محدث> ولد في بست (من بلاد سجستان) ہ وتوفي في نیسابور سنة 2 ٤مک‏ من آثارہ : المسند الصحیح ۔ 
روضة العقلاء في الدب ۔الأنواع والتقاسیم في الازھریة وغیرھا کثیر۔ ۱۔ھ. شذرات الذھب (۴/١۱)ء‏ الأعلام 
(٦/۷۸)ء‏ معجم المؤلفین (۱۷۳/۹). 

(۳) الدرھم المثقالي وھو: ما یساوي أربع غرامات لان القیراط یساوي أربع حباتء وھي تساوي )١/۲٢(‏ غرام٭ < 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م. 
۹أ 
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أقْثرضّ. وََْْرَض عَسْلٌ ما فی المَخرج عِنذ الأقیسَالِ مِنٗ الجْتابَةِ والحَیٔض واللْفاس: 
وَإِنْ کان مَأ فِي المَخْرِج فُِبلاً. ٠‏ وَیْسَ أَكْ يَسْشَچيْ بِحَجَر مُلق وَنخوو والفَسْلٌ بالماء 
أَحَبٔء والأقضلٌ الجَمْ بَْنْ الماء والحَجَر؛ فيَنْسَخ تم يَنْیل, ر ِيَخْزر آن رنب عَلیٰ 
الماء ٍ أو الحَجر۔ والشْنَۃُ نْقَاء المَعْلٌ والعَدَدُ في الأحَْجًارِ مَنْدُوْب . لا سْنَةُ مُؤَكَدةٌ 
فَيْْتنْجي بِّلال اجار ا إِنْ عَصَلِ التْنْظْفْ ِمَا دُوْنَھا۔ 


زاد علی قدرہ مساحة في المائع (افترض غسلہه) بالماء أو المائعمء (ویفترض غسل ما في 
المخرج عند الاغتسال من الجنابة والحیض والفاس) بالماء المطلق (وإن کان ما في المخرج 
قلیلاً) لیسقط فرضیة غسله للحدث (ویستنجی بحجر منقِ)ء وھو الذي لا یکون خشناً کالآجر 
رط لال لاقا سی افضر درا ولا کرد رت تزسراان× العجر من کل 
طاھر مزیل بلا ضرر غیر متقوم ولا محترم (والغسل بالماء) المطلق (أحتٍ) لحصول الطھارۃ 
المتفق علیھا وإقامة السنة علی الوجه الأکمل؛ لن الحجر مقلل: والمائع غیر الماء مختلف في 
تطھیرہء (والأفضل) ني کل زمان (الجمع بین) استعمال (الماء والحجر) مرتباء (فیمسح) 
الخارج (ثم یغسل) المخرج لقوله تعالیٰ: [ ٭٥/7.]‏ ٭تَتُو وم فی وب یعال وت اد بھی 
وَالُ ہ٭ [التوبة: .]]٤۸‏ قیل: لما نزلت هذہ الایةَ قال رسول اللہ کا 7 -- ُا إِنَ الله أَنْتی 
عَلَيكُم فُمَاَذًا تَسْنْمُوہَ عِند الفٌابِط؟ قَالُوا: : ْنِم النَابط الأحْجَان 2 نِم الأَفبًاز التاف9 ٢‏ 
فکان الجمع سنة علی الإطلاق في کل زمان: وھو الصحیح وعليه الفتویٰء وقیل: ذلك فيی 
زماننا لأھم کانوا یبرون؛ (ویجوز) أي : یصح (أن یقتصر علی الماء) فقطء وهو یلي الجمع 
ہین الماء والحجر في الفضل؛ (أو) علی (الحجر) وھو دون ما قبله في الفضل؛ وتحصل السنة 
وإن تفاوت الفضلء ٠‏ (والسنة إنقاء المحل) لأنه المقصود. (والعدد في) کون (الأحجار) ثلائة 
(مندوب) لقوله عليه السلام: امَنِ اسَْحِمَرَ فَیْرَر زا لالم یححمل الإباحة فیکوں مندیباً (لا سنة 
مؤکدة) لأن الإنقاء هو المقصودء ولقوله عليه السلام: ' من اسْتَجِنَرَ ۷۰ سس 
للا اش زین لا لو شرع ناله سکم تی المیں 

(فیستنجی) مرید الفعل المندوب (بثلاثة أحجار) یعنيی: یاکمال عدد الأحجار ثلائة (ندباً 
(فحضل التطیف) آی: الات (بدر تھا رلما کان الحتضودعر الام کر کیئیة بعحصل بھا 

والحبة تساوي )١/٥١(‏ غرام.۱.ھ. 
ری أخرجه البیھقي في سننه من حدیث ابن عباس وغیرہ في الطھارةء باب : الاستنجاء بالماء (١/١۱۰)ء‏ والحاکم 


في المستدرك (۱۸۸/۱) وقال : صحیح علی شرط مسلم ووافقه الذهبيی؛ وذکرہ الھیٹمي في مجمع الزوائد (۱/ 
۲) وابن خزیمة فی صحیحه (۸۳)۔ 


زی تقدم تخریجھ. 


۰ 
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کیفیة الاستنجاء: 

وَكَیفْيَه الأٰسْیْنجَاء: أْ َدْسع پِالَجرِ لأؤلِ مِْ جوَة المقَدُمٍ إِلَْ خَلفِ: وبالئانن مِنْ 
خَلْفِ لی ُا وَبِالثَالِٹِ ِن قذامٍ إِلّٰ خَلفٍ إهَا کان الخصیّة مدلاّق وَإِنْ کَائث غَیْر 
متلاقف يَبْتَيِيءٌ مِنْ خَْلْفِ إِلَٰ نام والمرأ َبْتَدِيء مِنْ ِن قُذام ًَ خَلَفِ و تَلرِيْثِ 
فُرْجھَا ۔ تم يَمْلَ یہ او بالماوٴتُمٌ يَذلُ المَحَل بالماء بِبَاطِنِ سم از أَصْبَعِیْنْ آ 
س عت وَْمَمْد الرّجْلُ أُسبَعَۂ الوسطیٰ غَلیٰ عَيْرِقا فِي ابياو الأسْينجَاء تم 
يَسْعَذ بِنْصَرَةُء ولا یتر عَلیٰ أُسْبَع وَاحدَة وَالمَرأَُ تُمَحْدُ بِلْضَرَمَا وَاوْسط أَمَابِعَهَا 
مَعَاء آندَاۃء حَذیَة ححصُولِ اللْذِّء رَبباإِعغ فی التْطِیْفُ حَتّیٰ يَفْطَمَ الرائِحة الكَرِیَةٌء وفيی 
إِرٰحَاءِ المَفْعَدَةِ إِنْ لم یکن صَابِمَا. سسشسشٌھصعصموسممومفمشٗوجچھسھمسعسف 


علی الوجە تَ فقال: (وکیفیة الاستنجاء) بالأحجار (آن ی یمسح بالحجر الأول) بادثاً (من 
جهھة المقدم) أي: القبل (إلی الخلف: وبالثاني من خلف إلی سك ویسمیٰ إدبارًء (وبالٹالٹ 
من قدام إ إلی خلف) وھذا الترتیب (إذا کانت الخصیة مدلاۃ) سواء کان صیفاً أو شتاء خشیة 
تلویٹھا (وإن کانت غیر مدلاۃ یبتدیء من خلف إلی قدام) لکونە أبلغ في التنظیفء (والمرأة تبدا 
من قُنام إلی خلف؛ خشیة تلویث فرجھا. ثم) بعد المسح (یغفسل یدیه أولاً بالماء)ء لثلا 
تتشرب المسام الماء النجس بأو ل الاستنجاء (ٹم یدلك المحل بالماء بباطن |صبع أو ]صبعین) 
في الابتداء:.(أو ثلاثةء إن احتاج) إلیھا ابتداۃء (أو یصعد الرجل إصبعه الوسطیٰ علی غیرھا) 
[قلیلاً (في ابتداء الاستنجاء)]!'' لینحدر الماء النجس من غیر شیوع علی باقي المحل؛ لئم) إذا 
اغتسل قلیلاً (یصعد بنصرہ) ثم [ ٍ۷ ] خنصرہ ئم السبابة إِن احتاجء لیتمکن من التنظیف 
(ولا بقتصر علی اصبع واحدة) لأنه یورٹ داءء ولا یحصل بە کمال التنظیف . (والمرأة تصعد 
بنصرھا وأوسط أصابعھا معاً ابتداءۂء خشیة حصول اللدة) لو ابتدأت بإصبع واحدۃ فقد تحصل 
فیجب الغسپل علیھا ولا تشعر . والعذراء لا تستنجيی بأصابعھا بل براحة کفھاء ۔خوفاً من زوال 
العذرۃة. 

(ویبالغ) المستنجي (في التنظیف حتیٰ بقطع الرائحة الکریهة). ولم يقَدَزْہ بعد لن 
الصحیح تفویضه إلی رأیه حتیٰ یطمئن قلبه أنه قد طھر بیقین أو غلبة الظن؛ ولا یقدر بالعدد إلا 
أن یکون موسوساء فیقدر بالثلاث في حقهء وقیل: بالسبعء وقیل: یقدر في الإحلیل بالٹلاٹ: 
وفي المقعدة بالخمسء وفیل: بالتسعء وقیل: بالعشرہ (و) یہالغ (في إرخاء المقعدة) لیزیل ما 
في الشرج بقدر الإمکان [ "/7] (إن لم یکن صائماً) فإن کان صائماً لا یبالغء حذراً من 


‌ 
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دا فَرعٌ غُسل يَنَہْ ثانیاء وَنْْفَ مِمْعَدَتهُ فَبْلَ القیام إِنْ کَانٌ ضَامِمَاً. 


فصل 
:یما یجوز بە الاستنجاء وما لا یجوز بە؛ وما یکرہ فعله حال قضاء الحاجةء 
لأَ يَجُوْزُ شف العَوْرَۃِ للسْیِلجَاءِ وَإِنْ تَجَاوَزّتِ النَجَاسَةُ مَحْرَّجَھَاء رَرَآد المُنَجَاز 
عَلَیٰ قُذر الارْھُم: لا نْصِمْ مَعَۂ الصّلاه إذَا وَجُدَ تَا بل رَیَخْتَال لإزالَیْهِ مِنْ یر 
کشْف العَوْرَۃِ عِثذ مَنْ یَرَاہ. 
ما 2 الاستنجاء ی: 
وَبْكرَه الأسْیْْجَاۂ بظم س ےش سس سح ات 


إفساد الصومء ویحترز أیضاً من إدخال الإاصبع مبتلهًء فإِنه یفسد الصوم؛ (وإذا فرغ) من 
الاستنجاء بالماء (غسل یلبیە ثانیاء ونشُف مقعدتہ قبل القیام) لثلا تجذب المقعدة شیئاً من الماء 
(إذا کان صائماً) ریستحب لغیر الصائم أیضاً حفظاً للثوب عن الماء المستعمل ۔ 
فصل فیما یجوز به الاستتجاء وما یکرہ بہء وما یکرہ فعله۔ 

(لا یجوز کشف العورة للاستنجاء) عند من یراہ لان کشنھا حرام یفسق بەء ولو کان 
علی شط نھر لا سترۃ فيهء فلا یرتکب المحرمء لإقامة السنة. ویزیل ما في المخرج بنحو 
حجر من تحت ثیابەء وتصح الصلاۃ بدون الاستنجاء لکونە سنة إذا لم تتجاوز مخرجھاء (وإذا 
تجاوزت النجاسة مخرجھا) قید بە لأن ما في المخرج ساقط الاعتبار ولا یضم ذلك إلی ما 
یہلغ قدر الدرھم بە من المتجاوز فلا یمنعان صحة الصلاة (و) إذا (زاد المتجاوز) بانفرادہ 
(علی قدر الارھم) وزناً فی المتجسدةء ومساحة في المائعة (لا تصح معہ الصلاة) لزیادته علی 
القدر المعفو عنە (إذا وجد ما یزیله) من ماء أر مائعء (ویحتال لزالنه من [ ]ا غیر 
کشف العورة عند من یراہ) تحرزاً عن ارتکاب المحرم بالقدر الممکن . (ویکرہ الاستنجاء 
بعظم) وروث؛ لقوله عليه السلام: ”لا تَستْجُوا بِالرَوْثِ وَلا پالعظام؛ فَإِنهْمَا زا إَِوَانکم مِنَ 
الجنْ٢"'.‏ وفي هو لائل النبوة؛''' للحافظ أبي نعیمء أن الجن التمسواً منہ تل لیلة الجن ھدیة 
)١(‏ اخرجه مسلم مطولاً في الصلاةء باب: الجھر في القراءة في الصبح؛ والقراءةۃ علی الجن (٤٥٥)ء‏ وآأبو داود 

مختصراً في کتاب الطھارةء باب: ما پُٹھی عنه أن یستنجي بە (۳۹)ء والترمذي في الطھارۃء باب: کرامة ما 

یستنجی منه (۱۸)ء وابن حبان فی صحیحه .)۱٢٤١(‏ 
)٢(‏ د؛لائل النبوۃ: للحافظ أبي نعیم أحمد بن عبد اللہ الأصبھاني المتوفی سنة ثلائین وأربعمائة مجریة.۱.ھ. کشف 

۔)۷٦٢‎ /١( الظنون‎ 


تہ 
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وظعام لأَدَمِیٗ أؤ بَهِیْكةء وآجْر وَحَرّفِ وفخم وا ججاج؛ وجص: وَشَيْء مُحْترّم؛ كَخَزفقَة 
ِیّاج "وَفُطنْء وَبالیّدِ الیْمتّیٰ إلا مِن عُلَرِ. ' 
آداب قضاء الحاجة: 

رَیْذْحْلُ الخُلا بِرِجُله الیْسْرَیٰ: وَیْسْتَعِیْذُ با مِنّ الشَیْطَانِ الرَجیٔم ثُبْلَ دُخُوْلِه 


فاعطامم العظم والروث . فإذا وجدوھما صار العظم کأن لم یڑکل فیأکلونەء وصار الروثٹ 
شعیراً وتبناً وعلفاً آخر لدوابھمء وذلك معجزۃ للنبي پل بتعلیمه تعالیٰ إیاہ والنھي یقتضشي 
کراهة التحریمء (وطعام لآدمي وبھجة) للإڑإسراف والڑھانة وإتلاف المالء وقد نھیٰ عنە عليه 
السلام'”'. (وآجر) بمد الھمزۃ 1 ]/٢'_‏ وضم الجیم وتشدید الراء المھملةء فارسي مُعَرّب؛ 
وھو الطوب بلغة أھل مصر. ویقال لە: آجور علی وزن فاعول: اللبن المحرق؛ کرہ بهھ 
لخشونته فلا ینقي المحل ویؤذیه (وخزف) هو صغار الحصیٰ لعدم التمکن من الإنقاء بھا وقد 
تلوث یدہ (وفحم) لتلویلہ (وزجاج وجص) لأنه یضر المحل (وشيء محترم) لتقومه (کخرقة 
دیباج وقطن) لإتلاف المالیة والاستنجاء بھا پورٹ الفقر . (و) یکرہ الاستنجاء (بالید الیعتیٰ) لما 
رویٰ أصحاب الکتب الستة عن أبي قتادةء رضي الله عنه قال: قال رسول اللہ قية: (إِدا بَال 
َحَدُكُمْ قلا يَۂ یُنْسَح فَكَرَه بيْمیِه؛ وَإِذّا آئیٰ الحَلً فلا یَتَمَسٌُخ بِيَمِینهء وَإِذا شَرِبَ فلا يَشْرَبَ تَنْمَاً 
وَاحِنَاہ'". (إلا من عذر) بالیسریٰ یمنع الاستنجاء بھاء فلا یکرہ الاستنجاء بیمینه. وإذا 
استنجیٰ بالماء یکون علی شط ماء جار أو بصب خادم أو زوجته. 

(ویدخل الخلاء) قال الجوھري: الخلاء ممدودہ المتوضأء والخلاء أیضاً المکان الذي 
لا شیء فیه. انتھیٰ . والمراد ہبیت التغوطء یدخله مرید الطھارۃ (برجلە الیسریٰ) ابتداء؛ مستور 
الراس استحباباء تکرمة للیمنیٰ: لآن الخلاء موضع مستقذرء یحضرہ الشیطان (ویستعیة) أي : 
یعتصم. قال في ٦المصباح”':‏ استعذت باللہ [ “4٢”‏ 
(ہاللہ من الشیطان الرجیم قبل دخوله) وقبل کشف عورتە؛ ویقدم تسمیة الله تعالیٰ علی 


]ء وعذت بە معاذاً أر عیاذأ؛ اعتصمت 


)١(‏ الٹھي عن الإسراف أخرجہ ابن ماج کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب: ما جاء في القصد في الوضوء وکرامیة التعدي 
فیە رقم )٦٢٤(‏ بلفظ (لا تسرف) اھ 

)٢(‏ آخرجە البخاري کتاب الطھارةء باب : النھي عن الاستنجاء ء بالیمنی (١٥۱)ء‏ ومسلم کتاب الطھارةء باب : کراہة 
استقبال القبلة وقت قضاء الحاجة (۷٦۲)ء‏ وأہو دارد کتاب الطھارۃ: ہاب : کرامة مس الذکر بالیمین في 
الاستبراء (۳۱)ء واللفظ له۔ ۱ 

(۳) واسمه المصباح المئیر في غریب الشرح الکبیر للشیخ الإمام أحمد بن محمد بن علي الفیومي المتوفی سنة سبعین 
وسبعمائة جمع فیه غریب شرح الوجیز للرافعي؛ وأضاف إليه زیادات من لغة غیرہ ومن الألفاظ المشتبھات . 
ا۔ھ. کشف الظنون (۱۷۱۰/۲). 
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وَیَجْلِس مُعْتَمناً عَلیٰ یَسَارو: وَلاَ یَتَكُلمْ إلأً لِفَرُوْرۂ. وَیکرَۂ تُحْرِیْمَاً: أَسْيِفبَالَ القِبْلة 


الاستعاذۃ لقوله عليه السلام : (ایثر مَا بَيْنْ أَغْیْن الچنِ وَعَوْرَاتِ بَيي آََم؛ إِذَا فحَلَ أَعَدکُمْ 
الحَلاًء أَنْ يَقُوْلَ: پشم اللا)'''. رواہ علي رضي الہ عنہ. ولقوله عليه السلام : (إنَٔ الحُشُوْش 
محْتَضَرَةٌ, فَإذَا آئیٰ أَحَدکُم الحَلاً فَلیْقل: أَُوْد بِالل مِنْ الحٛبْبِ والحَبَاہبِہ)''. والشیطان 
معروف؛ وھو من شطن یشطن إذا بعد ویقال فیه: شاطن وشَیْطن؛ ویسمیٰ بذلك کل متمرد 
من الجن والإنس والدواب: لبعد غورہ في الشر. وقیل: من شاط یشیط؛ إذا ملكء فالمتمرد 
مالك بتمردہہ ویجوز أن یکون مسمیٰ [ "'/7]بفعلانء لمبالفتہ في إھلاك غیرہ. والشیاطین 
علی ضربین: جني وإنسيء قال اللہ تعالیٰ: ٭وَكَتَكَ جَعَلتَا لِکلٌ ىيٍ عَڑًا مین آلونیں 
وَليِيْ4 [الأنعام : ۱۱۲]. والرجیم؛ بمعنیٰ المرجوم بالطرد واللعن؛ وقیل: هو بمعنیٰ فاعل 

أي: یرجم غیرہ بالإغواء. 
والحشوش جمع الحش - بالفتح والضم ‏ وھو بستان النخیل في الأصل؛ ثم استعمل في 

موضع قضاء الحاجةء لأنھم کانوا یقضون الحاجة فیھاء والمحتضرۃ: الأمکنة التي یحضرھا 

الشیطانء وبرصد فیھا بني آدم بالأذیٰ والخبث ۔ بضم الخاء والباء ۔ جمع خبیثء وھو المؤذي 

من الجن والانس والشیاطین ؛ والخبائث جمع خبیثةء یرید ذکران الشیاطین والجن وإناثھم. 

ویرویٰ حٌبْث ۔ بسکون الباء ۔ وھو مصدر بمعنیٰ الشرء والاستعاذۃ منھم في البناء المعد لقضاء 

الحاجة؛ لأنە مأواھم وفيی الفضاء لأنه پصیر مأواھم بخروج الخارج ۔ 
(ویجلس معتمداً علی یسارہ) من رجليه ناصباً الیمنیٰ منھماء بأن یضع أصابعھا علی 

الأارض؛ ویرفع باقیھا لان ذلك أُسھل لخروج الخارج ولأنه المناسب هنا ویوسع فیما بین 

رجليه (ولا یتکلم إلا لضرورۃ) فإن الله یمقت علی ذلك؛ فال قل: ١لا‏ يَحْرُج الرَجُلانِ يَصَرِبَانِ 

العَائط کَاشِفَيْن عَنْ عَوْرَهمَاء بَعَتَنانِ فَإ 1 '"/7 ] ال یَنَفتُ عَلَی ذَلِكَہ”". رواہ آبو داود 

( اخرجہ ابن ماجه في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب: ما یقول الرجل إذا دخل الخلاء (۲۹۷)ء والترمذي في سنہ 
في أبواب الصلاةء ہاب : ما ذکر في التسمیة عند دخول الخلاء وقال: حدیث غریب لا نعرفه إلا من ھذا الوجھ 
(١٦٦)ء‏ وذکرہ السیوطي في الجامع الصغیر وقال: رواہ أحمد والترمذي وابن ماج ء وذکر المناوي أن جمیع ما 
في سندہ غیر مطعون بھم وقال: لو قال قائل إنه صحیح الإسناد لکان مصیاً. ۱.ھ. .)۹٦/5(‏ 

(۲) آخرجہ اہن ماجه في الطھارة وسنٹھاء باب : ما یقول الرجل إذا دخل الخلاء (٦۲۹)ء‏ والبیهقي في سنله في کتاب 
الطھارة؛ ہاب : ما یقول إذا أراد دخول الخلاء (۱/٦۹)ء‏ والنسائي في عمل الیوم واللیلة رقم (۷۷)ء والحاکم 
في المستدرك في کتاب الطھارۃ (۱/ ۱۸۷)ء وقال صحیح الإسناد ووافقه الذھبي وابن حبان فيی صحیحه 
(١١٦٦)۔‏ 

(۳) آخرجہ الحاکم في المستدرك من حدیث أبي سعید الخدري کتاب الطھارة (۱/ ٢٦۲)ء‏ وأبو داود في الطھارۃ؛ 
باب : کراھیة الکلام عند الحاجة رقم (٥١۱)۔‏ 


1٤ 


۷۷۵۴۷۲۵8٢ ٢۷۷ا‎ 15188. 


وََسََْبَارمَا وَلَوْ ىي البْثبَانِ وَأَسَْقبَالَ عَيْنْ الشُمْسء والفَمَرِ؛ ومَهَبْ الٰئح . کر أُنْ 
رن از یتقوَط فِي الماء؛ والطْل 00000000 ریا ہر کہ کہ ںیہں 


والحاکم''' وصححہ. ومعنیٰ یضربان الغائط : یأتیانه. قال أھل اللغة: یقال: ضربت الأرض؛ 
إذا أتیت الخلاءء وضربت في الأرض؛ إذا سافرت. والمقت: البغض . وقیل: أشدہ. والمقت 
وإِن کان علی المجموعء فبعض موجبات المقت مکروہ؛ (ویکرہ تحریماً استقبال القبلة) بالفرج 
حال قضاء الحاجة. واختلفوا في الاستقبال للتطھیرء واختار التمرتاشی''' أنه لا یکرہء (و) 
یکرہ (استدبارھا) اون علیہ السلام: (إِدًا فا امم الغَائطء فلا تَسْتثْلوا القيلقٌ وَلا تَسْتَدْبْرُوْمَاء 
رایت فکنوا آز فھر اگ ور اطا یتنارل البناء والفضاء: فلذا [ ۴؟/] قال: (ولو في 

البنیان) وإذا جلس مستقبلاً ناسیأء فتذکر یستحب لہ الانحراف 0۶" عااتے 
الطبري''' مرفوعا: ہمَنْ جَلَسَ یَبُوْلْ مُبالَةً القبْلَء فانحرف عَھَا إِجُلالا لَهَاء لم یَكُمْ مِنْ مَجِلِيِهِ 
حَبّی بُغْفرَ لَبہ“. ویکرہ إمساك الصبي نحو القبلة للبول (و) یکرہ (استقبال عین الشمس 
والقمر) احتراماً لھماء لأنھما آیتان عظیمتان من آیات الل البامرۃ. (ومھب الریح) لأنه یعود 
عليه بالخارج منە فینجسه ویکرہ أن یقعد في أسفل الأرض ویبول في أعلاھاء (ویکرہ أن یبول 
آو یتغوط في الماء) ولو کان جارباء وکذا بقرب ماء کثیرء ونھر وعین وحوض؛ (والظل) الذي 


)١(‏ ھو محمد بن عبد الله بن حمدویه بن نعیم الضبي الطھماني الئیسابوري الشھیر بالحاکم؛ ویعرف بابن البیٔع أبو 
عبد اللہ من أکابر حفاظ الحدیث والمصنفین فيهەء ولد في نیسابور سنة إحدی وعشرین وثلاثمائة للھجرۃء وترفي 
فیھا سنة خمس وأربعمائة ھجریةء من آثارہ: تاریخ نیسابور ۔ المستدرك علی الصحیحین ۔ الڑإکلیل ۔ المدخل ۔ 
تراجم الشیوخ ۔ الصحیح ۔ فضائل الشافعي ۔ تسمیة من أخرجھم البخاري ومسلم ۱۔ھ. سیر أعلام النبلاء (۱۷/ 
۲ء الأعلام /٦(‏ ۲۲۷)ء معجم المؤلفین (۲۳۸/۱۰). 

)٢(‏ هو أحمد بن إسماعیل بن محمد بن آیدغمش أہو العباس ظھیر الدین بن أبي ثابت التمرتاشيء عالم بالحدیث ۔ 
فقيه حنفي کان مفتي خوارزم نسبه إلی تمرتاش من قراھاء توفي سنة ( ٦٦٢ھ)؛‏ من آثارہ: شرح الجامع الصغیر 
- الفرائض التراویح ۔ الفتاوی خ في أوقاف بغداد). 

(۳) آخرجە البخاري في الوضوء باب: لا تستقبل القبلة بغائط أو بول إِلا عند البناء : جدار أو نحوہ رقم (١٤٤۱)ء‏ 
ومسلم في الطھارۃء باب: الاستطابة برقم (٢٦۲)ء‏ وأبو داود في الطھارۃء باب: کراھیة استقبال القبلة عند 
قضاء الحاجة برقم (۹)ء والترمذي في الطھارة باب: النھي عن استقبال القبلة بغائط أو بول برقم (۸)ء 
والنسائي في الطھارةء باب: الأمر باستقبال الشرق أو الغرب عند الحاجة برقم (٢۲)؛‏ ران ماجہ بتسر في 
الطھارۃ وسنٹھاء باب : النھي عن استقبال القبلة بغائط أو بول برقم (۳۱۸). ۱ 

٤(‏ هو محمد بن جریر بن یزید الطبري أبو جعفر: المؤرخ العفسر الإمام ولد سنة أربع وعشرین ومائتین في آمل 
طبرستانء واستوطن بغداد وتوفي بھا سنة عشر وثلاثمائة للھجرۃ؛ من آثارہ: : آخبار الرسل والملوك یعرف بتاریخ 
الطیري ‏ وجامع البیان في تفسیر تفسیر القرآن یعرف بتفسیر الطبري ۔ اختلاف الفقھاء وغیرھا. ۱.ھ. سیر أعلام البلاء 
(٤۷/۱٦۲)ء‏ والأعلام .)٦٦۹/٦(‏ 

)٥(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة ۳/٢(‏ ۰ء وقال: أخرجه أبو جعفر الطبري في تھذیبْ الآثار ۔ 
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والجُخرء والطٰرِیْقِء تخت شُجْرۃ مُثْمرَۃء والبَوْلْ فَائِمَاء إلا مِن غُذر. وَيَحْرْمُ مِنَ 
الحّلاءِ رِجُلِہ الیْمتیٰء ثُمٌ یَقُوْل: 'الْحَمد ھ الَذِي أَذْمَبَ عَلٛیْ الأٰقیٰء وعَاقَأی. 


ینتفع بالجلوس فی4 (والحجر) سواء کان جحر فأرة أو حیة أو نملة؛ أو غیرھاء لحصول 
الأذیٰ منە؛ آز لَهُ. (والطریق) والمقبرۃ للٹھي عنە بقوله قل: ٢اتَقُْا‏ اللاَئیْنء فالُوا: وَمَا 
اللاِئان یا رَسُولَ اللہ؟ قال: الذِي بََحَلَیٰ في طِرِیْقِ الاس از ظِيهغ؛'''. (وتحت شجرۃ مثمرۃ) 
لإتلاف الثمر وتنجیسە. (و) یکرہ (البول قائماً) لأنه یصیبه منە غالبا (إلا من عذر) کوجع 
بہصلبه ویکرہ أن یبول في موضع؛ ویتوضأً أو یغتسل فيهء لأنه پورٹ الوسوسة. ویستحب لهھ 
دخول الخلاء بٹوب غیر الذي یصلي فيه إن کان لە ذلكء وإلا فیحترز ویحفظ ثوبه عن 
الكنجاسة والماء المستعمل ویکرہ دخوله [ ] ومعہ خاتم مکتوب عليه اسم اللہ تعالیٰء أو 
عاطساء ولا یرد سلاماء ولا یجیب مؤذناء ولا ینظر لعورتہ: ولا إلٰی مایخرج منهء ولا 
یبصقء ولا یمتخط ولا یتنحنح ولایکثر الالتفاتء ولا یعبث ہبدنهء ولا یرفع بصرہ إلی 
السماء؛ ولا بطیل الجلوس؛ فإنه پورٹ الباسور ورجع الکبہد . (ویخرج من الخلاء برجله 
الیمنیٰ) لأنھا نقلت من المکروہ ومحل الشیاطین ء فکان نعمةف والیمین أولیٰ بھا۔ (ثم یقول) 
بعد الخروج: (الحمد لل الذي أذھب عني الأذیٰ) بإخراج الفضلات الردیئة التي لو حبست في 
الجسد [ 2۴] آمرضته. (وعافاني) بابقاء خاصیة الغذاءء لأنه لو خرج جمیعه کان مھلکاً. 
وروي عن رسول اللہ ا آنہ قال: اغْيْرَاكَ!'''. وذکروا لە وجھین: أحدھما: کان عليه 
السلام رأیٰ ترك ذکر الله تعالیٰ زمان لبثہ في الخلاء: تقصیراً منهء فتدارکه بالاستغفار. فإنه کان 
یذکر الله تعالیٰ علی سائر أحواله. والثانی: أن الاستغفار ھنا کنایة عن الاعتراف بالقصور عن 
بلوغ حق شکر نعمة الإطعامء وتربیة الغذاء من حین التناول إلی أوان الانھضام وتسھیل خروج 
الأذیٰ: بسلامة البدن من الاًلام؛ فالتجأ إلی الاستغفارء اعترافاً بالقصور عن شکر الإنعام ۔ 


(١)‏ آخرجه مسلم في الطھارۃة باب : الٹھي عن التخلي في الطریق والظلال (۹٦۲)ء‏ وأبو داود في الطھارةء باب: 
المواضع التي نھی النبي صلی اللہ عليه وسلم عن البول فیھا (٢۲)ء‏ والحاکم في المستدرك (۱۸۵/۱). 

)٢(‏ أخرجه أبو داود ني الطھارق باب: ما یقول الرجل إذا خرج من الخلاء رقم (۳۰)ء والٹرمذي في الطھارۃ 
باب: ما یقول إذا خرج من الخلاء وقال: حسن غریب رقم (۷)ء والحاکم في المستدرك؛ کتاب الطھارة (۱/ 
مە"ء( وابن ماجھ في الطھارۃ وسنٹھاء باب: ما یقول إذا خرج من الخلاء (۳۰۰)؛ وابن حبان فيی صحیحه 
.٥٤(‏ 
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فصل 
×فی الوضوءء 
أرکان الوضوء: 
أَِكَان الوّضُوْءِ أَربَعَةٌَء وَمِيْ فَرَاِشة: 


الال عَثْلَالرخُوء مسیسسھسوسددمک سڈ ے ےت سناس 


فصل في احکام الوضوء_ٍ 
بہضم الواو وفتحھاء مصدرہ وبفتحھا فقط : ما بُتَوَضَاً ب٭ء وو في اللغة مأخوذ من 
الوضاءةء وهي الحُْسْن والنظافة. یقال: وَضوٌ الرجل؛ أيی: صار وضیئاً. وشرعاً: نظافة 
مخصوصة. ففيه المعنیٰ اللغويء لأئە بُحَْسّن أعضاء الوضوء في الدنیا بالتنظیفء وفي الآخرةۃ 
بالتحجیلء حتیٰ قیل: الحکمة في غسل ھذہ الأعضاءء هي ھذا المعنیٰء فإن العبد إذا توجھ 
لخدمة ملكء یجب أن یجدد نظافتہء وأیسرھا تنقیة الأطراف التي تنکشف کثیراء ومتیٰ أبصرت 
نقیة من الوسخ [ "لت ] نظیفة من الدَرنء قٌبلھا القلبٔء واستحسنھا العقل؛ والل تعالیٰ شرع 
لنا دیناً ذکر أنه فطرة ال التي فطر الناس علیھا فشرع ما استحسنوہ في عقولھمء وارتضوہ فیما 
بیٹھم ۔ وقیل غیر ذلك وقدٌم علی الغسل؛ لن الل تعالیٰ قُذّمه عليەء ولە سبب وشرط وحکم 
ورکن وصفة. بدا ببیان رکنە لأنه الأھمء ورکن الشيء ما قام بە فقال: (أرکان الوضوء 
آربعة وھي فرائضہ”'' الأول) من الأرکان: (غسل الوجہ) لقوله تعالیٰ : ٭فاغیارا وُجوکَخ ۹ 
[المائدۃ: ا نے الین مصدر [ 7'] غسلت غسلاَء وبالضم الاسم؛ وہالکسر ما یغسل 
بە من خطمي"' وصابون ونحوہ. اَل إسالة الماء علی المحل بحیث یتقاطر ولو قطرۃ عند 
أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله وعند أبي یوسف رحمه اللہ یجزیء إذا سال علی العضوء ء وان 
لم یقطر ۔ فعلیٰ هذین التفسیرین لا یکون الللْكُ من مفھومهء ولکنە مندوب کما ستذکرہک 
إِن شاء الله تعالیٰ. وئي ٦الفیضن؟'“'‏ یشترط التقاطر في الغسل؛ ولا بُذٌ وأقله قطرتان فيی 
)١(‏ الفرضی عندنا ما لزم فعله بدلیل قطعي٠‏ وحکمە ان یستحق فاعله الثواب وتارکه العقاب, أما الواجب : فما ثبت 
لزومه بدلیل ظنيء وثواب فاعله دون ثواب فاعل الفرض وعقاب تارکە أقل من عقاب تارك الفرض. الفرض ما 
یفوت العمل بفوته بخلاف الواجب : قال السُھیلي: کانت فریضة الوضوء بمکة ونزلت آیته بالمدینة۔ ۱۔ھ. انظر 
فتح باب العنایة .)٦٤/١(‏ 
)٢(‏ الخطمٰي: هو ضرب من النباتات من الفصیلة الخبّازیة یغسل بە. ۱۔ھ. اللسان مادة / خطم/ . 
(۳) انظر صفحة .)٦۸(‏ 
)٤(‏ اسمە فیض المولی الکریم علی عبدہ إبراھیم في فتاوی الحنفیة لابراھیم بن عبد الرحمن الكکرکي المتوفی سنة 


۷ 
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عنالرای رک سد اکر جال رَخَلّہُ عَرْضَاً مَا بَیْنٌ شُعْمَتَيْ 
الأكُْن. 


الأصحء ولا تکفي الإسالِة. والوجه ما یواجه بھ الإٴنسانء أيی: ما وقع عليه النظر عند 
المواجھقف ومی تقابل الوجھین (وحدہ) أي: جملة الوج: (طولاً من مبدأ سطح الجبهة) سواء 
کان عليه شعر أو لم یکن. والجبھة اسم لما یصیب الأرض حالة السجود مما فوق الحاجبین 
أي: منابت الشعرء ویقال فیھا أیضاً: ما اکتنفه الجبینانء فیغسل من ابتداء الجبهة (إلی اسفل 
الذقن) وھي مجتمع لحیيه کوممہ سس . وسنذکر''“حکم 
اللحیة إِن شاء اللہ تعالیٰ۔ (وحَدۂ) أ ىي : الوجه (عرضا) ہفتح العین مقابل الطول کت 
ےک ماس ا راع سا سر تھا اٹ رر 
الغایة لیست داخلة لا في الطول ولا في العرض . ویشمل الحد البیاض الذي بین العذار والأذنء 
فلیلزم غسله [_۲7/] وھو الصحیح . وعند أبي یوسف لا یلزم غسلە بعد نبات اللحیة. 

(و) الرکن (الثاني غسل یدیە مع مرفقیہ) لقوله تعالیٰ : فوَأِیَکُمْ إِلی الْمَاف 4 [المائدۃ: 
]٦‏ أحد المرفقین بعبارۃ النص لان مقابلة الجمع بالجمع تقتضي مقابلة الإفراد بالإفراد والآخر 
بدلالته لتساریھما وعدم الأولویة؛ وللاإجماع علی فرضیة غسل المرفقین . والمِرفق ۔ بکسر 
المیم وفتح الفاء وقلبهہ لغة ۔ ملتقی عظم العضد وعظم الذراع . 

(و) الرکن (الثالث غسل [ ؟گت..] رجلیە) لقوله تعالیٰ : ٭رَأَزبْلسکمْ چ [المائدۃ: ]٦‏ 
بالئس عطفاً علی فِأَيدِیَكُمْ ۱4. ولقوله عليه السلام بعدما غسل رجلیە: سذا رُصُرٰہ لا بَئْبل اللہ 
الصّلاة إلا ِیە””. والجر للمجاورةء کقولہ تعالیٰ: لوَشرژ ع ل4 [الواقعة: .]۲٢‏ علی 
قراءة الجر۔ (مع کعبیه) لدخول الغایة مع المغیا عند المحققین؛ والجواب عن خلاف زفر في 
المطولات . والکعبان ھما العظمان الناتثان من جانبي القدم؛ المرتفعان: والاشتقاق یدل علی 


اثنتین وعشرین وتسعمائة. ۱.ھ. کشف الظنون (۲/٣٣۱۳)۔‏ 

۔)٦٦(۔ انظر صفحة:‎ )١( 

)٢(‏ القرط: ما یعلّق فيی شحمة الأذن ویجمع علی أَقَرطةً ٠ھ‏ المصباح المیر |قرط/. 

(۳) أخرجہ ابن ماجه من حدیث این عمر في کتاب الطھارۃء باب: فی الوضوہ مرة مرة ومرتین وثلائة (٤١١)ء‏ وقال 
البرصیري في مصباح الزجاجة: ھذا إسناد فيه زبد العّی وهو ضعیف وابنە عبد الرحمن متروك بل کذاب 
ومعاویة بن قرة لم یلق ابن عمر. قاله ابن أآبي حاتم في العلل (٥/٥٥)ء‏ وصرح بە الحاکم في المستدرك (۱/ 
"6٢‏ وأخرجه الدارقطني في باب رضرء النبي للا (۸۱/۱)ء وابو یعلی في مسندہ (۹۸٥۰)ء‏ وابن خزیمة 
۷) وابن حبان في المجروحین .)۱٦١/٢(‏ 


1۸ 
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والرايغ : مَشخ ژبٔم رَأيِه. 
سیپ الوقود -- 

رتتا: تو عاتا لا بل لا زفر حفتةد ری ومن اشتزریٰ× لازث 
في الَجُرۃ۔ ۱ ۱ ۱ 
شروط وجوب الوضوء: 

وَشرْطٔ وُجُوْبه: العَثلء والبلُوعٌء مس تہ کپ+وؤجد”سشسس۔ 


الارتفاع؛ ومنہ الکاعب: وھي الجاریة التي یبدو ثدیھاء للٹھود ومنە الکعبة البیت الحرام 
لارتفاعھا عن سائر البیوت. (و) الرکن (الرابع مسح ربع رأسهہ). لقول آنیے٭۹: َِأیث رَمُرْل 
اللہ گل یَتَرَضَاً رَعَلَیْهِ عِمَامَة قَطَرِيّةٌ فأَْحَل يَدَهُ مِنْ تحت العمامةۂ مت سی رَأيهہ. وقول 
عطاء : ان ئل تَرفا سر السا وع لم راب آر قال : ەناصیتہہ”''. فإنه حجة عندنا 
وإن کان مرسلاً وخبر الحادِ صالح لبیان المقدار المراد بالاّیةء وأما تقدیر المفروض بثلائة 
أصابع فھو غیر متصور روایة ودرایةء فلا یعمل به وإن صحح۔ 
ومحل المسح ما فوق الأذنینء ولو مسح علی شعرہ أجزأہء بخلاف ما لو کانت ذؤابتاء 
مشدودتین علی رأسه فمسح علی أعلاھما فإنه لا یصح۔ والمسح لغة: إمرار الید علی الشيء 
واصطلاحاً إصابة الید المبتلة العضوَ ولو بعد غسل العضوء لا مسحه . ولا بیللِ أَخْذُ من عضو 
والآلة لم تقصد إلا للإیصال فإذا أصابه 1 ص ] ماء أو مطر قدر المفروض اُجزاہ. (وسببە) 
أي: الوضوءء وکذا سہب الطھارۃ. والسبب ما آفضیٰ إلی الشيء من غیر تأثیرِ فیە (استباحة)ء 
أی: إزادة فعل (ما)ء اي: شيء کالصلاۃ ومس مصحف وطوافء ومو لا یحل)ء أی: لا 
یباح الإقدام عليهء لأنه أي: الوضوء: (وھو)ء أي: حل إقدام علی الفعل متوضا [ .]٢٠‏ 
(حکمه الدنیوي)ء وھذا هو الذي یختص به المقام: ولذا قال: (وحکمه الأآخروي في الثواب 
في الآخرۃ)؛ إذ لا یبختص بە الوضوء: بل هو حکم کل عبادة. 
مطلب شروط وجوب الوضوء 
(وشروط وجوبە ثمانیة) أي : لزومه. (العقل)؛ إذ لا خطاب بدونهە. (والبلوغ)ء لعدم 


)0( أخرجه ابن ماجھ في الطھارۃ وسنٹھاء باب: ماجاءذ في المسح علی العمامة (٤٦٤)ء‏ وآأبو داود في کتاب 
الطھارۃ: باب : المسح علی العمامة (۷١٢۱)؛‏ والحاکم في المستدرك في الطھارۃ (۹/۱٦۱)ء‏ والزیلعي فی نصب 
الرایة (۱/١)۔‏ 

)۲( آخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۱۸۹/۱)ء والبيھقي في سننه کتاب الطھارةء باب : إیجاب المسم بالرأس وإن 
کان متممَاً وقال: ھذا حدیث مرسل (١/٦٦)۔‏ 


۹ 
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والإسْلام: وَقِذْرَۃً عَلَیٰ اَسْمِعْمَالِ المَاءِ الکافيء وَوُجُوْدُ الَدَّثِ؛ وَعَدَمْ الحَیْغِ 
واللْقاس: وَضِیْقْ الوقتِ . 
قروظط صحة الو ضوء: 

وَشَرْطٔ مِحُبہ ثَلائةً: عُمُوْمْ البَشَرَۃ بِالمَاء الطھُزر؛ وَأنقطَاغ مَا يُتَاِیْه مِنْ حَیْضٍ 
وَْفّاس وَحَدّثٍء وَرَوَالَ مَا یَمْتَمْ وُصُوْلَ المَاء إِلَیٰ الجَسّدِ کُتْمٰم وَشخم. 


تکلیف الصغیرء وإن توقف صحة صلاته علی الطھارۃء للقول بأنھا صلاۃء لکونھا من خطاب 
الوضع . (والإسلام)؛ إذ لیس الکافر مخاطباً بفروع الشریعة. (وقدرة) المکلف علی (استعمال 
الماء الطھور)ء لن فقدہ ینفي القدرۃ والحاجة إلی الماء تتفيه حکمأء (الکافي) لجمیع الأعضاء 
فالقلیل الذي لا یکفی مرة مرة وجودہ کالعدم؛ إذ لا فائدۃ في استعماله. (ووجود الحدث) إذ 
لا یلزم المتوضیء تجدید الوضوء للصلاة. (وعدم الحیض) وعدم (النفاس) بانقطاعھما لتمام 
العادۃ. (وضیق الوقت) لأنه یخاطب؛ بدخول الوقت موسعاأ؛ فإذا ضاق الوقت لزم الفعل 
لتوجه الخطاب حینثلٍ مضیقاً. کذا ذکر المشایخء وذکرھا بعضھم تسعة. وقد اختصرتھا في 
ا واحد تضمن جمیعھا بالقیودء فقلت : شرط الوجوب؛ قدرة المکلف بالطھارۃ علیھا بالماء. 
انتھیٰ . 
مطلبٍ شروط صحة الوضوء 

(وشروط صحہ)ء أي: الوضوءء لثلائثة) وهي في التحقیق ترجع إلی شيء واحد وھو 
عموم البشرۃ بالماء المطھر لھا شرعاء لأنه لا یکون مطھراً لھا إلا وھو طھور في حالة انتفاء 
کل معانیھا فیه ویمنع وصولە إلی الجسد؛ ولکن بسطه للتسھیل في التعلیمء فقال: الأول من 
شروط الصحة (عموم البشرۃ بالماء الطھور) حتیٰ لو بقي مقدار رأس إہرة لم یصبه الماء لم 
یصح الوضوء. 

(و) الثاني (انقطاع ما ینافیه من حیض ونفاس) لتمام العادةء (و) انقطاع (حدث) حال 
التوضؤء لأنە لو کان یظھر منە 1 مب ] بول؛ أو یسیل منە دم ونحوہ لا یصح وضوؤہ: ولذا 
قدمنا أنه لا یجوز الشروع في الوضوء حتیٰ [ ٭/7] یتیقن بزوال رشح البول. 

(و) الثالث (زوال ما یمائع وصول الماء إلی الجسد) لحرمة الحائل: (کشمع وشحم)؛ 
قید بە؛ لآن بقاء دسومة الدھن کالزیت لا تمنع: لعدم الحائل ۔ 
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فصل ۱ 
:فی تمام أحکام الوضوء, 
یچب غُسْلٌ ظاجر اللحیَة الكَلَء في أَصَحْ ما بقْتیٰ ہو۔ وَیَجبُ إِیْصَالَ المَاءِ إلیٰ بش ےج 
اللْحْیَةِ الحَیْیْقَةَ وَلأً يَچبُ إِیْسَالُ المَاء إِلَیٰ المْسْتَرْيِلِ مِنّ الشَعر عَنْ دَائرَۃ الو چو 7 


ِلیٰ ما انكَتْم من المْفتِيْنْ عند الالفِنام وَلَوْ أَنْضمّت الأصَابعء أَرْ طال الف فُكَطیٰ 
المْةً أزْ کا یه ما يَمْتَمُ الماء كُعَچیْنَ ىسث رر ---ِ-.ِ- 


فصل في تتمة أحکام الوضوء 

لَمَّا لم یقدم الکلام علی اللحیةق ذکرہ: فقال : (یجب) یعني: رض (ضیل ظافر 
اللحیة الككثة)ء وھي التي لا ثُریٰ بشرتھا من تحتھا ٠‏ (في أآصح ما ۂفتیٰ بہ) من التصاحیح في 
حکمھا. وإنما کان هذا أصح لأنھا قامت مقام البشرۃ؛ فتحول الغرض إلیھاء وما قیل غیر ذلك 
من الاکتفاء بثلٹھا أو ربعھاء أو مسح کلھاء أو غیرہ؛ متروكء لأنھم رجعوا عما سویٰ ھذاء 
لما قلناہ. 

(ویجب) أي: یلزمء بمعنیٰ : یفترض (إیصال الماء إلی بشرة اللحیة الخفیهة) في المختار 
لبقاء المواجھة بھا وعدم عسر غسلھا وقیل : یسقط لانعدام المواجهة الکاملة بالنبات . (ولا) 
یجب (إیصال الماء إلی المسترسل من الشعر عن دائرۃ الوجه)ء لأنه لیس منە أصالةء ولیس 
بدلاً عنه. (ولا) یجب إیصال الماء (إلی ما انکتم من الشفتین عند الائضمام) المعتادء فإن 
المنضم تبع للفم؛ في الأصحء وما ظھر تبع للوجە ولا باطن العینین ولو في الغسلء لخوف 
الضرر. ولا داخل قرحة”'' برثت ولم ینفصل من قشرھا سویٰ مخرج القیحء لعدم خروجه عن 
حکم الباطن بھذا القدرء لآنە ضروري۔ 

(ولو انضمت الأصابع) بحیث لا یصل الماء إلی أئناٹھاء (أو طال الظفر فغطیٰ 
الأئملق)''' فمنع وصول الماء إلی ما تحتهء (أو کان فیه) یعني: المحل المفروض غسله 
(ما)ء أي شيء (یمنع الماء) أن یصل إلی الجسد (کعجین) وشمع ورمص''' ییقیٰ خارج العین 
)١(‏ القَوْحة: البقرَة إِذا دب فیھا الفساد (ج) قٌرْحٌء فُرُوحُء وذو القروح: قلب امریء القیس١۱.ھ.‏ المعجم الوسیط 

مادة 
۲( ال وی لٹ لسم ام تع لحاكت رمی: : عقدۃ الإصبع أو سُلاماھا والمفصل الأعلی من الإصبع 

الذي فیە الف . ج (آنامل).۱۔ھ. المعجم الوسیط مادة /نمل/ ۔ 
(۳) الرّمص : : وسخ أبیض جامدً یجتمع في مُوق الین والجمع رْهْصٌ. 


۷۱ 
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وَجْبَ عَسْل مَا تَحْتَهُ ولا يَمْْ الذردٌء حر الَيراغیث وَنَحوهَاء ویجب تَحْرِیْكٔ الحْائُم 
الضَيٍيٍء وَلوْ ضر غَسْلٌ شفُوفِ رِجْلَیی ٠‏ جَاژً إِمْرَارُ الماءِ عَلیٰ الدَرَاء الَّذِي وَضعَ فِيْھَا۔ 
َلأ یعاد المَسْخ وَلاً الکُسْلُ عَلیٰ مَوْضع الشْعرِ بعد عَلقهِء ولا الَسْلُ بِقَصّ ظُفْرہِ 


وَشاربهِ 
قفصل ے 
:فی بیان سنن الوضوءء 
یسَنٌ فی الوْضوْءِ تِمَانیَةً عَشَرَ شَیْئا امہ مس ات مہ ساسح 


بتغمیضھاء (وجب)ء یعني افترض (غسل ما تحتہ) بعد إزالة المائم . (ولا یمنع الذَرّن): أيی: 
الوسخ في الأظفار سواء فيه القروي سی وت فیصح الغسل معە؛ لتولدہ من 
البدن. ولا یمٹع (خرء البراغیثء ونحوھا) کونیم''' الذباب وصول الماء 1 او 
لنفوذہ فیە؛ لقلتہ وعدم لزوجتە: وما علی ظفر [ 77ض الم لا یمنمع 
للضرورۃء وعليه الفتویٰ. (ویجب)ء أي: یلزم (تحريك الخاتم الضیق)ء فی المختار سن 
الروایتین؛ لن النبي قٍَ ہکَانٌ إِدَا تَرَصَا رَضوْۃ الصَلاعْ عَرَھ َئِمَة یَی إضبْٔییہ" ٤ء‏ رواہ ابن 
ماج ولأنه یمنع الوصول ظاھراً. وکذا القرط في الأذنء وھو بضم القاف وإسکان الراء ما 
یعلق فيی شحمة الأذنء یتکلف لتحریکه إن کان ضیقاء والمعتبر غلبة الظن في إیصال الماء إلی 
الئقب سواء کان فيه قرط أو لم یکن فإن غلب علی الظن وصول الماء إلی الثقب لا بتکلف 
لغیرہ من إدخال عود ونحوہ في الثقب؛ لن الحرج مدفوع ولو ضرّہ غسل شقوق رجليه جاز 
أيی: یصح إمرار الماء علی (الدواء الذي وضعه فیھا) أي: الشقوق؛ للضرورة (ولا یعاد 
الغسل) من جنابة (ولا المسح) في الوضوء (علی موضع الشعر بعد حلقه) لعدم طرو 
الحدث . (و) کذا (لا) یعاد (الفسل بقص ظفرہ وشاربه) لعدم الحدث بعد القص. 
فصل في سنن الوضوء 

(یسن) في حال (الوضوء ثمانیة عشر شیئاً) ذکر العدد تسھیلاً للمتعلم لأنه لیس للحصر 
حقیقة . والسنة لغة: الطریقة المعتادة ولو سیئةء واصطلاحاً: الطریقة المسلوکة في الڈین من 
غیر لزومء علی سبیل المواظبة. ثم إن کانت مما واظب النبي پل عليەء مع الترك؛ فھي 
() وئیم: وئَّمٌ الذباب ینم وَنّماً وونیماً سَلّْ والونمَةُ: خره الذباب والوٹیم: خرۂ الذباب. ١ھ..‏ المعجم الوسیط 

مادة /ونم/ . 
)٢(‏ آخرجه ابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء باب: تخلیل الأصابع من حدیث بی رافع (٤4٦)ء‏ والدارقطني في کتاب 

الطھارةء باب: دلیل تثلیث المسح (۱/٤۹)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف (۱۲۰۲۳)ء وإسنادہ ضعیف. 

۷۲ 
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غَسْل الیدَیْنٍ إِلَ الرّسَعَيْنَ 3 والتَْسمَِةُ ابتداى ہہ رہ ر7 


المژؤکدةء وإن کے وإن اقترنت بوعید لمن لم یفعلھا فھي للوجوب؛ 
فیسن (غسل الیدین إلی الرسغین)ء ابتداء الرسغ - ہضم الراء وسکون السین المھملة والغین 
المعجمة -: المفصل الذي بین الساعد والکف؛ والذي بین السَاق والقدمء وسواء استیقظ من 
نومء أو لم یکن نائمًء لأن من حکیٰ وضوء النبي لُ قدمەء واإنما یحکي ما کان دأبه وعادته 
عليه السلام لا خصوص وضوئه الذي هو عن نومہ إٍَّ: لکن یکون الْنسل [ _*] آکد في 

حق من استیقظء وکان غیر [ 27] مسعنج بالماء آرعاااعان مت نات اتی 
الصحیحین عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: قال رسول چیہ بَا اسْتَیْقَظ ُحَدْكُمْ من 
مَتَاِوِء تا بن بنا تی الظار عاین ت2 ولفظ مسلم: اَی يَنْيلَھا ثلاث فَإِنهُ لا 
ُذري أَيْنْ بَائث یَنُهُہ ووزہ مؤکداً بالٹون لا یی ینہ ِي طُھَزرہ عَی برغ عَلَيْهَا تاتا. 

وکیفیته ان یرفع الإناء بیسارہ: وَيصتِ الماء علی یمناہ ثلااأء ٹم یفعل کذلك بالیمنیٰ علی 
الیسارء وإن کان الإناء کبیراً یمیله؛ وإن لم بمکن إمالته: ولیس علی یدیه نجاسة محققةء 
یدخل أصابع الیسریٰ مضمومةء دون الکف: لوقوع الکفایة بالأصاہعء ویصب علی الیمنیٰء ثم 
یدلك أصابعھا ببعضهاء ٹم یدخل الیمنیٰ ویغسل یسراہ وإن زاد علی قدر الضرورة بإدخال 
الکف؛ صار الماء مستعملاً. (والتسمیة ابتداء)ء حتیٰ لو لَسِيٌ فتذکرھا في خلال الوضوء 
فمیٰ لا تحصل السنةء بخلاف نحوہ في الأکل: لن الوضوء عمل واحد بخلاف الأکل 
ونحوہء کذا في (الغایقه”'ء وقال المحقق الکمال بن الھمام*”: وھو إنما یستلزم في الأکل 
تحصیل السنة في الباقيی لاستدراك ما فات . انتھیٰ ٣٦‏ 9۶آ×+ والأولیٰ أنه 
استدراك لما فات بالحدیث؛ وھو قوله عليه السلام: (إذَا أَكُلَ أَحَدُكُمْ مَتَيِيْ أَنْ يَذْکُر اسْمَ اللہ 


)۱( رواہ مسلم في کتاب الطھارۃ؛ باب : کراهیة غمس المتوضیء وغیرہ یدہ المشکوك في نجاستھا فيی فی الاإناء قبل 
غسلھا ثلائاً (۲۷۸ء والبخاري فی کتاب الوضوءء باب : الاستجمار وترأً (١٦۱)ء‏ والنسائي في کتاب الطھارةۃ 
)۷۰۷۱٦/(‏ واحمد في مسندہ )۲٢٤١/٢(‏ وغیرہم۔ 

)٢(‏ واسمھا غایة البیان ونادرة الأفران للشیخ الإمام قوام الدین أمیر کاتب بن أمیر عمر الإتقاني الحنفي المتوفی سنة 
ثمانِ وخمسین وسبعمائة ( ۸٥۷ھ)‏ فی ثلاث مجلدات . ۱.ھ. کشف الظنون .)۲۰٢۳۳/۲(‏ 

(۳) هو محمد بن عبد الواحد بن عبد الحمید بن مسعود السیواسي ثم الإسکندري؛ کمال الدینء المعروف بابن 
الھمام: امام من علماء الحنفیة . عارف بأصول الدیانات والتفسیر والفرائض والفقه والحساب واللغة والمنطق 
أصلە من سیراس ٠‏ ولد بالاسکندریة سنة ( ۰ھ)ء وتوفي سنة ( ۱ھ)ء من آثارہ : فتح القدیر فيی شرح 
الھدایة ثماني مجلدات في الفقه الحنفي؛ والتحریر في أصول الفقہء والمسایرة في العقائد المنجیة في الآخرة؛ 
وزاد الفقیر مختصر فی فروع الحنفیةء اھ الأعلام .)۲٥٢/٦(‏ 


ى۷۳ 
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عَلّی طَعَابه؛ فَلَیْفُل: بشم الل أََلَهُ وَآجْرَه''. رواہ أبو داود والترمذي. ولا حدیث في 
الوضوء. انتھیٰ. وإنما کانت التسمیة سنة في أوله لقولہ پل : الا صلاہ لِمَنْ لا وُضُوٰہ لَهُ َ 
وُضُوْءَ لِمَنْ لم یَذْکُرٍ اسُمَ الل عَلَيِْہ''. والمراد نفي الفضیلةء لا نفي الجواز لقولہ قَل: ٢‏ 
توَصٌاً وَذَكَر اسُم الله فَإنَهُ بُطَھْر جَسَنَہ کُلَهُ وَمَن تَوَضَاً وَلَمْ يَذْگُرٍ اسم الله لم بُطھُرْ 2 
الوٴشوہ؛'''۔ والمنقول عن السلفء وقیل: عن النبي یل في لفظھا: و سد 
[ 2٤ء‏ وَالْحَمد ھ عَلیٰ دِیْن الإِسْلاماء وقیل [ 7:: الأفضل ابے الہ الرحمن 
الرحیم؟؛ لعموم قولہ ‏ رآ و ال اوت الله الرّحَمٰن الرْجیٔم؛ فَھُو 
رہ . والأاصح أن یسمي مرتین؛ مرة قبل کشف العورة للاستنجاء؛ ومرۃ بعد سترھا عند 
ابتداء غسل سائر الأعضاء احتیاطاً للخلاف الواقع فیھا. فإن بعضھم قال: یسمي قبل 
الاستنجاء فقط . وقال بعضھم: یسمي بعدہ فحسب لن قبل الاستنجاء حال کشف العورة 
وذکرہ تعالیٰ حال کشفھا غیر مستحب . قال قاضیخان: والأصح أن یسمي مرتین. 
مطلب في السواك واستعماله 

(والسوك) ۔ بکسر السین ۔ اسم الاستیاكء وللعود الذي بستاك بە أأیضاً. والمراد ھنا 

الأول. یقال: ساك فاہ یسوکە إذا دلکه بالمسواك؛ وإذا لم یذکر الفم قلت: دن وإنما 


کان سنة لقولہ پل : طزلا اذ أَشْنٌ علی أَئییٰ لأَرثهُم بالسَوَاك ند کل ضلاوا!“. أو سَعَ کُلْ 


)١(‏ اخرجه آبو داودء کتاب الأطعمةء باب : التسمیة علی الطعام (۳۷۱۷)ء؛ والترمذي؛ کتاب الأطعمة باب: ما 
جاء في التسمیة علی الطعام (۱۸۵۸)ء والنسائي؛ کتاب عمل الیوم واللیلة باب: ما یقول إذا نسي التسمیة ٹم 
ذکر (۲۸۱)ء وآخرجه البغوي في مصابیح السنة .)۳۲۳۳٣(‏ 

)٢(‏ آخرجہ أبو داود في الطھارۃة باب: التسمیة علی الطعام )۱۰١(‏ من حدیث أبي ھریرۃ في الطھارةء باب : ما جاء 
في التسمیة عند الوضوء مختصراً (٢۲)ء‏ والحاکم في المستدرك (١/١٤٢۱)ء‏ وابن ماجه في الطھارةۃ وسنٹھاء 
باب : ما جاء في التسمیة في الوضوء (۳۹۹)ء والمزي فی تحفة الأشراف .)۱۳٣۷١(‏ 

)۳) أخرجه الدارقطني ذ فی السنن کتاب الطھارۃء باب : التسمیة علی الوضوء (١/٢۷)ء‏ وقال عقب [إسناد ابن مسعود 
فیه یحیی بن ہشام ضعیف؛ آما ابن حجر فعبر عنه ہأنه مترولك۔ [.ھ. التعلخیص الحبیر (۷۹/۱)ء والبیھقي فيی 
السننء کتاب الطھارة؛ باب : التسمیة فی الوضوء .)٦٤/١(‏ وقال عقب إسناد أبي مسعود أن فیه بحیی بن هشام 
وھو متروك الحدیثء انظر السٹن للبيھقي۔ 

)٤(‏ تقدم تخریجه. 

)٥(‏ أخرجه البخاري في الجمعة؛ باب السواك یوم الجمعة (۸۸۷)ء ومسلم في کتاب الطھارة باب: السواك 
(٢ء‏ ومالك في الموطاً في الطھارۃء باب : ما جاء في السواك (١/٦٦)ء‏ والبیھقي في سننه (۱/ ۳۷)؛ 
وأحمد في مسندہ .)٥۹/۲(‏ 


۷٤ 
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في اَؾذاله وَلّوْ بالإضبّع عِثد فَنْیہِ حتحکئی سس ہعددصىتہسسس س سیت 


صَلاو؛. ولِمًا ورد ٢أ‏ کل صلاۃِ ہو تَفْضْل سَبْمِیْنُ صَلا بَدُؤنیہ!''۔ وینبغی أن یکون لیناً فی 
غلظ الإصبعء طول شبر؛ مستوفیاء قلیل العقدء من الأشجار المعروفة ۰ الأراكء ک- 
أقطع للبلغم وآأنقیٰ للصدرء وأمنیٰ للطعام: وأن یستاك عرضاء لا طولاًء للا یضر لحم 
الأسنانء وعليه الآکثر . وقال الغزنويی”': بستاك طولاً وعرضاً في ابتدائەء أي الوضوء. ونص 
عليهء لأن الابتداء ہب سنة أیضاً۔ ووقته عند المضمضۃة علی قول الاکٹر. وقال غیرھم: قبل ٠‏ 
الوضوء [والسواك من سنن الوضوع]'' عندنا لا من سنن الصلاۃء فیحصل فضیلته في کل 
صلاۃ صلاھا بوضوء استاك فيه من غیر استیاك عند قیامه لھا. ولیس السواك من خصائص 
الوضوءہ فإنه یستحب في حالاتء منھا تغیر الفم؛ والقیام من النومء وإلی الصلاۃء ودخول 
البیت؛ واجتماع الناس؛ وقراءة القرآن والحدیث: لقول أبي حنیفة: إن السواك من سنن 
الدینء فیستوي فيه الأحوال کلھا. وقال عليه السلام: ٢‏ السُوَاڈُ مَطْھَرَة لِلَمُمء مَرْضَاة 
لِلّربٌہ”'. وفضیلة السواك تحصل (ولو) کان الاستباك [ ۷/١‏ ]1 "/7] (بالإصبع)ء أو 
خرقة خشنة (عند فقدما أي : السواك آر فقذ استال آر ضررِ بغمه. لقوله عليه السلام: 
ایُجْریۂ مِن السُڑالا الأضَاَيغٰ۷'''۔ وقال علي رضي اللہ عنه: ا النَّشَوِیْم بِالمُسَبْعَة وَالإبھام 
سِوَأْك. ویقوم العلك مقامه للنساءء لرقة بشرتھن۔ 
مطلب في کیفیة إمساکهھ 

ویستحب |مساکه بالید الیمنیٰ ۔ والسنة فی کیفیة أخذہ؛ أن تجعل الخنصر من یمینك 
أسفل السواكء والبنصر والسبابة فوقەء واجعل الإبھام أسفل رأسه. کما رواہ ابن مسعود. ولا 
ثقہض القبضة علی السواكء فإنه یپورث الباسور*“. ویکرہ الاستیاك مضطبعاًء لآنه یپورٹ کبر 


۔)۲٥۸۰۸( أخرجہ أحمد بلفظ سبعین ضعفاً وانفرد بہ‎ )١( 

(۲) هو اأحمد بن محمد بن سعید الغزنوي: أصولي فقيه مات في حلب سنة ( ۵۹۳ھ)ء من آثارہ: الروضة في 
اختلاف العلماء ‏ المقدمة المختصرۃ۔ خ في الزیتونةء ویسمی المقدمة الغزنویة في الفقهء وروضۃ المتکلمین فيی 
أصول الدین ‏ الحاوي القدسي . ۱.ھ. الفوائد البھیة (٤٥)ء‏ والأعلام (۱/ ۲۱۷). 

() ذکرہ البخاري تعلیقاً بصیغة الجزم في الصحیح (٤/۸٥۱)ء‏ کتاب الصوم (۳۰)ء باب سواك الرطب والیابس 
للصائم (۲۷) وآخرجه الشافعي في الام (۲۳/۱)ء کتاب الطھارةء باب : السواك (۲۸۹)ء وأحمد في المسند 
)۷/٦(‏ في مسند عائشة رضي اللہ عنھاء والنساتي في المجتبی من السنن )۱١/١(‏ کتاب الطھارۃ .)١(‏ 

 )٤(‏ اخرجہ البیھقي في کتاب الطھارۃ؛ باب : الاستیاك باللأصابع (١/٤٥)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۱۰/۱)ء وابن 
عدي في الکامل .)۱۹۷۱/٥(‏ 

)٥(‏ الباسور: طیّةٌ سمیکة من الغشاء المخاطي في أسفل شَنْ شرجيٴ. ج (بواسیر) وتطلق البواسیر عامة علی مرضى >ے 


(1) ھا بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۷٥ 
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والمَضمَضَۂُ تُلاَئاً وَلَوْ بِمَرفةِء رالأٰسيِنشَاى بئَلَثِ عَرْقَاتٍء والمبَلعَةُ في المَضْمَضَة 
والأسْینشَاِ لِئَیْر السّائِم؛ وَتحِْيلٍ اللّحيَةِ الک ج٭ہ.ص.<ى ‏ سکےسسواوؤسُسمسکہ 


الطحال. ومنافعه کثیرڈ'' وقد جمعھا العارف بالل تعالیٰء الشیخ أحمد الزامد بمؤلف سمّاہ 
ہتحفة السلاك فی فضائل السواكدہ!'. 
(والمضمضة) دم اعطلاحا استیعاب الماء جمیع الفم. ٠‏ وفي اللغة : التحریك. وأن 
تکرن (ثلاٹاً) لأنہ گلا د(نَتضْمَضص]!'' تلاثاء وَاستلقَی ئلاکاء بَأَحْذُ کل وَاجذو مَاء جَيِبنا”. 
ولو تمضمض ثلائاً (بغرفة)ء کان مقیماً لسنة المضمضة لا سنة تکریر الخرفات؛ فیکون دون 
الأول فيی الفضل ۔ (والاستنشاق)ء وھو لعة من النشقء وھو جذب الماء ونحوہ ہبریح الاأنف 
إلی داخله. واصطلاحاً: إیصال الماء إلی المارن وھو ما لان من الأئف. ویکون (بثلاث 
غرفات): لما تقدم وقید بثلات غرفات: لأنہ لا یصح التثلیثٹ بغرفة: لعدم انطباق الأنف 
باقي الماءء بخلاف المضمضة. (و) یسَنْ (المبالغة فی المعضمضة)؛ وھي أن یصل الماء 
ہس 0 المبالعة في جمووں وهي إیصال الماء إ ای ما تی وی 
نعل ہن املع زی نپ اشن ] لا ان تن می(“ رواہ [ اصحاب شی 
الأربعة. ورویٰ ابن القطان! ٤ود‏ صحیح : اوَبَاإِغ فی 00 وَالاسْیِلشَائی:. 
7 0 نم ٦ب‏ عم ےھ ہے 8 : . 
(و) یسن في الاصح (تخلیل [ 5 ] اللحیة الكٹة). وھو قول أبي یوسف . لأن 
یحدث فيه تمدد وریدي دواليٍ في الشرج علی الأشھر تحت الغشاء المخاطيی١.ا۔ھ.‏ المعجم الوسیط مادة / بس ر/ . 
)١(‏ قال في الٹھر: ومنافعہ وصلت إلی نیف وثلائین منفعةء أدناھا إماطة الأذی وأعلاھا تذکیر الشھادۃ عند الموت 
رزقنا الله ذلك ہبمنه وکرمه. ومن منافعه أنه یہطیء الشیب؛ ویحد البصر . وأحسنھا أنه شفاء لما دون الموتء 
وأئه یسرع في المشي علی الصراط ومنھا ما في شرح المئیة وغیرہ: أله مطھرۃ للفم مرضاةۃ للرب ومفرحة 
للملائکة ومجلاة للبصر ویذھب البخر ویبیض الآسنان وتشد اللئة ویھضم الطعام ویقطع البلغم ۰ ۱.ھ. حاشیة 
< اہن عابدین (۷۸/۱)۔ 
)٢(‏ تحفة السلاك في فضائل السواك: للشیخ أحمد بن محمد الزاھد المتوفی سنة ( ۸۱۹ھ)ء صوفي صنف کثیراً 
للمریدین مٹھا:ہ رسالة النور في أربع مجلدات ٠۔ھ.‏ إیضاح المکنون (۳/ .)۲٥٢‏ 
(۳) ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱۸/۱)ء والظبراني في الأوسط (۲۲۹۸)ء والھیثمي ني مجمع الزوائد (۱/ ۲۴۳۲). 
)٤(‏ آخرجه أبو داود في الطھارۃء باب: في الاستنثار (١٢۱ء‏ ١٢۱)ء‏ والترمذي في الصوم؛ باب : ما جاء في کرایة 
مبالعٰة الاستنشاق للصائم (۷۸۸) وابن ماجه فيی الطہپارۃ وسنٹھاء باب: المبالغة فيی الاستنشاق والاستنثار 
(۷)ء وذکرہ المزي في تحفة الأشراف (۱۱۱۷۲)۔ 
(ہ) ہو یحبی بن سعید بن فروخ القطان التمیمي؛ أبو سعید من حفاظ الحدیث؛ ثقة حجة من أقران مالك وشعبة؛ 
من أھل البصرۃء کان یفتي بقول أبي حنیفةء ولد سنة (١٢٥ھ)ء‏ وتوفي سنة ( ۱۹۸مھ)ء من آثارہ: المغازي۔ 


() العبارۃ في م توضأً فتمضمض بدل تمضمض۔ 
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كت تارئز اَثَلھاء زنْئل الأضٌابع + یك الننل 0 


النبي یل دكَانَ يُْلَن لِحْیَته'', والتخلیل: تفریق الشعر من جھة الأسفل إلی فوق؛ ویکون 
بعد غسل الوجه ثلاال (یکف ماء من آسفلھا)ء لروایة أبي داود عن آننس رضي اللہ عنہ: كَانُْ 
النبی 28ء ِا تَرْضَاً أَحَذٌ کَفَا بن مَاء تُحْت حثلکہ فَعْلَل به لِحْیَعةء وَفَالَ: هِھٰذا أَنَرَیَيْ 

و وأبو حنیفة ومحمد بفضلان تخلیل اللحیة لعدم ثبوت المواظبةء ولکون الےة لإکمال 
الغرض في مەحلء وداخلھا لیس بمحل لإقامتہء فلا یکون التخلیل إکمالاء فلا یکون سنةء 
بخلاف الأصابعء وزجح في فالمبسوط؛ قول أبي یوسفء لروایة آنس رضي اللہ عنه. 

(و) یسن (تخلیل الأصابع) کلھا من البدین والرجلین: بالاتفاق لِمَا تقدم ولقولہ پل : 
دا تَرَصّأتَء مَکللْ أَسْإبِعٌ َدَيْكَ وَرِجْلَيكُ'''۔ ولقولہ قلل: ٢‏ مَنْ لم يُحَلل أَصَابغَه بَالمَای 
لها اللہ پالاریَزم القبا9''. ولم یکن واجبا بالامر فی قوله کیڈ: (آمزلن زی وخللوا 
لوجود الصارفء وھو تعلیم الأعرابي'“ء وعدم ذکر التخلیل فیما حکي من وضونہ ل2 ۔ 

وکیفیة تخلیل أصابع الیدینء أن یدخل بعضھا في بعض٠‏ ویقوم مقامه الإدخال في الماء 
الجاريیء وما هو فی حکمه. وصفته في الرجلین أن یخلل بخنصر یدہ الیسریٰ خنصر رجله 
الیمنیٰ ابتداء ویختم بخنصر رجله الیسریٰ. کذا ورد. قال الکمال : والل أعلم أله أمر اتفافيء 
لا سنة مقصودة؛ فلا تختص سنة التخلیل بھذہ الکیفیة . 

(و) یسن (تثلیث الغسل)ء قید بە الإفادة أنه لا یسن تکرار المسج؛ ؛ لآان رجلا أتیٰ النبيی 
28 نتال: 'َا رَسُولَ اللہ عَيْفَ الطٰھُوْر ٤‏ فدغا بمَاء فی إِنَاوء فَمْسَل کَفَيْهِ تلاثاء ثُمٌ غُمّل 
وَجَھَه ئاطاء ثُمْ غَسَل 1 2/٣"‏ ] وَراعَیہ ثلائا ثُغ تع بڑاہو ثم أَنْحَل إِضبْعَیْهِ السبَاحتَيْنِ في 


)١(‏ آخرجہ الترمذي في أبواب الطھارةء باب: ما جاء في تخلیل اللحیة (۳۱)ء وقال: حسن صحیحء وابن ماجه فيی 
الطھارۃ رسنٹھاء باب: ما جاء في تخلیل اللحیة (٣۳٦)ء‏ وذکرہ المزي في تحفة الأشراف (۹۸۰۹). 

)۲( رواء الحاکم في المستدرك:من حدیث آنس في کتاب س0000 وأبو داود في کتاب الطھارةء باب: 
تخلیل اللحیة برقم )٥٠٤١(‏ والطبراني في ألأوسط برقم (٭* 

(۳) آخرجہ الترمذي في الطھار کرت مود : حسن غریب: وابن ماجه في کتاب 
الطھارة باب : تخلیل الأصابع )٦١۷(‏ والزیلعي في نصب الرایة (۱/ ۲۷)۔ 

)٤(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (١/٦۲)ء‏ والطبراني في الکبیر (٢٢/٦٢)ء‏ والهیثمي في مجمع الزوائد وقال: 
فیە الملاہ پن کٹیر وھو مجع علی ضعقہن ---_ 

)٥(‏ آخرجه أبو داود في کتاب الطھارة باب: الوضوء ثلائاً ثلائاً برقم (١۱۳)ء‏ والنساتي في کتاب الطھارة باب: 
الاعتدال في الوضوء برقم (٭ +۰:ء)ء)ء وابن ماجه بنحوہ في کتاب الطھارةء باب : ما جاء في القصد فيی 
الوضوء برقم (٤٢٦)ء‏ وابن خزیمة فی صحیحه برقم (۱۷)ء ورواہ الطبراني في الکبیر من طریق ابن عباس 
(۱۱۰۹). 
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َأْیِقاب الراُس بالمشع مَوَةء وَمَشخ الأتنیْن وَلو بِمَاءِ الراُسء واللَلْكُ سس 


اي وَمَسح بإِهَامَْه عَلَیٰ ظأمرِ ان وَبِالسَبَاحَتيْنٍ بَأَطنْ ا ثُمْ غَسْل 1 تا رِجْلِيْه لا 
لان ئْمُ قَال: مَکذا الوْصوٰةَ قَمَنْ زَأدَ عَلَیْ مَدَاء از ثقَصٌ فَقّد أَسَاءَ وَظَلَمَ ٠‏ آرقی لفظ 
ماجة : تعدیٰ وظلم. والنسائيی: أساء وتعدیٰ وظلم]''' أي: إذا اعتقد أن ذلك سنةء والإْساءةۃ 
بالزیادةء والظلم بالنقص. أما لو زاد لقصد الوضوء علی الوضوءء أو لطمأنینة القلب عند 
الشك: أو لنقص الحاجة لا باس به. 

"۔(و) یسن (استیعاب الرأس بالمسح): لما حکت الع بنت مسعود بس تی 
تَوَضَاً قَألّ: قُمَمَخ رَأْمَة مَا أَبْل من وَمَا أَذْيَر وَضْذَغَيیْه وَأَليْه مَرَة وَاحلةٌہ'“ . فلھذا قید 
المسح بقوله (مرة)ء ولتضافر الطرق الصحیحة علی مسحه مرة واحدة لإلحاقه بالتیمم 
والجبیرۃ. وحمل ما ورد من تثلیثه علی تحقیق الاستیعاب؛ وحمل تعدد الماء فيه علی قلة 
البلة أو نفادھاء لایکون سنة مستعمرةء إذ وضعه علی التخفیف؛ بخلاف المضمضۃة 
والاستنشاق۔ 


ہے وو لما رواہ الحاکم وغیرہ عن ابن عباس رضي الله عنھماء أنە 
قال: لا أَحْبِوْكُمْ ہؤشوءِ رَسُولِ الل ن2؟ وَیَیْہ: ُم غزت عَرقة تع بھا رَأَۂ وَأَیيٍ. 
×× (وّلو ہماء الرأس). إشارۃ إلی أنه لو أخذ لھما ماء جدیداً مع بقاء البلَء کان حسناء 
لما رویناہء فلا بشترط أن یکون بماء الرأس ولا یشترط لە أخذ ماء جدید کما شرطہ الإمام 
مالك والشافعی رحمھما اللہ الله لا أَحَدً یہ خلات المَاِ الَّذِيٰ أَحَذ لِرَأَيِهەہ لأئه حمل علی 
نفاذ البلة وتکلموا في کیفیة مسح الاأذنین إذا آرادہ بماء الرأس . والأظھر أن یضع کفيە واصابعه علی 
مقدم رأسە؛ ویمدھما إلی [1٭"] قفاء علی وجه یستوعب جمیع الرأس؛ ثم یمسح أذنيه 
باصبعيەء ولا یکون الماء مستعملاً. هذا لآن الاستیعاب ہماء واحدء لا یکون إلا بھذا الطریق ۔ 

(و) یسن (الڈّلك) وھو أن یمر یدہ علی العضو بعد غسله. وکان سنة لأنه عليه السلام 
فعلہ( ومواظبته عليه دلیل السنةء دون الغرض:ء لن الله تعالیٰ أمر بالغسل مطلقاً عن شرط 
الدلك . 


. تقدم تخریجه‎ )١( 

)٢(‏ آخرجہ ابو داودء کتاب الطھارةء باب: صفة وضوء النبی پل (۱۲۹)ء والترمذيء کتاب آبواب الطھارةء باب: 
ما جاء أن مسح الرأس عرة برقم (٣۳)۔‏ ۱ 

(۳) أخرجه البیھقي في الطھارة: باب: الوضوء مرۃ مرة (۸۰/1)ء والحاکم في المستدرك (۱/ .)۱١۷‏ 

)٤(‏ ڈ(الدلك): أآخرجه الدارقطني فی سننه )۱٥٢/١(‏ بلفظ : عن ابن عمر قال: کان رسول اش قل: إذا توضأاعرك 
عارضیه بعض العرك وشبك لحیته باصابعه من تحتھا) والبیھقي؛ ٠‏ کتاب الطھارةق باب: عرك العارضین (۱/ .)٤٥‏ 
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والولاۂ والییّڈ (ممفقروھو سا ساس اھ اہ مسا ہفیظو صقر ای اس کا ا 


(و) یسن (الولاء)۔ بکسر الواو ‏ المتابعةء وھو أن یغسل العضو الثائي قبل جفاف الأول فيی 
زمان معتدل وہدن معتدل: وقیل : أن لا یشتغل [ ]بینھما بعمل آخر بغیر عذر بأن فرغ 
الماءء أو انقلب الاإناء فذھب لطلب غیرہ: وما أشبھه . فإن کان لا بس بە لمواظبة النبي نل عليه . 

(و) یسن (الثیّة). والکلام علیھا من وجوہ؛ حقیقتھاء ووقتھاء وصفتھاء وکیفیتھاء 
ومحلھا. أما حقیقتھا لغة: فعزم القلب علی الشيء. واصطلاحا: توجه القلبْ نحو إیجاد 
الفعل جزماً. ودخل فیه کف النفس عن المنھي عنهء لن کفھا إیجاد فعلء لأنە لا تکلیف إلا 
بفعل علی الراجح؛ وبه یندفع قول بعضھم: إن المکلف بە في الٹھي لیس هو الکف الذي ھو 
الانتھاء. وہما قلناہ علم أن النیة معنیٰ وراء العلم؛ فھي نوع إرادۃء کالقصد والعزیمة والھم 
والحب والود؛ فالکل اسم للارادة الحادثةء لکن العزم اسم للمتقدم علی الفعل: والقصد اسم 
للمقترن بالفعلء سی پچ دب ہہ ہس ٠‏ کالمنويی؛ وھذا لآأن الفعل 
لا یپوجد بدون الإرادۃ۔ 

وأما وقت النیة فعند ابتداء الوضوء حتیٰ قبل الاستنجاء لیکون ہس میی یثاب 
علیھاء فبھذا یحمل قول المشایخ : إن وقتھا عند غسل الوجه علی ما إذا اقتصر في الوضوء 
علی المفروض؛ وإلا فیفوت فضلھاء خصوصاً علی ما قدمناہ؛ أه إذا ذکرھا فی أثناء الوضوء 
فاتین بھا لا یکون مقیماً [ 2۸ ] لستھا. 

وأما صفتھاء فإتھا سنة لأنە ا لم بعلم الأعرابي”'ٗ النیة حین علمه الوضوء: مع 
جھلهہ ولو کانت فرضاً لعلمه. ولقوله تعالیٰ: ایا آأیے ءَامَثا لا سم کی الکرۃ 
مَمْی ار وْمرمَخم وَآَْْبَک٭ الاآیة [المائدة: ]٦‏ أمر بالغسل والمسح مطلقاً عن شرط النیةق فلا 
یجوز تقبید المطلق إلا بدلیل. وقوله عليه السلام: إِإِنَمَا الأعْمَال بالأتِء وَلِکُل آنری: ما َ 
وٌیٰ؟''. قلنا بموجبه لکمال المأمور ہہ أيی: ثواب العمل بحسب النیةء فالمنتفیٰ تر 
الثواب علی الفعل المجرد عن النیة لعدم کون الوضوء ونحوہ قربة إذا لم ینو آوما 
حصول الطھارة فلا یتوقف علی وجود الئیةء لن الوضوء طھارة الماء؛ فکان کٹغسل 
النجاسة به لأنه خلق مطھراء فإذا آصاب الأعضاء طھرھاء وإن لم یقصد کھو في 
الاروا 0"( في الإشباعء والنار في الإحراق. والحدث الحکمي دون [ کت 
)٢(‏ رواہ البخاري من حدیث عمر بلفظ 'إنما الأعمال بالنیات) في کتاب بدہ الوحيء باب : کیف کان بدہ الوحي إلی 

رسول اللہ ال رقم (١)ء‏ ومسلم في کتاب الإمارةء ہاب : قولە عليه الصلاۃ والسلام: (إنما الأعمال بالنیات رقم 

۷۸ء والنسائي بلفظ ہإنما الأعمال باللیةه کتاب الطظھارۃ باب : النیة في الوضوء رقم .)۷٥(‏ 
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والئَرْتِیْبٔ کَمَا نَصّ اللہ تَعَالیٰ فی کِتابهء والبَدَاءءُ بالمَیّامن یو وبشٌکٗجممیککسھچاڈھمکھٹا 


النجاسة۔ وأما التراب فإنه غیر مزیل للحذث ہأصلهء ولھذا لو أبصر المتیمم الماء کان محدثاً 
بالحنت اتقساقہ تتریک کی اعم إلا معنیٰ [القصد]!'. وذلك لا یحصل بدون النیةق 
فافترقا۔ 

وأما کیفیتھاء فھي أن ینوي رفع الحدث٠‏ أو ما لا یصح إلا بالطھارۃ من العبادة؛ کإقامة 
الصلاۃء أو استباحة الصلاۃء آو ینوي الوضوء أو امتثال الأمر. وقال بعض الشراح: استفید من 
ھذا أن نیة الطھارۃ لا تکفي في تحصیل السنة کافة. ولف افتر لیا مسرظ زی (زال لححیت 
والخبث؛ فلم ینٍ خصوص الطاھرۃ الصغریٰ۔ 

وأما محلھاء فھو القلب؛ لأنھا من الأمور التي تتعلق بەء فلا یشترط النطق بھاء ولکن 
المشایخ استحبوا النطق بھاء لیجمع بین فعل القلب واللسان . 

(و) یسن مژکلاً في الصحیح (الترتیب) في الوضوءء (کما نص اللہ تعالیٰ في کتابہ)ء 
فیکون مسیئاً بٹرکە؛ ولم یکن الترتیب فرضاًء لن الواو في الایة لمطلق الجمع؛ فلا یفید 

2 الترتیب؛ والفاء لتعقیب جملة الأعضاءء لن المعقب طلب الفعلء وله متعلقات: 
7 إلی أولھا ذکراً بنفسەء والباقي بواسطة الحرف المشتركء فاشترکت کلھا فیە من غیر إفادۃ 
طلب تقدیم تعلیق بعضھا علی بعض في الوجود؛ فصار مؤدیٰ الترتیب طلب إعقاب غسل 
جملۂ الأعضاء؛ وھو نظیر قولك: ادخل السوق فاشتر لنا خبزاً ولحماًء حیث کان المفاد 
إعقاب الدخول لشراء ما ذکر کیف ما وقع۔ 

(و) یسن (البدایة بالمیامن)ء جمع میمنة خلاف المیسرةء وذکر في 2 المغرب؛ أن 
البدایةء بالیاء عامیةء والصواب بدأۃ. أي البدایة بالیمین في غسل الیدین والرجلین سنةء لا 
في باقي الأعضاءء لقولہ قل: لإِدًا إذا نََصْأئمْ قَابدوزا بِمَيَابیكمہ'. ولانہ للا دکَأدَ یسب اليامنَ 
فی كُلْ شَيْء لین فِي طُھُزرہ رَتتلہ وَترَكلہ وَشَأَيہ کُلٰا'''. والتنعل لبس النعلینء والترجل 


)0۱ آخرجه ابن ماج في الطھارۃ وسنٹھاء ہاب : التیمن في الوضوء (/ ٤٥٥)ء‏ وأبو داود في کتاب اللباسء باب: في 
الانتقال (٤١1٦)ء‏ وابن حبان في کتاب الطھارة؛ باب : سنن الوضوءء ذکر الأمر بالتیامن في الوضوء واللہاس 
اقتداء بالمیصطفی کل رٹم (۱۰۹). 

)۲( رواہ البخاري من حدیث عائشة في کتاب اللباس٭ باب : یبدا النعل بالیمین رقم (۸٦۱)ء‏ وفي کتاب الوضوء 
باب : التیمُن ف في الوضوء والغسل رقم (٤٥٦)ء‏ ومسلم الطھارۃ وسننھاء ؛ باب: حبه قلٍةٍ للتیامن رقم (۸٦۲)ء‏ 
والنسائي في الطھارۃ وسنٹھاء ٭ باب: أي الرجلین یبدا بالغخسل رقم (١۱۱)ء‏ وابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء 
باب : التیمن في الوضوء رقم .)٥٥٤(‏ 

(1) العبارۃ في ج التعبد بدل القصد ٠‏ 
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ژڈرس الأضایع وَثفڈر لزأ٘سء نخ خ الرَقبَة لا الحْْقزْم َقَيْل : إنٗ الأَریَعَة الأخيْرَۃً 


۱ فصل 
فی آداب الوضوءء 
مِنْ آذاب الوْضُوءِ أَزبَعَةً عَشَر شَيتا: چو ووچوسویر ہر 


تسریح الشعر 1 ٴ2 ]. ولآن من حکیٰ وضوہہ ِء صرحوا بتقدیم الیمین علی الیسریٰ من 
۔الیدین والرجلین؛ وذلك یفید المواظبة؛ لأنھم إنما یحکون وضوءہہ؛ الذي هو دأبه وعادثهء 
فیکون سنةء وہمثله ثبت سنیة استیعاب الرأس؛ لأنھم کذلك حکوا المسحء ولم یکن الأمر 
مقتضیاً وجوب تقدیم الیمینء لأنه مصروف عن مقتضاہ بالإجماع علی استحباب ذلك. قال 
ابن قدامة في دالمغني؛"'١:‏ التیامن مستحب؛ء ولا نعلم قائلاً بخلاف ذلكء ولآنه لا یعقل فیه 
الأشرف 3[فالیمین]''ء وذلك لا یقتضي عدمه العقاب (و) البدأۃ بالفسل من (رؤوس الأصابع) 
في الیدین والرجلین؛ لأنە تعالیٰ جعل المرافق والکعبین غایة الغسل؛ فتکون منتھیٰ الفعل . 
لأنه 8ل کان یفعل مکذا. (و) البدأۃ ني المسح من (مقدم الرأس) لأنہ قل جا بن مُقَدُم 
رَأبِهِ 1 "یھ 4 2 ا0ی ۱ 

٣۳۵۳۵٭84تی‏ لانہ ٹل مَوَصاً رَأَزا یه من مُقدم ره حَی بَلع بھما أَسْفْلَ 
غُثيه بن قبل تَقا”. (لا) یسن مسح (الحلقوم) وھو بدعة. (وقیل: إن الأربمة الأآخیرۃ) التي 
أولھا البدأۃ بالمیامن (مستحبة). وکان وجھه عدم ثبوت المواظبةء ولیس مسلَماء 

فصل 

من آداب الوضوء أربعة عشر شیٹاء وزدنا علیھا ما تیسر بفضل الل تعالیٰ . والاآداب جمع 
آدب؛ وعرف بأنه وضع الأشیاء موضعھاء وقیل: الخصلة الحمیدةء وقیل: الورع: وقیل: ما 
فعله خیر من ترکە؛ وقیل: ما یمدح المکلف علی فعلە ولا یذم علی ترکە؛ رقیل: هو 
المطلوب فعله شرعاً من غیر ذم علی ترکھ. وفي اشرح الھدایةا'' الأدب : هو ما فعله النبي 
)١(‏ المغني لابن قدامة: في فروع الحنبلیة وھو لعبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة (المقدسي الحنبلي) (موفق 

الدین المتوفی سنة .)٦٦٦(‏ ۱.ھ. کشف الظنون /٢(‏ ٦٢٦۱).۔‏ 
)٢(‏ آخرجہ البیھقي في کتاب الطھارة باب: إمرار الماء علی القغإ (۱/ .)٦٦‏ 


(۳) آخرج الطبراني في الکبیر بنحوہ (٢٢/٥٢)ء‏ وذکرہ الھیثمي بنحوہ أیضاً في مجمع الزوائد (۱/ ۲۳۲). 
)٤(‏ الھدایة: في الفروع لشیخ الإسلام برھان الدین علي بن أبي بکر المرغیناني الحنفي المتوفی سنة ثلاث وتسعین ” 


۸۱ 
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الجْلُوْسْ فِي مَکَانِ رمع رََسیِفبَال القبْلَةَ وَعدُمْ الأسْیِعَائَة بِعَيْرِوء وَعَدمْ م الكذُم کلام 
الناس؛ والجَمْمْ بَْنَْ ئ القَلب وَدعْلٍ اللْسَانِء والدُعَاء انان وَالنَْسمِيَةُ عِثد کُل 


غُضرٍ ٠‏ وَإِذْحَال جثضَرہ وفي صاخ أَذُيْه 000000 00 00 سو شی ںیہں 


لا مرۃ آر مرتین؛ ولم یواظب عليه. انتھیٰ. ویسمیٰ الأدب بالنفل والمستحب والتطوع . 
وحکمہ الثواب علی الفعل؛ وعدم اللوم علی الترك ۔ وإما ما واظب علیہ النبي نل مع ترک [ 
)] بلا عذر مرة أو مرتین؛ فھو سنة وحکھھا الثواب. وفي ترکھا العتاب؛ لا العقاب . 
(الجلوس في مکان مرتفع). تحرزاً عن الغسالة (واستقبال القبلة)ء في غیر حالة 
الاستنجاءء لإقامة القربةء ولکونھا قبلة . والدعاء إلیھا أرجیٰ للقبول. وجعل الإناء الصغیر علی 
یسارہء والکبیر الذيٍ یغترف منه علی یمینه (وعدم الاستعانة بغیرہ) لیقیم العبادة بنفسەء فلا 
یستعین علیھا بالغیر؛ إلا بعذر۔ (وعدم التکلم بکلام الناس)ء بلا ضرورةء لأنه یشغله عن 
الأدعیة المأمور بھاء (والجمع ہین نیة القلب وفعل اللسان)؛ لتحصیل العزیمة. (والدعاء 
بالمائور) أي: المنقول عن النبي ِء وعن الصحابة والتابعین''. (والتسمیة) (عند) غسل 
(کل عضو)ء أو مسحہہ فیقول بعد التسمیة عند المضمضة: اللھم أعني علی تلاوۃ القرآن 
وذکرك وشکرك [ ٭"۷] وحسن عبادتك. وعند الاستنشاق: بسم الله اللھم أرحني رائحة 
الجنة؛ ولا ترحني رائحة النار. وعند غسل الوجهە: بسم اللہ اللھم بیض وجھي یوم تبیض 
وجوہ وتسود وجوہ. وعند غسل یدہ الیمنیٰ: بسم اللہ؛ اللھم أعطني کتابي بیمیني وحاسبني 
حساباً یسیراً. وعند غہل الیسریٰ: بسم الل اللھم لا تعطني کتابي بشماليء ولا من وراء 
ظھري۔ وعند مسح رأسە: بسم اللہ اللھم أظلني تحت ظل عرشك یوم لا ظل إلا ظل 
عرشك. وعند مسح أُذنیە: بسم اللہ اللھم اجعلني من الذین یستمعون القول فیتبعون أحسنه. 
وعند مسح عنقه: بسم الل؛ اللھم أعتق رقبتي من النارء وعند غسل رجله الیعنیٰ: بسم اللہ؛ 
اللھم ثبت قدعي علی الصراط یوم تزل الأقدام. وعند غسل الیسریٰ: اللھم اجعل ذنبي مغفوراً 
وسعيي مشکوراً وتجارتي لن تبور. ویصلي علی النبي قٌلهُ بعد غسل کل عضو. وشرح ھذہ 
الأدعیة في فالتوضیح؟"'“ شرح مقدمة الفقيه أبي اللیث . (وإدخال مخنصرہ في صمخ آذنيه)ء 


وخمسمائة ھجریةء وھو شرح علی متن لە سماہ (بدایة المبتدي؟ء جمع فیھا بین عیون الروایة ومتن الدرایة 
وعليه شروح منھا شرح دالصغناقي؟ والمحبوبي والسروجي وغیرھم. ۱.ھ. کشف الظنون (۲۰۳۱)ء والفوائد 
البھیة .)۱٤١(‏ 

)۱"( التوضیح للمام مصلح الدین مصطفی بن زکریا ب بن آي طوغمش القرماني المتوفی سنة ( ۸۰۹ھ)ء وھو شرح من ٭ 


۸۲ 
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وَتَحْرِیْكُ خَائه الوّاہِعء والمَضمَضَهُ وَالأسْيِثشَای بالیّدِ اليْمْئیٰء والمْتِحَاطٔ بالیٔسرّیٰء 
والثَوَضُؤ قَبْلَ دُحُوْلِ الَوَفُتِ لِقَیْر المَعْذُوْرِء والاإنيَاك بِالشُهَادَتَیْن بَعْدَهُ وأَنْ یَشْرَبَ مِن 
فَضل الوَضُوْءِ قَابِمَاء سج ےش هھش سس ہسےٌحٌحشجمجمست 


مبالغة في المسح. (وتحريك خاتمه الواسع)ء مبالغة في الغسل. (والمضمضمۃة والاستنشاق 
بالید الیمنیٰ) لشرفھما . (والامتخاط بالیسریٰ)ء لامتھانە. وقال بعضھم: الاستنشاق بالیسار 
[ 2 ] لن الیمین مطھرۃء والأئف مقذرةء والیمین للأطھار: والیسار للاقذار. ولنا ما 
رري عن الحسن بن علي رضي الله عنھماء أنه عليه السلام قال: ٦‏ اليَمِیْنْ لِلُوَجُهء وَليسَاز 
لِلْمَفْعَدوِہ. (والتوضؤ قبل دخول الوقت) مبادرۃ للطاعة (لغیر المعذور): لأن وضوہہ بنتقتض 
بخروج الوقت عندنا وبدخوله عند زفر وعند أَبي یوسف' '' (والإتیان بالشھادتین بعدہ) قائماً 
متقبلا لقولہ ہیا: تا نک بن أخد بَرمَا لغ رہب مز : أَفْهَدُ أَنْ لا إِلهَ لا اللہ 
َأكَ مُحَمّدا عَبْلہُ وَرَسْْلَہ ٠‏ وفي روایة: أَْمَدُ أنْ لا إِله إلاً الہ وَخْدَہُ لا شْرِيِك لَهُ وَأَنْهدُ 
مُحَشدا عَبْدۂ رَرَسْولۂ إلأً یح لہ أَيَآبٰ الجَنِ الثمَابِیةء يَذْخْلْ بن آي باب شاءہ ( ۷ 
.]. وقال الشیخ آبو الحسن البکري: أخرج البیھقي في فالشعب٤”ء‏ قال رسول اللہ ہل: 
سن قان ِا تَرَضاً: می یس ٠‏ أَضْمَد ان لا إِلَه إِاً أتَ: أَسْتَعْبِرٴ رَآَتّوْبٰ 
يك طٔبع بطَاع جُمل تخت الئزشِء حَثیٰ تی بِضاجبھَا يَْم القيات٭”. 

(وان بشرب من فضل الوضوء قائماً) مستقبل القبلة: وإِن شاء قاعداً لأنہ ِء شرب 
قائماً فضل وضوئه وماء زمزم. ویکرہ الشرب قائماً إلا في ھذین. قال رسول ال ق: دلا 
َشْرَیَنُ أَحَدُكُمْ قَابِماء”فْمَن تىِيْ فُلیْستقیءہ'“. واجمع العلماء علیٰ أن ھذہ الکراهة تنزیھیة 


الشروح الکثیرۃ علی مقدمة الفقيه أبي اللیث السمرقندي الحنفي ألفھا في الصلاۃ. ۱.ھ. کشف الظنون (۲/ 
٭۷٥۵۳. ١‏ 

)١(‏ آخرجہ الترمذي في کتاب الطھارۃء باب: الذکر المستحب عقب الوضوء (٥۵۰)ء‏ والنسائي في کتاب الطھارةء 
باب: القول بعد الفراغ من الوضوء (۸١۱)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف (۹١٦۱۰)ء‏ وآبو عاود في کتاب 
الطھارةء باب : ما یقول الرجل إذا توضأً .)۱٦۹(‏ 

)٢(‏ وھو الجامع المصنف في شعب الإیمان للمام أبي بکر أحمد بن حسین البیھقي الشافعي المتونی سنة 
( ۸ھ)ء وھو کبیر من الکتب المشھورۃ؛ وله مختصرات منھا: مختصر القونوي ۔مختصر ابن حمویة 
وغیرھما۔ ۱۔.ھ. کشف الظنون (۱/ ۵۷۰). 

(۳) ذکر الھیثمي في مجمع الزوائد (۲۳۹/۱) بنحوہ. 

۔)۸۱۳١( آخرجہ مسلم في کتاب: الأشربةء ہاب : کراهیة الشرب قائماً (٢٢۲۰)ء وأحمد في مسندہ‎ )٤( 


)1( ما بین معکوفتین زیادة في م [بھما] وعو الصواب ۔ 


۸۳ 
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وأ َفزل: داللوْمْ اَجعليي مِنٗ اللَوابینء وآجعَليي من المُتطْفرِیْنَ+. 


لأنھا لأمر طٔبي لا دینيی۔ ولا یشرب عاشیاً ورخص للمسافر ۔ وقد صح عنہ گل دالشرب قائماً 
فی غیر زمزم والوضوء٤ء‏ ولعله تعلیماً للجواز . (وآن بقول: اللھم اجعلني من التوابین)ء أی: 
الراجعین من کل ذنب. یقال: تاب العبد إلی ربەء إذا رجع عن ذنبهء وتاب اللہ عليهء إذا قبل 
توبتہ أو وفقه لھا والتائب اسم فاعل منه؛ والتواب مبالغته؛ وقیل: هو الرجل کلما أذنب بادر 
بالتوبةء وقیل: ہو المسبحء دلیله قوله تعالیٰ : ٭ِبَال آي عَمم ب٭ (سسا: ٠١‏ أيی: سبحيە إذ 
التواب والوٌاب بمعنیٰ واحد. والتوٗاب من صفات اللہ تعالیٰ أپضاء لأنه یرجم بالإنمام علی 
کل مذنب بقبول توبتە. 
(واجعلني من المتطھرین)ء أي: المنزھین [ "7 ] عن الفواعشء وقیل: المتطھرون 
هم الذین لم یڈنبوا. وقد ذکر المذئبین التائبین علی من لم یذنب لثلا یقنط التائب من الرحمة؛ 
ولا یعجب المتطھر بنفسه. ومن الاداب وضع ما فیه اسم الله تعالیٰء إلا إذا اضطر قبل دخول 
الخلاء ومنھا دخؤلہ مستور الرأس؛ ومنھا ألا یتوضأً بماء شمس لقوله عليه السلام لعائشة رضي 
الله عنھا حین سخنت الماء: لا تَفْعَلِيْ يَأ عُمَيْرَأ فَإَِهُ يُوْرِتُ اليَرَصَ''۶. ومنھا ان لا 
یستخلص لنفه إناء یتوضاً مله دون غیرہ. سٹل محمد پن واسمل أي: الوضوء احب إليك 
]٢ [‏ آمن ن ماء مخمر أو متوضا العامة؟ قال: من متوضاً العامة: قال عليه السلام: ١إ‏ 
کت الأذیَانِ إِلَیٰ الله تَعَألیٰ السُمْحة الحَیفیّةہ''. ومٹھا صبٔ الماء بغیر تعنیف الوجه بضربه 
لماء. وترك النظر إلی العورة؛ وإلقاء البصاق والمخاط في الماءء وآأن لا ینقص ماء وضوئه 
عن مد وأن لا یسرف ولا یقٹر فیه؛ وأن لا یجفف الأعضاء بخَزقةَ ولا باس بالمسح قلیلاًء 
من غیر مبالغة فیهء بمندیل بعد الوضوء. کما روي ذلك عن عثمان وأنس بن مالك 
ومسروق“ والحسن بن علي رضي اللہ عنھم. ومنھا کون آئیثه من خزف. وأن یغسل عروةۃ 
الإبریق ثلااء ومنھا وضعه علی یسارء ووضع یدہ حالة الغسل علی عروتہ لا رأسه. ومنھا 


)١(‏ اخرجہ البیھقي في السنن الکبری کتاب الطھارۃء باب : کرامة التطھیر بالماء العشمس (١/٦)ء‏ والدارقطني باب 
الماء المسخن (۳۸/۱)ء والزیلعي فيی نصب الرایة کتاب الطھارۃ باب: ما ورد في الماء المشمس (۱۰۲/۱). 

)٢(‏ هو محمد بن واسع بن جاہر الازدي: أبو بکر فقيه ورع من الزھاد من أھل البصرۃ وھو من ثقات أمل 
الحدیث؛ توفي سنة ثلاث وعشرین ومائة للھجرۃ. ۱۔ھ. سیر أعلام اللبلاء (٦/۱۱۹)ء‏ الأعلام (۱۳۳/۷). 

(۳) آخرجہ الطبراني في الأرسط (۱٣۷۳)ء‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد کتاب الإیمان باب: أي العمل أفضل 
رأي الدین أحب إلی اللہ (١/٦١)ء‏ والعجلوني في کشف الخفاء .)۱۲١/١(‏ 

)٤(‏ هو مسروق بن الأجدع بن مالك الھمداني الرادعي أہو عائشة : تاہمي ثقةء من أھل الیمن سکن الکوفة وشھد 
حروب علي وکان أعلم بالفتیا من شریح وشریح أبصر منە بالقضاء. !.ھ.. شذرات الذھب (۷۱/۱)ء؛ تھذیب 
التھذیب (۱۰۹/۰)ء والأعلام (۲۱۰/۷)۔ ٠‏ 


۸٤ 
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فصل 
×فی مکروھات الوضوءء 
ویْکر؛ لِلْمُتَوَضیٰء سِلُ أَشْیَاءَ: 0 و تک شک ہت دہ 


استصحاب النیة في جمیع أفعاله وتعاهد موقیه وما تحت الخاتمء وإمرار الید علی الأعضاء 
المغسولة. وتقدم أن الدلك سنة خصوصاً في الشتاء. ومنھا تجاوز حد حدود الوجه والیدین 
والرجلینء لیستیقن غسلھما بإطالة المَوٌة وملء آنیته استعداداً لوقت آخرء وحفظ ثیابه من 
التقاطرء وقراءة سورة: إنا أنزلناہء لما نقله نع العارف بالله تعالیٰء الشیخ أبو الحسن 
البکري رحمہ اللہ قال رسول ال پل : همَنْ قَرَأً فی آثر الوْضرْی '' إِتا اَْزلناۂ يِي لَيْلَةِ الئذْرِ 
مَرٰةً رَأجدَۃً كَأنْ مِنّ الصْدَیْقِينَء وَمَن فَرَأَمَا مَرَّيِن یت الهُھَدَاءء وَمَنْ فَرَآَمَا تلائٌاً 
حَشَرَه اللہ مَحشّر الأَبياوہ'''. اخرجہ الدیلمي في امسند الفردوس؛'. 

وقال پل : دیزاءۂ إِنا رتا یِی لَيلَِ القَذرِ تَمَین ُبْم القُرآ٭ [ 07 انتھیٰ 

وقال الفقيه ابو اللیث رحمه الل أ٘یضاً: روي عن رسول الل پل أنه قال: ٭مَنْ فُرَأ إِنا 
رتا َلی أَئر الْزْءِ مَرَهً وَأجِدَةٌ أَعطاءُ اللہ ثُوَاب عِبَادَةِ حمْىِيْنَ سَنَةٌ صیام نَهَارِماء وَقَِام 
لَيْلِهَاء وَمَن فَرَآمَا مَرَتيْن أَعْطَاهُ الله ثَعَالَّیٰ مَا أَعطی الحْلِیْل وَالْکَلِیْہ ر وَالرفِيْمٌ َالْحبِیْبٌ؛ وَمَنْ 

رما تااطاً یفخ الله اواب 1 7] الجَئة اللَمَايیةء فَيذْخْْهَا مِن أي بَا شَاء لا جسَأب 

ولا عَذَاب؛. انتھیٰ ۔ 


فصل في المکروشات 
(و) مما (یکرہ): الکراھیة مصدر کرھت الشيء أکرهه کرامة وکراھیةء إذا لم تحبه فھيی 
ضد المحبة۔ والمکروهات غیر منحصرۃ فیما ذکرہ؛ وتقریب حصرھا بأنھا ضد الأدب . 
والمستحب المتقدم ذکرہ؛ لکن عدٌ بعضھا إیقاظاً للمتعلمء فقال: ومما یکرہ للمتوضیء (ستة 
آشیاء). 


.)٤۰۸۹( آخرجہ الدیلمي في مسند الفردوس‎ )١( 

(۲) وھو فردوس الأخبار بماثور الخطاب المخرج علی کتاب الشھاب ‏ في الحدیث لأبي شجاع شیرویە بن شھردار 
ابن شیرویە بن فنا خسرو الھمداني الدیلمي المتوفی سنة ( ۹٥٥٦ھ)ء‏ ثم جمع ولدہ الحافظ شھردار المتوفی سنة 
( ۸٥۶ھ)‏ أسانید کتاب الفردوس ورتبھا ترتیاً حستاً في أربع مجلدات وسماہ: (مسند الفردوس). 


(1) العبارة في م وضوثە بدل الوضوء۔ 
۸۰ 
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الإسرَاف فی المَاءِء والتَخِی فِیِْء وَضَرْب الوَجُهِ ہو وَالتكَلمُ بکلام الّاسء والأسْتَعَانةُ 
پمیْرو مِنْ غیْر غُذْرٍء وَللیث المَسْج بمَاء جَیِیْی. 
فصل 
,فی أقسام الوضوءء 


الوْضُوء عَلَیٰ ثُلاتَةِ أَفسَام: 


(الإاسراف فی) استعمال (الماء): لقولہ پل لسعدہ لما مر بەء وھو یتوضأ: ہمَّا مَذَا 
اعت تا تھ' اج تہ دےککتاہ روَا گنت گلی ت رجا اروا 
أحمد وابن ن ماجه . وتثلیث المسح بماء جدید . 

(والتقتیر): هو التقلیل (فيه) لتفویت السنةء إذا ألحق بین الغلو والتقصیر. قال النبي 
پل: دیز الزز اط . 

ویکرہ (ضربِ الوجه بہ)ء أي : الماء لمنافاته شرف الوجهہ فیلقيه برفق عليه . 

(و) یکرہ (النکلم بکلام الناس): لأنه یشغله عن الأدعیة . 

(و) یکرہ (الاستعانة بغیرہ)ء لقول عمر رضي ال عنە: ورای زشزل اللہ وا یکن ما 
لوْضُوْئهء فَبَاڈزت أَسْتَقِیْ لَهُء فَقَال: مَذ یا عُمَرْء فَإلیْ رنڈ آذ میتی عَلنٰ صلاتیٰ اد٣‏ 
(من غیر عذر)ء لأن الضرورات تبیح المحظورات فکیف بالذي هو غیر محظور. وعن الوبري 
رحمه الف اراس ید نان الال دائزیب عای لی کہ ولما قدم سبب الوضوء وشرطه 
وحکمەہ ورکنەء ذکر وصفه علی حدتهء فقال: 

فصل في صفته 

ینقسم (الوضوء إلی ثلاثة أقسام: الأول) منھا أنە (فرض)ء الفرض لغة: القطع والتقدیر. 

قال الله تعالیٰ : طسَُهُ أَرلَھا وَفَسْتَھا ۹ [النور: ]١‏ أي: قدرناماء وقطعنا الأحکام فیھا قطعاً. 


ء)٦٥٤( اخرجہ ابن ماجه فی کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب : ما جاء فی القصد فی الوضوء وکراهیة التعدي فیه‎ )١( 
-.)۷۰۲١( والمزي في تحفة الأشراف (۸۸۷۰)ء ورواہ أحمد في مسندہ‎ 

)٢(‏ اخرجہ البیھقی فی سننه فی کتاب صلاۃ الخوف؛ باب : ما ورد من التشدید فی لبس الخز (۳/ ۲۷۳)ء وذکرہ 
القرطبی فی تفسیرہ (٢/١٥۱)ء‏ والعجلونی فی کشف الخفاء وقال: ابن الفٹ ضعیف. ۱.ھ. (۳۹۱/۱)۔ 

(۳) اخرجہ الہزار من طریق عبد الله بن سعید الکندي. دشا النضر بن منصورہ حدثنا أبو الجنوب بلفظ ففائي آکرہ 
أن یشركني في طہوري أحد وقال: لا نعلم ءى رسول الل إلا عن عمر وآبو یعلی في مسندہ (۲۳۱)ء 
والھیٹمي في مجمع الزوائد (۱/ ۲۳۷). : 


۸٦ 
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عَلَیٰ الشحیثِ لِلصُلاٰۃ وَلَو کَأنَث تَفْلاًء وَلِصّلاٰۃ الجْتَازَةِء وسَجْدَۃ اللْلاوَۃِء وَلِمَسْ القُرآنِ 
َو آية . 


وشرعاً: عبارة [ ٢‏ ] عن حکم مقدر لا یحتمل زیادة ولا نقصاء ثبت بدلیل لا شبھة فیە۔ 
وکثیراً ما یطلق رض عل تا یفوت الجواز بفوتەأ' لا ینجبر بجابر کخسل مقدار معین 

۴ ومسح مقدار معین. وھو الفرض عملاً لا علماء ویسمیٰ الفرض الاجتھادي. 
نا کو لاف والقطعي؛ الحکم بإکفار جاحد القطعيی لا الاجتھادیي ۔ وفرض الوضوء 
بمکكة المشرفةء ونزلت آیته بالمدینة المنورۃ. وزعم ابن الجھم المالکي أنه کان مندوباً قبل 
الھجرۃء واہن حزم أنه لم یشرع إلا في المدینة. ودلیله في (المطولات؛ وکان الوضوء فرضا 
بالأمر (علی المحدث)ء إذا أراد القیام (للصلاة) بقولہ تعالیٰ : هِمَايا لیے ءَامَنوا اکا مُتُم 
9-1 يُجوَکخ 4 (المائدۃ: .٦‏ وبقولہ پل بعدما توضاً کما ذکرناہ: امَذا وْضُوْة لا 
یَقبْل اللہ الصّلاۃُ إلا بو؛"۶۔ ژولی کاتت) السا (فا) لما ذکرنا. لق لے 286 ٦ل ٢“‏ 


من اف وا 6 کاٹ 


بالغس 
من الا 
عليه . 
کذا فر 
آیة) مک 


)١(‏ تقد 
)٢(‏ رواہ 
جاء 
الملیِ 
نے 
(۳) اخرم 
کتاب 
الباب 
)٦٤‏ آخر جا 
المحد؛ 


(1) العبارة 
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ےید 
ہ توم 


0۱" ۹ 
عم 
۴ ۴۰و می سم 


کچ سم ہپ شوہم 


ہس -9۰۱۰۸2م۱م۰1۱ 


پح۔ 


اھ یا۔۹ 
س۳ :یسیں کی 


در جتلہ 


ملا تھریت 
لئ سر ہت 


6ٌ۳مٔم۳ 


م0 


۴ رکم وہجنسس 


واللّانی : وَأ٘جبٔ: لِلْطوَفِ بِالكَعبَة. 
والّالِ: مَثْدُوْبٌء لِللُوم عَلیٰ طهَارَقء وَإِذًا اَستَيقَظ مئه؛ وَلِلمدَاوَمَة عَلَيْهء وَلِلؤّصرء 
۶ -- 8> س سس فتےى مت 
حقیقةء والصحیح أن مسھا کمسّ المکتوبء ولو کان مکتوباً بالفارسیةء یحرم عليه مسه 
اتفاقاء وھو الصحیح۔ 

". (و) القسم (الثاني): وضوء (واجب)ء وھو (للطواف بالکعبة)ء لقوله عليه السلام: 
٦الطْوَافٔ‏ خَوْل الكَعْبَةء مِثلُ الصّلاء إلا أَنكُم تُتكَلمُرن فَیْوء فَمَن تُکلمَ ِء فلا یَتكلمَنٌ إلا 
خْر''. ولمالم یکن صلا[ "7/۳] حقیقة لم یتوقف صحتہ علی الطھارۃ 1 2 ]. 
فإذا طاف محدثاً صحء ولزمہ دم في الواجب؛ وصدقة في التَطوُع ۔ 

(و) القسم (الثالٹ): وضوء (مندوب) في أحوال کثیرۃء لمس الکتب الشرعیة فیججدد لە 
الوضوء تعظیماً. قال الإمام الحلواني''': إنما نلقیٰ ھذا العلم بالتعظیمء فاني ما أخذت 
الکاغد'' إلا بطھارۃ وکان الإمام السرخسي''' رحمه الله حصل لە في لیلة داء البطن وھو 
یکرر درس کتابهء فتوضأً تلك اللیلة سبع عشرۃ مرة. انتھیٰ۔ 

ورخص مس الکتب الشرعیة بالید للمحدث ؛ إلا التفسیر کذا فی (الدرراٴ عن ”مجمع 


(الوضوء لنوم علی طھارة و) الورضوء (إذا استیقظ منه)ء أي: نومه: لیکون مبادراً 
' و وأداء العبادة (وللمداومة عليه)ء لحدیث ہلال رضی الله عله ۔ (وللوضوء علی 
. حتدل مجلسہهہ لأئه یکون فيه إسرافًء وفي غیر مجلسهە نور علی نور؛ وقید 


7 3 ۓ 

یت ١ع‏ حج+ ےھ ۲ : : ۹ قساف نپ ض مناسۂ 
ے 3 3 کتاب الحجء باب : ما جاء في الکلام في الطواف (۰٦۹)ء‏ والنسائي بنحوہ في مناسك 
چ5 جع ١‏ جا ”لام في الطواف /٥(‏ ۲۲۲)ء واہن خزیمة في صحیحہ: باب : الرخصة في التکلم بالخیر 
22 32 8 ۓ۷ا ''"م السيء فيه (۲۷۳۹). 

بے ٭ ى بن صالح الحلواني البخاري؛ أبو محمد الملقب بشمس الأئمة: فقيه حنفي کان 


توفي سنة ثمانِ وأربعین وأربعمائة فی کش ودفن في بخاری؛ من آثارہ: 
وشرح أدب القاضي لأبي یوسف. ۱.ھ. سیر اأعلام النبلاء (۱۸/ 
جا ۔ (ہ/٢٢٢)۔‏ 

.٤ 
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قاض: من کبار الأحتاف؛ مجتھدء من أھل سرخس؛ 

سوط ۔ شرح الجامع الکبیر للوٴمام محمد وشرح السیر 

شیباني ۔ الأصول ۔شرح مختصر الطحاويى١۱۔ھ.‏ 
۰٤٥‏ 
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ار۸زہ۸ 
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مَيْيٍ کلت وَلنتٍ کُلٌ صَلاق --ھ108٣۳"ھ+0‏ چخ٠۲ھ*َ8"و‏ وَشْرْب؛ 
وَُوم وط وَلِْضبٍ؛ وَقُرْآنِ رحَيچا وَرِرَأیَيِهِ وَِرَأَسَة مل وَأدَانِء َإِفَامَةِ 
وَحَطبَة وَزِيَارَةِ سَیّْدِنَا ای -ی) وَوْتُزْف بِعَرَقَةَ 6٭>6ں۱ ںں>ٔں ٥ں‏ 1۱ 


بالوضوءء لن الغسل علی الغسل والتیمم علی التیمم یکون عبثاً. 

(وبعد غییةق)ء وھیي ذکر أأخاك ہما یکرهه في غیته۔ 

(وکذب) اختلاق ما لم یکن ولا یجوز إلا في نحو الحرب؛: وإصلاح ذات البین؛ 
وإرضاء الأھل . 

(ونمیمة)ء وھي السعایة بنقل الحدیث من قوم إلی قوم علی وجه الإفساد بینھم؛ والنمام 
المضرب والئمیم والنمیمة: السعایة. 

(و) بعد کل خطیئة۔ 

(وإنشاد شعر) قبیحء لن الوضوء یکفر الذنوب . 

(وقھقھة خارج الصلاة)ء لأنھا حدث في الجملةء فیتوضأً لوجود صورته. 

(وغسل میت وحملہ)ء لقولہ پل : من عَسّل عَیْتَا فَْننَيل ومن حمَلَه فليَرَضْا؛'''. 

(ولوقت کل صلاة)ء لأنه أکمل لسأنھا۔ 

(وقبل غسل الجنابة)ء لورود السنة بە. 

(وللجنب عند) إرادة: 

(اکل وشرب ونوم): لیکون علی طھارة في الجملة (و) معاودة [ ۳/] 

(وطء ولغضب) لأله بطفئه. 

(و) لقراءة (قرآن وحدیث وروایته) تعظیماً لشرفھما. 

(ودراسة علم) شرعي. 

(وأذان وإقامة وخطبة)ء ولو خطبة نکاح . 

(وزیارۃ النبي لق تعظیما لحضرتہ بإقامة القربة. 

(ووقوف عرفة)ء لشرف المکان؛ ومباھاة الله تعالیٰ بالواقفین بھا الملائکة الکرام . 


)١(‏ آخرجه أبو داود في کتاب الجنائزء باب: في الغسل من غسل المیت (٣٦۳۱)ء‏ والترمذي في کتاب الجنائز؛ 
باب : ما جاء فيی الغسل من غسل المیت (۹۹۳)ء وابن ماجه في کتاب الجنائز باب : ما جاء في غسل المیت 
(١٤١٤٥)۔‏ 


۸۹ 
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وَلِلمُّٰي بَيْنَ الضْنًا والمَروَةء وَأَقُلِ لم جو َلِلْخْررٔج مِنْ جلاف العُلمَا کمَا إِذًا 
شی اما 
فصل _. 
.فی نواقعض الوضوءء 
َقُضٛ الوضوء الا عَشَر شَیا: مَأ حَرَجَ مِنَ السَبِيْليْنْء إِلا رِیْح القبل في الاصحٌ؛ 


]۳٣‏ وشرف المکانین. 


(وللسعي بین الصفا والمروة) لإقامة عبادة السعي بالطھارۃ [ 

(وأکل لحم جزور) لقول بعض الأائمة بالوضوء منهء ولذا نضص -- 

(و) کذا (للخروج من خلاف العلماء کما إذا مس امرأة) أو فرجه بباطن کفه لیکون 
مقیماً للعبادة بطھارة متفق علیھا استبراء لدینە. ھکذا جمعت؛ وإن کان بعض المذکورات سنة 
ومذکوراً في محله أیضاء تتمیماً للفائدة: واللہ الموفق بملہ وکرمە. 

فصل في نواقض الوضوء 

لما فرغ من بیان الوضوءء شرع فیما ینافیه.۔ وعرف الفصل بأنه طائفة من المسائل 
الفقھیةء تغیرت أحکامھا بالنسبة لما قبلھاء غیر مترجمة بکتاب ولا باب . والنواقض جمع 
ناقضة والنقض إذا أضیف إلی الأجسام یراد بە إبطال تألیفھاء وإذا أضیف إلی المعاني یراد به 
إخراجھا عن إقامة المطلوب بھا۔ والمطلوب من الوضوء استباحة الصلاۃ ونحوھا. وحصر 
النواقض بالعد تسھیلاً علی المتعلم . 

فقال: (ینقض الوضوء انا عشر شیئاً) منھاء ٠‏ (ما خرج من السبیلین) وإن قل. سميی 
اھ والدبر سبیلاً لکونە طریقاً للخارج. وعبر ہما المفیدة للعمومء لقولہ تعالیٰ: طآؤ جَاة لَمَ 

كُ ین التيَطٰ 4 1المائد:: .]٢‏ رھو اسم للمطمئن من الأرضء فاستعیر لما یخرج إليەء فیعم 
المعتاد وغیرہ۔ ولقولە قٍِ حیث سئل عن الحدث قال: (ما یخرج من السبیلین)''. وکلمة ما 
عامةء فتشمل المعتاد وغیرہ؛ کالبول والغائط والدودة والحصاة والمني والمذي والودي 
والحیض والاستحاضة [ '/7] والنفاس والولادة؛ وإن لم تر دماً علی الصحیح؛ والریح (إلا 
ریح القبل) الذکر 2-۷ھ"+0+0 الأاصح) لأنه اختلاج لا ریحء ولئن کان ریحاً فلا ینقض لعدم 
انبعاثە من محل النجاسة؛ إذ لیس فيه نجاسة؛ والریح لا ینقض إلا لمرورما علی النجس: لا 
لکون عینھا نجسة لآن الصحیح أن عین الریح الخارجة من الدہر طامرةء حتیٰ حتیٰ لو أصابت 
الثیاب المبتلةء لا تنجس عند العامة. وأشار إلی أن ریح المفضاة ناقضة احتیاطاء لعدم تیقن 


.)۸۴/۱( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة في کتاب الطھارات فصل في نواقض الوضوء‎ )١( 
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وَیثقُضه وِلمًَ مِنْ غَْر رُویّة دَمء وَنَجَاسَةٌ سَابِلَةُ مِنْ غَْرِحِمَاء مم مدل سح 


کونھا من الفرج . والمفضاۃ هي التی صار مسلك مسلك بولھا وغائطھا واحداء ومسلك بولھا ووطٹھا 
واحد ثم الخروج من السبیلین یتحقق بالظھورہ فلو خُشي الذکر فالانتقاض [ 2 ] 
بمحاذاۃ بلة الحشو رأس الذکر لا بنزولە :إلی القصبة و جو بے القلفة علی 
الصحیح؛ لآن ھذا بمنزلة المرأة إذا خرج من فرجھا بول ولم یظھر؛ ولو احتشت في الفرج فيی 
الداخلء فالنقض بمحاذاۃ حرفهء ولو أدخلت إصبعھا فی ثم أخرجتھاء نقضء لانھا لا تخلو 
عن بلة. وکذا المحقنة أو غیرما فی الدبر یعتبر البلة إذا کان طرف منه خارجأً والأحوط 
النقض إِذا خرج بلا تفصیل. وکذا القطنة إذا وضعھا في الإحلیل ولو ابتلت بالبول ولم یجاوز 
رأسەء غیر أنه لولاھا لخرج لم ینقض . والمجبوب إِذا ظھر بولە بموضع الجبء إن کان یقدر 
علی إمساکە متیٰ شاء نقض؛ وإلا فحتیٰ یسیل؛ لأنه کالجرح؛ ولو کان بە حصاۃ فبط”''“ ذلك 
الموضع وأخرجھاء واستمال البول إليهء فکالجرح وإن کان بذکرہ شتّ لە رأسانء أحدھما 
یخرج منە ماء یسیل في مجریٰ الذکر؛ والآخر في غیرہ. ففي الأول ینقض بالظھور وفي 
الثانی بالسیلان: [إذع](!٢‏ نے تبین الخنٹثیٰ نہ امرأة فذکرہ کالجرح پا رجل غفرجه ماامرع 
ویتقض نی الآخر بالظمود. وکذا قال بعضهھم [ ۓ] واکٹرھم علی إیجاب الوضوء عليه 
مطلقاً من وااغر کا مرالو کل ابا ور اظر یی مت نا الع ۷ 
ینقض: بت لأبيی یوسف؛ بخلاف ما إذا احتقن بالدھن ثم سال؛ حیث یعید الوضوء 
لاختلاطه بالنجاسة: بخلاف الإحلیل للحائل عند أبی حنیفة. واللإحلیل ۔ بکسر الھمزة ۔ مجریٰ 
البول. والباسور ینقض بنفس خروج الدبر لانتقال النجاسة من الباطن إلی الظاھر ولو دخل 
بنفسه من غیر مس بالید. و (ینقضہ) أي : الوضوءء (ولادة من غیر رؤیة دم). ولا تکون نفساء 
والوضوء لازم للرطوبة الموجودة بالولادةۃ. وقال أبو حنیفة: علیھا الغسل وإن لم تر دما 
احتیاطاء لعدم خلوہ عن قلیل دم ظاھراً. وصحح قول الإمام في ڈالفتاویٰ٤ء‏ وبە آفتیٰ الصدر 
الشھید رحمہ الله ۔ 

(و) ینقض الوضوء (نجاسة سائلة من غیرهما)ء أي: السبیلینء لقوله عليه السلام: 
ہالوْصُوٰہ مِنْ قُلْ دم سَأئل؟'''. وھو [ '“] مذھب العشرۃ المبشرین بالجنان وابن مسعود 


. بط: بط الرجُْلٌ الجرخ (بطًاً) من باب قتل شفّة. ۱۔ھ.. المصباح المئیر مادة / بط/‎ )١( 
.)٤١٥/٢(و‎ )۱۹۳/۱( وابن عدي في الکامل‎ ء)۱٥۷‎ /١( زوی رواہ الدارقطني‎ 


() العبارة في م وإذا بدل إذا۔ 


۹۹۱۷ 
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كذم رَقيْح وَنّیْءِ طقام أوْ مَاع او عَلَق آؤ مرو إِذًا مَلأً اقم سا اہم سی 


وابن عباس وزید بن ثابت وأبي موسیٰ الأشعري؛ وغیرھم من کبار الصحابة وصدور التابعینء 
کالحسن البصري”ء وابن سیرین''' رضي الله عنھم. والسیلان في غیر السبیلین یتجاوز 
النجاسة إلی موضع یلحقه حکم التطھیر أي: یطلب تطھیرہ ولو ندباً فلو خرج من جرح في 
العین دم فسال إلی الجانب الآخر منھا لا ینقض٠‏ لنە لا یندب تطھیرہ: کما لا یجب؛ بخلاف 
ما لو نزل من الرأس إلی ما صلب من الأئف؛ لأنه یندب غسلهء ولو ربط الجرح فنفذت البلة 
إلی طاق لا إلی الخارج نقض لو کان بحیث لولا الربط سال؛ لان القمیص لو تردد علی 
الجرح فابتل لا ینجس ما لم یکن کذلك٠‏ ولو تورم رأأس الجرح فظھر بە قیح ونحوہ لا ینقض 


مالم یجاوز الورم. وقوله: (کدم وقیح) إشارة إلی أنه لا فرق بین الدم والقیح والصدید 
کات 
) 


] والمای لأنە دم. ثم نضجە: لأن الدم ینضج فیصیر صدیداء ٹم یزداد نضجاً فیصیر 
0 ثم یزداد نضچاً فیصیر ماء. فإذا تم نضجہه لا یتغیر. فالجرح والنقطة وماء الثدي والسرۃ 
والأذن إذا کان لعلة سواء علی الأصح. وعلی ھذا قالوا: من رمدت عینه وسال الماء منھا 
وجب عليه الوضوہء فإذا استمر فلوقت کل صلاۃء وإذا مص الفراد فامتلاأً دماً إن کان صغیراً 
لا ینقض؛ کما لو مص الذباب والبراغیٹ: وإن کان کیراً نقض؛ کمص العلقء وذلك بحیٹ 
لو شرط سال ما ميص۔ 

وینقض الوضوء (في طعام أو ماء آو علق)ء وھو ما اشتدت حمرته وجمد وھي سوداء 
محترفة . (او مر أيی: صفراء (إذا ملاأ الفم)ء لائه یکون منجسآً ہما في قعر المعدةء بفتح 
المیم واسکان العینء فینتقض لقولہە ٌٌا: لم أَضَابَهُ فَيء از رعَاف از فُلَص آزْ مذی: 


)١(‏ هو الحسن بن یسار البصري؛ أبو سعید: تابعي: کان إمام أھل البصرةء وحبر الأمة في زمنہء وھو أحد العلماء 
الفقھاء الفصحاء الشجعان النساك؛ ولد بالمینة سنة إحدی وعشرین للھجریةء وشبّ في کنف علي بن أبي طالب 
واستکتبه الربیع بن زیاد والي خراسان في عھد معاویةء وسکن البصرۃ وعظمت ھیبته في القلوب فکان یدخل 
علی الولاۃ فیأمرھم وینھاحمء ولە مع الحجاج مواقف وقد سلم من أذاہ ولمّا ولي عمر بن عبد العزیز الخلافة 
کتب إلیە : إني قد ابتلیت بھذا الأمر فانظر لي أعواناً یعیٹوننی عليه؛ فاجابە الحسن: أما أبناہ الدنیا فلا تریدهم؛ 
وأما أبناء الآخرة فلا بریدونك فاستعن بالل توفی سنة (عشر وعائة للھجرة)ء من آثارہ: فضائل مکة ولإحسان 
عباس کتاب (الحسن البصري ۔ ط٠۱۰‏ ھ. سیر أعلام النبلاء (٤/٥١٢)ء‏ والأعلام .)۲۲٢/٢(‏ 

. هو محمد بن سیرین البصري الأنصاري بالولاءء آبو بکر إمام وقته في علوم الدین بالبصرۃ. تابعي من آشرافم‎  )٢( 
الکتاب: ولد في البصرة سنة ثلاٹ وثلائین للھجرۃ؛ ,وتوني فیھا سنة عشر ومائةء نشأ بزازاً في أذنہ صمم وتفقەء‎ 
وروی الحدیث واشتھر بالورع وتعبیر الرؤیا واستکتبە انس بن مالك بفارس؛ من آثارہ: تعبیر الرؤیا- ط وھو غیر‎ 
منتخب الکلام في تفسیر الأحلام المطبوع المنسوب إليه أ٘یضاً ولیس ل۰4 ۱۔ھ.. شذرات الذھب (۱۳۸/۱)ء‎ 
۔)٥٥١/٦( والأعلام‎ 


۹۲ 
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وَھُو: مَا لأيَلطَہی عَلَيْه القُم إِلأً کلف عَلّیٰ الأصَمْء وَبْجْمَمُ مُتَفْرْقْ الفْءِ إِذا َنَحَد 


قفلیٔتصرف: فَلْيتَوَضاأ ثُمٌ لببني علی صلاتہ وَهُوَ في ذلك لا یَتَكَاُم'''. وھو مذھب العشرةۃ 
المبشرین بالجنة ومن تابعھم . لأآنه لا دَاء َتَرَضاء''۔ قال الٹترمذيی: وھو آصح شيء فيی 
الباب ۔ ریا السا سی فلسظر 2ڈ رقالہ سے طلی فرط الحیخین 1 ای ولم 
یخرجاہ ولقولہ پل : ٦‏ بْعَاد الوٰضُوٰه مِنْ سَبْعء مِن إِنْطارِ البولِ والدم لاو رالقزود وَمِنْ دَسْعَة 
لا الم وت وَفَهْقهَةِ الرجل في الصّلاۃِ وَخْررْج الَدُم'' “. ولما کان ملء الفم 
مختلفاً فیە: قال: (وھو)ءٗ أی: ملء الم (ما لا یطبق عليه الفمء ؛ لا بتکلف: علی الأصح): 
من التفاسیر فیەء وھو روایة الحسن بن زیاد. 
وقیل: ما لا:یمکن الکلام معه. وقیل: أن یزید علی نصف الفمء وقیل: أن یجاوز 
الم وقیل: أن یعجز عن إمساکە: وفرق بین الفم وغیرہء حیث شرط لللقض ملء الغم. وأما 
فيی نجاسة غیرہ فبالسیلان لأن الفم تجاذب فیه دلیلانء أحدھما یقتضي کونە ظامراء والآخر 
یقتضي کونە باطناً حقیقة وحکماً [ "]. ما الحقیقة فلأنە إذا فتح فاہ یظھر؛ وإذا ضمه 
یبطن؛ وأما الحکم فلان اتضائم إِذا أخذ الماء رقمة ٹم مج لم بد ضومد کما إذا سال الماء 
علی ظاھر جلدہ فکان ظامراء وإذا ابتلع ریقه لا یفسد صومە أیضاً کما إذا انتقل من زاویة من 
بطنه إلی آخری فکان باطناً فوفرنا علی الدلیلین حکمھما فقلنا: إذا کثر نقض؛ لألە بخرج 
غالباً حیث لا یقدر الإنسان علی ضبطہ إلا بکلفة: فاعتبر خارجاً وإذا قیل : لا ینقض فیصیر 
تبعاً للریق۔ (ویجمع متفرق القيء إذا اتحد سببه) عند محمد وھو الأصح. فإذا کان جملة 
المتفرق یملا الفم نقض: وإلا فلاء لآن الأصل اضافة الأحکام إلی الأسباب . وقال أبو 
یوسف: یجمع إذا اتحد المجلس؛ لآن للمجلس أثراً فيی جمیع المتفرقات , وتفسیر اتحاد 
)۹( آخرج ابن ماجھ في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في البناء علی الصلاۃ (١٢۱۲)ء‏ والدارقطني بلفظ ٢إذا‏ قاء 
أحدکم آو تلمس؛ کتاب الطھارة: باب : في الوضوء من الخارج من البدن کالرعاف والقيء والحجامة ونحوہ 
(١/١٥۱)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۳۸/۱)۔ 
)۲( ااخرجہ الترمذي في الطھارةء باب: ما جاء في الوضوء من القيء والرعاف عن أأبي الدرداء (۸۷)ء والحاکم فيی 
المستدرك کتاب الصوم (٤/٤٦)ء‏ والبيھقي في الطھارۃ باب: ترك الوضوء من خروج الدم من غیر مخرج 
الحدث .)۱٤٤/١(‏ 
(المتوفی سنة ٠٠٤‏ للھجرة)ء والکلام علی ھذا المستدرك مبسوط في الکتب. ۱.ھ. کشف الظنون (۲/ 
۲ءء وسیر أعلام البلاء (۱۷/ .)٦٦١‏ 
)٤(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة في کتاب الطھارات فصل في نواقض الوضوء (١/٤٤)ء‏ وقال: أخرجہ البیھقي في 
الخلافیات . 


۹۳ 
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وَمَم عَلَبَ عَلَیٰ البْڑَاتی أُرْ سَاوَاهٌُ وَنَومٌ لم تكَمَکُنْ فَِہ المَنْعَدَۂُ مِنْ الأّْضِ ںہ 


السبب أن یحصل القيء انیاً قبل سکون النفس من الغثیانء وإن کان الثانيی بعد سکون النفس 
کان السبب مختلفاء وقال أبو علي الدقاق: یجمع کیف ما کانء فإذا اتحدا نقض اتفاقاء وقلبہ 
لا ینقض اتفاقاً. وإن اتحد المکان لا السبب نقض عند أبي یوسفء وقليه عند محمد ۔ 

وماء فم النائم : إِن نزل من الرأس فھو طاھر اتفاقاً. وکذا الصاعد من الجوف علی 
المفتیٰ بە۔ وقیل : إن کان أصفر أو منتناً فھو نجس۔ 

(و) ینقض [ ۴ ] الوضوء (ەم) خرج من ذات الفم کما إذا عض علی یابس؛ فجرح 
فمەء وخرج دمه؛ و (غلب علی البزاق)ء وھو والبصاق بمعنیٰ واحد معروفء (أو ساواہ)ء 
استحساناً لأن الغالب سائل بقوۃ نفسەء وکذا المساوي؛ لن أحد الجانبین یبوجب النقض؛ 
والآخر لا یوجبه: فالأخذ بالاحتیاط أولیٰ: ولترجیح الحرام علی الحلال عند اجتماعھما. 
وقال محمد: أحب إلي أن یعید الوضوء. وھو إشارۃ إلی أنه غیر واجب . وأکثر المشایخ علی 
أنە واجب؛ بخلاف المغلوب؛ لأنە سائل بقوۃ الغالب . ویعلم ذلك من حیث اللونء فإن کان 
أصفر فھو [ 7/7] مغلوب لا ینقض: وإن کان أحمر فھو غالب؛ وإن لم تشتد حمرته 
فمساو ینقض؛ وقیدنا بکونە خرج من الفمء لله إِن نزل من الرأس نقضہ قل أو کثر باجماع 
أصحابناء وإن صعد من الجوف. روي عن أبی حنیفة مثله. ورویٰ الحسن عنهء أنه یعتبر ملء 
الفم . رر تول ععمد+ زالمختار آه زن کال خلت بر بات الفمء لأنه لیس بدم؛ وإنما هو 
سوداءء احترقت کما قدمناہ. وإن کان مائعاً نقض وإن قلء لأنه من قرحة في الجوف؛ وقد 
وصل إلی ما یلحقه حکم التطھیر. وبە أخذ عامة المشایخ ۔ وھو قول أبي حنیفة وأبي یوسف۔ 

(و) ینقض الوضوء (نوم)ء وھو فترة طبیعیة تحدث في الاإنسان بلا اختیار منە؛ تمنع 
الحواس الظاھرۃ والباطنة عن العمل بسلامتھا واستعمال العقل مع قیامهء فیعجز العبد عن أداء 
الحقوق. (لم تتمکن فیه المقعدة)ء یعني: المخرج (من الأرض)؛ کنوم مضطجع ومتورِ 
ومنکب علی وجھه ومستلق علی قفاہء رنوم مریض یصلي مضطعاً بالإیماء ناقض علی 
الصحیح . لقولہ ل2 : ١‏ العیْنَانِ وِکاۂ الَّهِء فَإذَا نامَث العَیَْانِ الطلَقَ الوگاكہ”۶۔ وفیه التنبيه علی 
أن الناقض لیس النوم۸" لأله لیس بحدث: وإنما الحدث ما لا یخلو النائم عنه فأقیم السہب 
الظاھر مقامهء کما في السفر ونحوہ. وإذا تعمد النوم في الصلاة فإن کان في قیامہ أو رکوعہ لا 
تنتقض طہھارتہ وإن تعمدہ في السجود [ ] تنتقض طہارتہ وتبطل صلاته. وإن لم 
)١(‏ آخرجە البیھقي؛ کتاب الطھارۃ باب: الوضوء من التوم (۱۱۸/۱)ء والدارقطني؛ کتاب الطھارۃ باب: 


الوضوء من النوم (۱/١۱۸)ء‏ وذکرہ الهیثمي في مجمع الزوائد (۱/ ۷٢۲)ء‏ والکل أخرجہ بلفظ (العین وکاء فإذا 
نامت العین استطلق الوکاء)۔ 


۹٤ 
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وَأرتِفامُ مَفْعَدَۃِ اہم فَبْل اليبَامه وَإِنْ لم بَسْفط بی الظامر؛ وَإِعْمَاۂ وَجْنُوْنء رَسْکرٌ 


یتعمد فنام قائماً أو راکعاً و ساجد لا یکون حدثاً في ظاھر الروایة . قاله قاضیخان. وقیدنا 
بالنوم احترازاً عن النعاس ۔ والنعاس علی نوعین : ثقیل وھو حدث في حالة الاضطجاع 
وخفیف وھو لیس [ ۳“] بحدث فیھا. والفاصل بینھما أنه إن کان یسمع ما یقال عندہ فھو 
خفیف وإلا فھو ثقیل . 

تثبیە: النوم مضطجعاً لیس ناقضاً في حق النبي إَلل لأنه من خصوصیاتہء لما ورد عنه 
ل2 : دِإِنْ عَیلی تَامَانِ وَلا یَامْ قَلِيٰ؛'''. 

(و) ینقض الوضوء (ارتفاع مقعدة) قاعد (نائم) علی الأرض (قبل انتبامە وإن لم یسقط) 
علی الأرض (في الظاھر) من مذھب أبي حنیفة؛ لزوال القوة وخلقھا وعنه: إن انتبه قبل 
وصول جبه إلی الأرض؛ أو عند إصاہتھا بلا فصل لم ینقض. 

(و) ینقض الوضرء (إغماء)ء وھو مرض یزیل القویٰ ویستر العقل . 

(و) ینقضه (جنون)؛ وھو مرض یزیل الحجا ویزیل القویٰ . 

(و) ینقضه (سکر)ء وھو خفة تعتري الإنسانء ویظھر أثرھا في مشیته بالتمایل وتلعثم 
کلامەء لزوال القوۃ الماسکة. وھذہ [ن]'' الأمور التي یدار الحکم فیھا علی أسبابھا 
الظاھرۃء لخفاء العلة التی هي خروج الناقض؛ والأصل فبھا ما قدمناء من قولە نل : هالعَیَْانِ 
وکاء السها'”'. وھذہ الأحوال حدث في کلٌ الصور: القیام والرکوع والسجود والاضطجاع؛ 
لأنھا فوق النومء لعدم زوالھا بالتنبیەء والنائم إذا نبھتە انتبه. والعقل في الرأسء وشعاعه في 
الصدر والقلب؛ آو بالقلب : فالقلب یھتدي بنورہ؛ لتدبیر الأمور وتمییز الحسن من القبیحء فإذا 
شرب الخمر خلص اثرھا إلی الصدرء فحال بین وبین نور العقل [فبقي الصدر مظلماً فلم ینتفع 
القلب بنور العقل]''ء فسعي لذلك سکرآء لأنه سکر حاجز بینە وبین العقل۔ 

(و) ینقض الوضوء (قھقھة) مصلِ (بالغ) عمداً کانت أو سھوآء وھي ما یکون مسموعاً لە 


)١(‏ ہو جزہ من حدیث رواہ مسلم في کتاب الطھارةء باب: صلاة اللیل والوتر برقم (۷۳۸)ء والبخاري بنفس اللفظ 
في کتاب صلاہ التراویحء باب: فضل من قام رمضان (٢۲۰۱۳)ء‏ وفي کتاب التھجد: باب: قیام النبي کچ 
برمضان وغیرہ (۷١۱۱)ء‏ والترمذي في آبواب الطھارة؛ باب: وصف صلاة النبي 8ڑ باللیل .)٦٦۹(‏ 

(۲) تقدم تخریجە۔ 


(1) ما ہین معکوفتین زیادة في م [من]. 
(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۹۰ 
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فان فی ضلاو د ذّاتِ کے وَسُجودٍِ وَلَوْ تعَمَدَ الحْرٰوْجَ بِهَا مِنَ الصْلاۃِ وَمَس مرج 


ولجیرائهە. واحترز بھما عن الضحك؛ وھو ما یکون مسموعاً له فقط. فإنه یبطل الصلاة 
خاصةء وعن التبسمء وھو ما لم یکن مسموعاً لە [ ٭/]ء فإنہ لا حکم لە ولو بدت منە 
أسنائه. وقید بالبالغ؛ لأن الصبي لا ینتقض وضوؤہ بقھقھتہء لأنه لیس [ ”7/7] من أھل 
الزجر. وقیل: ینتقض: (یقظان) لا نائم علی الأصح (في) کل (صلاق)ً کاملة وھي (ذات رکوع 
وسجود) بالأصالة. ولو کانت بالإیماء: سواء کان متوضتاً أر متیمماً أو مغتسلا. واتفقوا علی 
أنھا لا تبطل الغسل؛ واتفقوا علی بطلان الصلاة بھاء واختلفوا في نقضھا الوضوء الذي في 
ضمن الغسلء وصحح قاضیخان وأمثاله النقض؛ عقوبة لە؛ لکونھا لیست حدثاً حقیقیاء فلا 
یلزم القول بتجزئة الطھارۃء واحترزنا بالکاملة عن صلاۃ الجنازۃ وسجدہ التلاوۃ لأن الأمر ورد 
بذلك في صلاة کاملةء لما روي دن أُعْمَیٰ ترَدیٰ فی حَفِیْرَةِ ة لِمَاءِ المطر ۰- المَسُْچد؛ واليٍِیٔ 
يصَلیٰ باضخابہ َضجك بَتضل مَنْ گان يُصَلَی مَعَۂ علیہ السّلام ئ09۰۰ 
ِنهُم فَهْقَھةً أَن بُعبْدَ الوْصُوْہ وَالصُلاةً!' ولعل الضاحك کان من الشبان أو الأعراب: أو 
المنافقینء لا من کبار الصحابة المھاجرین والأنصار. 

والقَهقھة ناقضة (ولو تعمد) فاعلھا (الخروج بھا من الصلاة) بعدما قعد قدر التشھد [ولم 
یبق إلا السلام أو کان في سجود السھو]'' أو بعدما توضأً لسبق حدث: قبل أن یبني لوجود 
القھقھة فی حرمة الصلاۃ. وأما صحة الصلاۃ بوجود القھقهة بعدما قعد قدر التشھدء فلکونھا 
لم یبق من فرائضھا شيء. وترك لفظ السلام لا یضر في الصحة: 

(و) ینقض الوضوء المباشرۃ الفاحشةء وحقیقتھا (مسٔ فرچ ہذکر منتصب بلا حائل) یمنع 
وصول حرارۃ الجسد. واشتراط المسّ هو الظاھر: وقال بعضهھم: لا یشترط المس . وقال 
محمد: لا ینقض الوضوء إلا بخروج مذيء وهو القیاس٠‏ لأنه یمکن الوقوف علی حقیقته 
بخلاف التقاء الختانینء وجه الاستحسانء أن المباشرۃ الفاحشة لا تخلو عن خروج مذي 
[ ۴م] غالباً والغالب کالمتحقق. ولا عبرۃ بالنادرۃ. وکذا المباشرة بین الرجل والغلامء وکذا 
بین الرجلین والمرأتین ۔ 

)١(‏ أخرجہ الدارقطني في سننه کتاب الطھارةء باب : : أحادیث القھقهة في الصلاۃ /١(‏ ١٦۱)ء‏ والهیثمي فيی مجمع 


الزوائد کتاب الصلاةء باب : الضحك والتبسم في الصلاۃ (٢/۸۲)ء‏ واوردہ الٹھانوي في إعلاء السنن (۱/ 
۳ء 


( ما بین معکوفتین زیادة في م. 


۹٦ 
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فصل 


:قیما لا ینقض الوضوءء 
عَشْرَہُ أشْیَاء لا ّ_ تثقْضْ الؤّضْوٰ: ُھُور دم لم یل عَنْ مَحَلو وَسُقُوْط لحم مِنْ غَيْر 
سَیَلاأنِ دم کالعزق المَدَیِیْ الَّدِيْ بُقَال لَەُ: لرّشْهٌهاء وَحَرُوج نواؤ ین خرح: رَأَدْنْ 


2 وم کی ص+(9097090(900007707 0000099 1 1 8880‪588آ5آت‪رتآ"آ8ت569وبوو وو و وی 
فصل في بیان ما لا ینقض الوضوء 


وھو وإن علم حکم أکثرہ في نواقض الوضوءء لکن ذکرہ نصاً وأن یعلم ضمناًء وحصرہ: 


[ 2 ] بالعد تقریباً علی المتعلم فقال: عشرۃ آشیاء لا تنقض الوضوء منھا 
(ظھور دم لم یسل عن محله) لأنه لا یکون خارجاًء بل ظاھراء ولا ینجس ظاھراء 
جامداً کان أو مائعاء علی علی الصحیح. (و) منھا (سقوط لحم من غیر سیلان دم)ء لطہھارت 
وانفصال الطاھر لا یوجب الوضوءء کالعرق المدني''' الذي یقال لە: رشته بالفارسیة لا یفسد 
الوضوء کما في ہالبزازیة٥‏ رغیرما. (و) منھا (خروج دودة من جرح وأذن وأئف)ء لعدم 
نجاستھا والرطوبة التي بھا لیس لھا قوۃ السیلانء بخلاف خروجھا من الدبر کما تقدم. (و) 
منھا (مس ذکرہ)؛ ودبر رج سواء کان ذکرہ أو ذکر غیرہ بباطن کفه أو غیرہ. وھو مذھب 
عمر بن الخطاب وعلي بن أٗ بي طالب وابن مسعود وابن عباس وزید بن ثایت وغیرعم من کبار 
الصحابق رضنود اقاس مل اح البصري وسعید بن المسیب والٹوری'' رضي اللہ 
عنھم . . وقال الطحاوي رحمه الل : تنعل احتائن الصحاؤ آفتیٰ بالوضوء منە غیر ابن عمرء 
وقد خالفھم آکٹرهم لأن رشزل ال لف جَاءۂ رَجْلْ کَأَنهُ بَدَوٍِي فَقَال: ا رَسُول اللہ مَا تَقُوْل 
في رَجُلِ مَس فَكَرَه فِي الصُلاو؟ فَقَال: ہر٤غو‏ را لا ون انتا 18۵2 وقال 
رت3 سمي بذلك نسبة إلی المدینة لکثرته بھاء وھي بشرة تُنٌاحة مملوءة ماء تظھر علی سطح الجلد تتفجر عن عرق 
یخرج کالدودۃ شیئاً فشیتاً وسببه فضول غلیظة قاله السید. ویقال لە : رشتہ بالفارسیة کما في الفتاوی البزازیة. 
۱۔ھ. حاشیة الطحطاوي علی المراقي (ص ٥٤)۔‏ 
(۲) هو سفیان بن سعید بن مسروق الٹوري؛ من بني ثور بن عبد مناۃء من مضر؛ أبو عبد الله : أمیر المؤمنین فيی 
الحدیث؛ ولد سنة سبع وتسعین للھجرة؛ ونشأ في الکوفة کان سید أھل زمانه في علوم الدین والتقوی؛ توفيی 


سنة إحدی وستین ومائة للھجرةء من آثارہ: الجامع الکبیر والجامع الصغیرء کلاھما في الحدیث والفرائض؛ 


وکان آیة في الحفظ . آ.ھ. سیر أعلام اللبلاہ (۲۲۹/۷)ء والأعلام .)۱١١/۴(‏ 
(۳) رراہه النسائي في کتاب الطھارق من حدیث قیس بن طلق: باب : ترك الوضوء من ذلك (مس الذکر) (١٦۱)ء‏ 
وابو داود في کتاب الطھارۃء باب : الرخصة في ذلك (۱۸۲)ء والترمذي في کتاب الطھارۃء باب : ما جاء في 


۹۷ 
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وَسَل امراف ي٤‏ لأ يَمْلاً الف وَفَيْ٤‏ بَلْعْم وَلَوْ کَبْيْرَاء رَتْمابْلَ ایم أَخئمل زَُالْ 
مَقعَليه وَنُوْمْ مُتَمَكن وَلَرْ مُسْتَبدَاً لی شَيْءِ لو أَزِہْلَ سَقط عَلیٰ الظٌامِرِ فِيْهْمَاء 2ئ 


الترمذي : وھذا الحدیث أحسن شيء في ھذا الباب وأصح۔ وقد رواہ غیرہ من الأکابر ۔ وعن 
أبي أمامة الباھلي أنه عليه السلامء سُٹل عن مس الذکر فقال: إإِنَمَا هُوَ جُرْء مِك+''. وآما 
حدیث بسرة بنت صفوانء أن رسول ال پل قال: امَنْ مَسّ ذکْرَہُ وا وہ 
جماعة. ولکن یستحب لمن مس ذکرہ أن یغسل یدہ. صرح بە صاحب ۵2 المیسوط؛ وھو أحد 
ما حمل عليه حدیث بسرة [ 7] فقال : أو المراد غسل الید استحبابء کما في قوله: 
یس وَتَنْنَۂ بی ن اللْممَ9”. (و) مٹھا (مس امرأة) غیر محرم؛ لما 

في السٹن الأربعة عن عائشة ٍضي اللہ عنھا : 'کَانَ ای [ 7) پل یُقبْلَ بَنضّ ازرَاجہ تُم 
شا وَلايَ 0ت ۳۵ "۰ ٰ ئ''/ المراد باللمس 
الجماع؛ وش و وت عن القبیح؛ کما کنیٰ باللمس عن الجماع في قوله 
تعالیٰ : فان سَلتَتمومَُ من بل ان تَمُوْهُنَ ۹ [الہقرۃ: ۲۴۷] والمراد الجماع ۔ 

(و) منھا (قيٰء لا یملا الفمء لما تقدم: ولکونە نجِسَأء لنه من أعلیٰ المعدة. (و) منھا 
(قيء بلغم ولو کثیراً) لأنه لزج لا تتداخله النجاسة (و) منھا (تمایل نائم احتمل زوال 
مقعدته)ء لما في سنن أبي داود: أَصْحَابٔ رَسُوّلِ اللہ پل یَلتظِرُوْدَ العِشّاء حَتّیٰ تَحْبْق 

رُوْسَهُم ثُم بُصَلُود وَلا يََرَشُززنَٴ “. (و) منھا (نوم متمکن) من الأرض؛ (ولو) کان (مستنداً 
إلی شيء)؛ کحائط وساریة ووسادة؛ بحیث (لو أزیل) المستند إليه (سقط) الشخص:؛ فلا 
ینتقض وضوہہ (علی الظاھر) من مذھب أبي حنیفة. (فیھما) أي: في المسألتینء ھذہ والتيی 
قبلھاء أما دلیل الأولیٰ فقد تقدمء والثانیة فلأن مقعدته مستقرة علی الأرضء فیأمن خروج 


ترك الوضوء من مس الذکر (٥۸)ء‏ وابن ماجه في الطھارۃ وسننھاء باب: الوضوء في مس الذکر ۔ الرخصة في 
ذلك (٤۸٥)ء‏ وذکرہ المزي في تح الأشراف (٤٢)۔‏ 

)١(‏ أخرجھ ابن ماج کتاب الطھارۃ وسنتھا 

)٢(‏ رواہ مالك من حدیث بسرة ة بنت صفوان في (الموطا) کتاب الطھارةء باب : الوضوء من مس الفرج (۹۱)ء وأبو 
داود في کتاب الطھارةء باب : الوضوء من مس الذکر (۱۸۱)ء والنسائي في کتاب الطھارة باب : الوضوء من 
مس الذکر (١٦۱)ء‏ وابن ماجه في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب: الوضوء من مس الذکر )٦۷۹(‏ وغیرهم , 

)٤(‏ آخرجہ آبو داود في کتاب الطھارةء باب : الوضوء من القبلة (۱۷۸)ء والنسائي في الطھارةء باب : ترك الوضوء 
من القبلة (۱۷۰)ء والترمذي في کتاب الطھارۃء باب: ما جاء في ترك الوضوء من القبلة(۸)ء وابن ماجه في 
الطھارۃ وسنٹھاء باب : الرضوء من القبلة .)٤١٢(‏ 

۔)٦۰٢( آخرجہ أبو داود في کتاب الطھارةء باب : في الوضوء من النوم‎ )٥( 
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وَنوْمْ مُصَل وَلز رَیِعَاء أو سَاجدَا عَلَیٰ جھَة السُكَِ. والل المَُمَنَ۔ 
فصل 


دفی ما یوجب الاغتسالء 


شيء منە فلا ینتقض وضوہہ. رواہ آبو یوسف عن أبي حنیفة وھو الصحیح وبه أخذ عامة 
المشایخ ء وذکر القدوري''' أنه یتقض؛ وہو مرري عن الطحاوي. ۱ 
(و) منھا (نوم مصل ولو) نام (راکعاً أو ساجدا) إذا کان (علی جھة): أي: صفة (السنةا 
في ظاھر المذھب بأن آبدیٰ ضبعیه وجافن بطنہ عن فخلیہ؛ لقولہ نل : ۷لا يَجبُ الوٰضوْء عَلَیْ 
تام جَالِنَا أ قَأاينَا آز سَاجداء خی يَضَعَ جْثبَه: فَإذا اضطحِمَء اشترَحَث مَفَاصِلہ*' وإذا 
زم کذلك [ *'] خارج الصلاة فلا ینتقض وضوء في ٦الصحیح؛.‏ وإن لم یکن علی ھیئة 
سجودں والرکوع 7 انتقض وضوہءہ (والل الموفق بمحض فضله وکرمەه). 
فصل في ما یوجب الاغتسال 
باب ما یوجبء یعني: یلزم (الاغتسال)ء لما کان سبب وجوب الغسل مختلفاً فیهء تبع 
ظامر عبارۃ ‏ الھدایةہ بجعلە إنزال المني ونحوہ سبباً لقوله: المعاني الموجبة للغسل: إنزال 
المني إلخ ٠‏ لأنه أظھر وأسھل للمتعلم: وإن کانت ھذہ المعاني شروطاً للوجوب؛ لا أسباباً 
3 7/7 ] بإضافة الوجوب إلی الشروط مجاز کقولھم: صدقة الفطرہ لأن السبب یتعلق بە 
الوجود والوجوب؛ والشرط یضاف إليه الوجود؛ فشارك الشرط السبب في الوجود؛ وإن 
اعترض علی ٢الھدایةہ‏ بآ هذہ المعاني موجبة للجنابة لا للغسل؛ علی المذھب الصحیح عن 
علمائنا فإنھا تنقضه؛ فکیف توجبه فقد رد بأن المراد وجوب الغسل بھذہ المعاني علی طریق 
البدلء وإنما یتوجه ما اعترض بە إذا کانت ھذہ المعاني موجبة لوجود الغسلء لا لوجوبە؛ 
ورد أیضاً بأنھا تنقض ما کان وتوجب ما سیکون: فلا منافاۃء ولذا کان الأولیٰ أُن یقال: 
سبب الغسل وجوب ما لا یحل مع الجنابة أو إرادتەء وإن لم یجب . واعلم أن الکلام علی 


۳٦٣( القدوری: هو أحمد بن محمد بن أحمد بن جعفر بن حمدان أبو الحسین القدوري البغدادي؛ ولد سنة‎ )١( 
للھجرة)ء‎ ٦۲۸( للهجرة) فقيه حنفی؛ ولد ومات في بغدادء انتھت إليه رناسة الحنفیة في العراق؛ توفي سنة‎ 
وصنف المختصر المعروف بأسمه ٦القدوری ۔ ط٤ فی فقہ الحنفیة ومن کتبە (التجرید) یشتمل علی الخلاف بین‎ 
۔)۲١٢/۱( الشافعي وأبي حنیفة وأصحابہ. ۱.ھ. الفوائد البھیة (٣٥)ء والجواھر المضیّة (۱/ ۷١۲)ء والأعلام‎ 

٢(‏ آخرجہ البیھقي في سننە کتاب الطھارۃء باب: ما ورد في نوم الساجد (۱۲۱/۱)ء والترمذي بلفظ (إن الوضوء 
لا یجب إلا علی من نام مضطجعاًء فإنه إذا اضطجع استرخت مفاصله). کتاب الطھارةء باب: ما جاء في 
الوضوء من النوم (۷۷)ء وآبو داود کتاب الطھارةء باب : في الوضوء من النوم .)۲۰٢(‏ 
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۲۷۷۵۴۲۵٥۱۹ ٢۷| 15688.٥٥ 


رم العل بزاحد من مل آفبات: 


الغسل في تفسیرہ لغة وشریعة وسببہ وشرطہه ورکنه وسننه وآدابہ وصفته وحکمھ. أما تفسیرہ 
ایضاً۔ والضم هو الذي یستعملہه الفقھاء أو أکٹرھمء لأنه یجوز فتح الغینن؛ کضمھاء والفتح 
آنصح وأشھر عند أھل اللغة. واصطلاحاً: غسل البدن بالماء الطھور من جنابة أو حیض أو 
نفغاس . والجنابة في اللغة : حالة تحصل عند خروج المني علی وجه الشھوۃ فیصیر من قامت 
بە جنباً. یقال: اجنب الرجل [ *7/۳] إذا قضیٰ شھوته من المرأۃ. وأما سبہه فقد علمته أنە 
إرادة ما لا یحل مع الجنابة أو وجوبە ۔ 

وأما شرائطه فتنقسم إلی قسمین: شروط وجوب؛ وشروط صحقة کما علمتھما فيی 
الوضوء. وأما رکنه فعُموم ما ُمکن من الجسد من غیر حرج بالماء الطھور . وأما سننی 
فسنذکرھا کالوضوء قبلهء وأما آدابه فکما في الوضوء. وہزاد ما ستعلمه قریباء وأما صفتہ فھو 
فرض في الجنابة والحیض والنفاس؛ وسنة للجمعة ونحوھاء ومندوب لمن بلغ بالسن ونحوہ 
کما ستعلمه؛ وأما حکمه فحل ما کان ممتنعاً قبلەء والٹواب في الآخرة بفعله تقرباً. 

ثم إنه حصر موجبات الغسل مع وصفہ بقوله: (یفترض''' الفسل بواحد) یحصل للانسان 
(من سبعة أشیاء). منھا (خروج المني)؛ وھو ماء أبیض ٹخین ینکسر بە الذکر [ ۷۷۴] عند 
خروجہ: یشبه رائحة الطلعء ومني المرأة رقیق أصفر (إلی ظاھر الجسد) لأنہ ما لم یظھر لا 
حکم لە (إذا انفصل عن مقرہ)ء یعني: الصلب (بشھوۃ)ء وکان خروجه (من غیر جماع): 
کان حصل باحتلام ولو کان أول ما حصل؛ کبلوغ صبي فٰي الأصح أو عبث أو فک آر 
نظر؛ وشرط الشھوۃ فيی خروجه؛ فأغنیٰ عن ذکر الدفق؛ لأنه إذا وجدت الشھوۃ کان بدفق؛ 
وإذا لم توجد الشھوۃ عند خروجه لا یوجب الغسل عندنا کما إذا ضرب علی صلبهء أو 
حمل شیثاً ثقیلاًء فنزل منە مني بلا شھوۃ. ویشترط وجود الشھوۃ عند انفصاله من الصلب:؛ 
ولا بشترط دوامھا إلی انفصالہ إلی ظاہر الفرج عند أبي حنیفة ومحمدء خلافاً لأبي یوسف۔ 


)١(‏ فائدة: ذکر صاحب الخلاصة أن الغسل أحد عشر نوعاًء ضمن منھا فریضة وھي الغسل للالتقاء الختانین؛ ومرةۃ 
الإنزال والاحتلامء والحیض: والنفاس ۔ وأربعة منھا سئّة وهي: غسل الجمعةء والعیدینء وعرفةء والإحرام. 
وواحد واجب وھو: غسل المیت. وواحد مستحب : وھو غسل الکافر إذا أسلم ولم یکن جنباً ولم یغتسل ومن 
اسلم ففيه اختلاف المشایخء وزاد في المحیط : والمجنون إذا أفاق والصبي إذا بلغ بالسن وینبغي أن یستحب 
الاغتسال لصلاة الکسوف والاستسقاء وکل ما کان في معنی ذلك لاجتماع الناس ۔ ۱۔ھ. البنایة في شرح الھدایة 
(۲۸۸/۱). 
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والمرأة فیه کالرجل في ظاھر الروایة'' [وبہ]'' یؤخذء وقیل : : یلزمھا الغسل بالاحتلام من غیر 

رؤیة ماء إذا وجدت اللذة لن ماءھا ینزل من صدرھا [ َََّ رحمھاء بخلاف الرجل؛ 

حیث بشترط ظھور المني منەء حقیقة وجه ظاھر الروایة (إِنَْ م سُلیْم رَضِيَ اللہ عُنْھاء جَاءَت 

لین البیْ 2ء غَقَالت: ا رَسُوْلَ اللہ ہے ےم ٠‏ مل عَلی المَزأةِ بن غُسْلٍ 
ِا مِي اخْتَلَمَث؟ فَقَال: عَمْ إِنَا رَأتِ المَا( جم رس 
ھا شالت لی و غ لزا زی فی تتابا تا بر ال کثال: : لَیْسَ عَلَيْهَا غُسْل حَتّیٰ 

ُء کَمَا أأ الرّجْل لَیْسَ عَلَيه غُسْلٌ عَتّی يْرٍلہ””. وثمرۃ الخلاف فیما تقدمء تظھر فیما لو 
أمسك ذکرہ: أو ربط مرو ٹم أرسلهء فنزل المني؛ لزمه الغسل عندھما لا 
عند أبي یوسفء وفیما إذا أمنیٰ بشھوۃ واغتسل من ساعتہ؛ وصلیٰء ثم خرج بقیة المنيی؛ عليه 
الغسل عندھما لا عند أبيی یوسف؛ ولا یعید الصلاۃ بالإجماع: لأئه اغتسل للأول: ولا یجب 
الغفسل الثاني إلا بعد خروجه؛ ولو خرج بعدما بال وارتخیٰ ذکرہ أو نام: أو مشیٰ خطوات 
کثیرۃء لا یجب عليه الغسل اتفاقاًء لأن ذلك یقطع مادة المني الزائل عن مکانه بشھوۃء فیکون 

الثائي زائلاً [ ”7/7 ] بغیر شھوۃ؛ ولو خرج منە بعد البول وذکرہ منتشر؛ وجب الغسل؛ 

زالغتریٰ علی کول آی پرسات فی الضیف فا اکسا آعل اوت أو خاف أن یقع ني قلبھم 

ریبةء بأن طاف حول بیتھمء وعلی قولھما في غیر الضیف . وإذا لم یتدارك مسك ذکرہ حتیٰ 
نزل المني؛ صار جنباً بالاتفاق: فإذا خشي الریبة یتسٹر بإیھام أنه یصلي بغیر قراءة ونیة 

وتحریمة فیرفع یدیە؛ ویقوم؛ ویرکع شبه المصلي . 

مطلب في حکم الاستمناء بالکف 
فرع: لمن بہ فرط شھوۃء وھو عزب الاستمناء لتسکین الشھوۃء وینجو رأساً براأسء ولا 

)١(‏ ظار الروایةً: وکتب ظاہر الروایة هي : کتب محمد الستة: وھي المبسوط وسمي الأصل والجامع الصغیر؛ 
والجامع الکبیرء والسیر الصغیرء والسیر الکبیرہ والسیر بکسر السین وفتح الیاء جمع سیرۃ)۔ 

)٢(‏ رواہ البخاري في کتاب الغسلء باب: إذا احتلمت المرأۃ (۲۸۲)ء ومسلم في کتاب الحیض؛ باب: وجوب 
السل علی المرأۃ بخروج المني منھا (۳۱۳)ء والنسائي في کتاب الطھارةء باب : غسل المرأة ہتری في منامھا 
ما یری الرجل (۱۹۷)ء والترمذي في أبواب الطھارةء باب : ما جاء في المرأة ٭تری في المنام مثل ما یری 
الرجل؛ (١٢۱۲)۔‏ : 

(۳) آخرجہ ابن ماجەء کتابِ الطھارۃ وسٹٹھاء باب ای یہ ینار ال9 ٠ء‏ والنسائي: في 


کتابِ الطھارةء باب: غسل المرأۃ تری في منامھا ما یری الرجل (۱۹۸)ء سو یت 
(۸۲۷٥۱)۔‏ 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م. 


۷ٴ‌ 
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)١(‏ وَتوَاريٰ حَلَفَةِ وَفُذرمًا من مَفْطوْعِهَاء فی أَحَدِ سَبِيْليْ اذَمِيٌ حَي. 


یکون ماجوراً۔ کذا عن آأبي حنیفة. 

(و) منھا (تواري حشفة) وھو رأس ذکر آدمي حي؛ خرج به ذکر البھائم؛ وذکر 
المیت؛ والمقطوع [ 7/7۹] والمصنوع من جلد أو غیرہ علی صفة الذکر؛ والإاصبع؛ وذکر 
الصبي الذي لا یشتھي؛ بخلاف المراھق في بالغتەء فإنه یوجب علیھا الغسل (أو) تواري 
(قدرما)ء أي : الحشفة (من مقطوعھا)ء إن کان التواري (في أحد سبیلي آدمي حي)ء فیجب 
الغسل علیھما لو مکلفین؛ ویؤمر بە المرامق تخلقاًء ولم نقید بکونە مشتو؛ لأنە لو أولج في 
صغیرة لا تشتھیٰ ولم یفضھا لزمه الغسل؛ وإن لم ینزل في الصحیح؛ لنھا صارت ممن بجامع 
ولم نعبر بالتقاء الختانین؛ لن الحاصل في الفرج محاذاتھما لا التقاؤھما لأن ختان الرجل 
موضع القطعء وھو [ا]]'' دون حرۃ الحشفة: وختان المرأۃ موضع قطع جلدۃ منھا کعرف 
الدیكء فوق الفرجء وذلك لن مدخل الذکر هو مخرج المني والولد والحیض؛ وفوق مدخل 
الذکر مخرج البول کإحلیل الرجل؛ وبیٹھما جلدۃ رقیقة یقطع منھا في الختان. فختان المرأة 
تحت مخرج البول؛ وتحت مخرج البول مدخل الذکرء فإذا غابت الحشفة في الفرج؛ فقد 
حاذیٰ ختانه ختانھاء ولکن یقال لموضع ختان المرأۃ: خفاضء فذکر الختانین بطریق التغلیب . 
ولو لف ذکرہ بخرقةء وأولج ولم ینزل و أنە إِنذ وجد حرارة الفرج واللذةء وجب 
الغسلء وإلا فلاء والاأحوط وجوب الغسل في الوجھینء لقوله و : ١إِذا‏ التَتَیٰ 
الجتَأانِء رَعَابتِ الحَشَفَةُ رَجَبَ السل أَْزْلَ ئن 

تنبیه: لو أولجء الواضح في فرج خنثیٰ مشکلء أو أولج الختٹیٰ المشکل ذکرہ في فرج 
أو دبر من مثله أو غیرہء لا یجب الغسل علی أحد إلا بالإنزالء لجواز أن یکون الخنثیٰ 
الفاعل امرأۃء وذکرہ کالإاصبعء وأن یکون رجلاء ففرجه زائد وھو کالجرح؛ فلا یجب 
بالإیلاج فیه الغسل بمجردی کذا في (البحر'''“ [ ٥1‏ واضری قلت٠:‏ ویشکل عليه 
معاملة الخنثیٰ بالآخر في أحوالهء وعليه یلزمه الغفسلء فلیتامل . 

)١(‏ آخرجہ ابن ماجه في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب : ما جاء فی وجوب الغسل إِذا التقی الختانان (٦٦١)ء‏ وأآخرج 
البخاري بمعناہ باب : فإذا التقی الختانانہ (۲۹۱)ء ومسلم في کتاب الحیض؛ باب: نسخ ۸ الماء من الماء٤ء‏ 
ووجوب الغسل بالتقاء الختانین (۸٣۳)۔‏ 

)٢(‏ البحر: وھو البحر الرائق في شرح کنز الدقائق للعلامة زین العابدین ہن نجیم المصري المتوفی سئة سبعین 


وتسعمائة للھجرةء شرح فيه کتاب کنز الدقائق للاٍمام حافظ الدین النسفي ولم یتمه فرصل فيه إلی باب الإجارۃ 
الفاسدۃ۱۰۔ھ. کشف الظنون .)۱٥٥١ /٢(‏ 


(1) العبارة في م فیما بدل ما۔ 


۲ 
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( وإِنرَال السَبیْ بوّطء مَيْتةٍ او بَهیْمَة 
)٤(‏ وَوْجُودْ مَاء َقیْتِ بَعد الوم نا تع : یکن کن دكَرْه مُثتجرا قَبْلَ النوُم : 
0 و0 


(کص٘۷() وَبِحَیْفِ ونقاأس . 


(و) منھا (إنزال المتي بوطء میتة أو بھیمة)ء شرط إنزال المني؛ لآن مجرد وطئٹھما لا 
پوجب الغسل؛ لقصور الشھوۃ. (و) منھا (وجود ماء رقیق بعد) الانتباء من (النوم)ء ولم یتذکر 
احتلاماء عندھماء خلافاً لأبي یوسف؛ هو بقول: إنە مذی؛ وأنه لا یوجب الغسل حال 
الیقظةء فبالأولیٰ عدمہ في المنام رجہ بن أیوب"ٴ وآبو اللیٹ لکونە أقیس؛ 
ولھما ما رویٰ أبو داود والترمذي 'عَنْ عَائِلَةُ رَضِي اف فلت شیل رَمْزلَ الله پل عَن 
الرّجْلٍ یَچِدُ البلل وَلا يَذْكْوْ اخیلاماً قَال: يَعْتَبِلہ”". ولآن الئوم مظنة الاحتلامء لأنه راحة 
فتھیج الشھوۃ؛ فیحال عليهء ثم یحتمل أنہ کان منیأء فرق بواسطة الھواء أو الغذاءء والاحتیاط 
لازم في باب العبادات . وھذا (إذا لم یکن ذکرہ منتشراً وقت النوم)ء لن الانتشار قبل النوم 
سبب لخروج المذي: فیحال عليهء ولو وجد الزوجانء بینھما ماء دون تذکر وتمیز بأن لم 
یظھر غلظه ولا رقته ولا بیاضه ولا صفرته ولا طوله ولا عرضه: یجب علیھما الغسل؛ في 
الصحیح احتیاطاً. (و) منھا (وجود بلل [ظلّہ]!'' منیاً بعد إفاقته من سکر : و) بعد إفاقتہ من 
(إغماء)ء احتیاطاً. (و) منھا أنه یفترض الغسل (بحیض) (ونفاس)ء أي بخروج دم حیض؛ أو . 
نفاس إلی فرجھا الخارج. وقیل: لا یصح أن یؤولا بخروج الد لأنه لا یجب بخروجهہ 


)١(‏ خَلف بن أیُوب: هو الإمام المحذث الفقيه مفتي المشرق؛ أبو سعید العامري البلخي الحنفي الزامد عالم أمل 
بل تفت علی القاضی آبی یوک٥‏ عو مو جو مم جو ری 
الکوفیین . ۱۔ھ. سیر أعلام اللبلاء (۹/ ٥٤٤)؛‏ وتھذیب التھذیب (۳/ ۷٢۱)۔‏ 

)١(‏ ابو اللیثٹ: هو نصر بن محمد بن أحمد بن إبراھیم السمرقندي أبو اللیثٹ: الملقب بإمام الھدی: علامة من 
آئمة الحنفیة من الزھاد المتصوفین؛ توفي سنة ثلاث وسبعین وثلاثمائةء من آثارہ: تفسیر القرآن ۔ عمدة العقائد ۔ 
بستان العارفین ط -۔فضائل رمضان ۔ المقدمة - عیون المسائل ۔ مختلف الروایة ۔ النوازل من الفتاوی ۔ اصول 
الدین - شرح الجامع الصغیر ۔ تنبيه الغافلین ۔ دقائق الأخبار في بیان أھل الجنة وأھوال النار ۔ ۱۔ھ. سیر أعلام 
البلاء /۱٦(‏ ۳۲۲)ء والأعلام (۲۷/۸)۔ 

(۳) أخرجه أبو داود من حدیث عائشة فی کتاب الطھارۃ باب: فی الرجل یجد البلة فی منامہ (٢۲۳)ء‏ وابن ماجه 
بنحوہ کتاب الطھارة باب: من احتلم ولم یز بللاً (١١٦)ء‏ والئرمذي في کتاب الطھارۃء باب: فیمن یستیقظ 
فیری بللاً ولم یذکر احتلاماً (١١۱)ء‏ والدارمي في کتاب الطھارۃ؛ باب: من یری بللاً ولم یذکر احتلاماً )۷٦۸(‏ 
(۲۰۸/۱). 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من النسختین والصواب إِثباتہ. 
0.-. 
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رَلّز حَصَلَبِ الأَخْیّاء المَلْکُورَةُ ثُبْل الإشلام ي الأصَحْ. نتر تَفسنل امت 
کِنَایَة . 
فصل 
فی ما لا یجب الاغتسال منہء 


عَشَرَۂ أَشْیَاء لأَ يُفْتَسَل مِٹھَا: مَذٰي 07ص 2 "۷۷۷٦۷‏ 


الفسلء وإنما یجب عند انقطاعہ وھو اختیار مشایخ بخاریٰ [ سس وفيه نظر؛ |إذ 
الانقطاع طھارۃء ویستحیل أُن توجب الطھارة طھارةء وإنما یوجبھا الخارع النجس؛ وھو 
اختیار الکرخي؛ وعامة العراقیین. وإنما لا یغتسل قبل الانقطاع لعدم الفائدة باستمرار الدم 
( ا ک/]ء لا لأنہ لا یرفع الحدث المتقدم. وحاصلہ أن الحیض أو النفاس موجب بشرط 
الانقطاع ٠‏ والتحقیق أله سبب للاتصاف بالحدث: وانقطاعه شرط لتبقیٰ طہارۃة الاغتسال؛ 
وسہب وجوبه إرادة أو وجوب مالا یحل معه؛ کما ثقدم. (و) یفترض الاغتسال في جمیع 
موجباتہء و (لو حصلت الأشیاء المذکورۃ قبل الإسلام في الأصح)ء لبقاء ضفة الجنابة زنحوھا 
بعد الإسلام؛ ولا یمکن أداء المشروط ہزوال الجنابة وما فی معناھا إلإً بی ےر یس 
مسلماً مکلفاً بالطھارة عند إرادة الصلاۃ ونحوھاء لقوله تعالیٰ: مایا لیے ءَامَثڑا إکا فُتتم 
لی التََلَوٰةَ 4 (السائدۃ: ]٦‏ وقوله تعالیٰ: ہوا نفریوھن حنق بطھرد 4 [البقرۃ: ]۲٢٢‏ بالتشدید أي 
یغتسلن؛ فلولا أن الغسل فرض؛ لما منع عن حقه وھو الوضوءء إلی غایة الغخسل؛ وحرم 
علیھا تمکینە ضرورةء فإذا انقطع وجب علیھا تمکینە من حقه؛ ولا تتوصل [إلي]'' إلا 
بالاغتسالء فیجب کوجوبەء ووجوب الاغنسال فیما دون العشرۃء یلزمه فیھا أیضاء بدلالة 
النص٠؛‏ لن وجوب الغسل باعتبار الخروج عن الحیض؛ وقد وجد؛ وافتراض الاغتسال من 
النغاس باللإجماع . (ویفترض تغسیل المیت) المسلم (کفایة)ء وسنذکرہ فی محلە إن شاء اللہ 
تعالیٰ ۔ 


فصل: عشرۃ أشیاء لا یختسل متھا 
(مذي)؛ وهو ماء أبیض رقیقء یخرج عند شھوۃ لا بشھوۃ ولا دفق ولا یعقبه فتور 
ورہما لا یحس بخروجه؛ وھو أغلب في النساء من الرجالء ویسمیٰ في جانب النساء: قذي ۔ 
ہفتح القاف والذال المعجمة ۔ وفي المذي ثلاث لغات؛ بإسکان الذالء وتخفیف الیاء وبکسر 
الذالء وتشدید الیاء وماتان المشھورتان ولکن التخفیف أفصح وأکثر والثالثة بکسر الذال 


"٤ 
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وَوَذي وَآَحَْلامٌ بلا ہلل وَولاَة مِنْ غَیْرٍ رُیَة دم بَغْدَمَا ني الصَحِیٔحء وَإِْلاَجٌ بِخِزفَةِ 
مَابعَة من وَجُْوْد اللَذَة وحقنف وإِذْحَالٌ إِضیّع وَتوہ في أَحَدِ السْبيليْنْء وَوَطۂ بَهِيْمَةِ أوْ 
مت من غَیْر إِْژالِء وَإِصَابَةً بکر لم تژْلَ بَکارَتها مِنْ عَيْر إِنْزا . 


وإسکان الیاء ویقال: مذي بالتخفیف وأمذی ومذي بالتشدیدء والأول أفصح ۔ 

(و) منھاء (وذي)ء وھو ماء أبیض کدر ثخین [ “٣‏ ] یشبە المني في الثخانةء ویخالفه 
في الکدرة 1 "ٍ“]ء ولا رائحة لەء ویخرج عقب البول؛ إذا کانت الطبیعة مستمسکكةء وعند 
حمل شيء ثقیلء وقد یسبق البول؛ ویخرج قطرۃ أو فطرتین: أو نحوھماء وأجمع العلماء 
علی أنە لا یجب الغسل بخروج المذي والودي؛ وھو بإسکان الدال المھملةء وتخفیف الیاء؛ 
ولا یجوز عند جمھور أمل اللغة غیر مذاء یقال: وَدي بت الدالء وأردي وودي 
بالتشدید. والأول أفصحء (و) منھا (احتلام بلا بلل)ء والمرأۃ فی کالرجل في ظاھر الروایق 
لما قدمناہ!'' من حدیث أم سلیم رضي اللہ عنھا۔ (و) منھا (ولادة من غیر رؤیة دم بعدھاء في 
الصحیح)؛ وھو قول أبي یوسف ومحمد آخرأء لتعلق الغسل بالنفاس؛ ولم یورجد حقیقة؛: 
والوضوء لازم علیھا للرطوبة الموجودۃ بالولادة۔ وقال أبو حنیفة رحمه الله : علیھا الغسل؛ وإن 
لم تر دماً اجتیاطاًء لعدم خلوها عن قلیل دم ظامراً کما تقدم. (و) منھا (إیلاج بخرقة مانعة من 
وجود اللذة) مذا علی الأصح. وقدمنا لزوم الغسل بە احتیاطاً. (و) منھا (حقنة) لأنھا للإخراج 
الفضلات٠‏ لا لقضاء الشھوۃ. (و) منھا (إدخال :إصبعء ونحوہ) کشبه ذکر مصنوع من جلد أو 
خشب (في أحد السبیلین)ء علی المختارء ولقصور الشھوة؛ کإتیان البھائم . وقال شارح 
(المئیةہ: الأولیٰ إیجاب الغسل بإدخال الإصبع في قبل المرأةء لغلبة الشھوۃ دون الدبر؛ وھو 
بحث منه؛ (و) منھا (وطء بھیمة أو) امرأ (میتة من غیر إنزال)ء لعدم کمال سببە؛ ولیس 
الإنزال غالباً منا لیقام سببەء وھو الڑیلاج مقام الإنزالء (و) منھا (إصابة بکر لم تزل) الإصابة 
(بکارتھاء من غیر إنزال)ء لأن البکارۃ تمنع التقاء الختانین: کذا في (البزازیةہ وغیرھا. ولو 
جومعت فیما دون الفرج؛ ودخل المني فرجھاء لا یلزمھا [ ]7/٠'‏ الغسل ما لم تحبل؛ لأن 
الحبل دلیل إنزالھاء ولو اغتسلت بعد الجماع؛ ثم خرج منھا المنيء إن کان منيە لا یلزمھا 
الغسل لآن الخارج إذا لم یکن من المرأۃء کان بمنزلة البول ۔ 


.)۹۲( انظر صفحة‎ )١( 


٢ 
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فصل 
دی بیان فرائض الغفسل 
ُفْثرَّضل فی الاغِمَالِ أَحَدَ عَدَرَ غَیتاً: عَسْلُ الفُمء والأّبِ: والبْدَنِ سشجہٰ 


فصل: في فرائض الغسل بعد الوضوء اقتداء بالکتاب العزیز 

لآن الحاجة ان لوقی أکبرء أو لآأن محله جزء البدنء ومحل [ 7 ] الغسل کل 
والجزء قبل الکلء ولنه بین تقدیم الوضوء علی الفسل۔. 

(یفترض في الاغتسال) من الجنابة والحیض والنفاس (أحد عشر شیئاً)ء وکلھا ترجع إلی 
شيء واحد؛ وھو عموم الماء ما یکن من الجسدء بلا حرج؛ ولکن ذکر التي عدھا تسھیلا 
وإیقاظا لما یلزم غسله 

مٹھا (غسل اف والأئف)ء وھو فرض اجتھادی لاختلاف العلماء لقول الإمام الشافعي 
رحمه اللہ بسنیة غسلھماء ولنا قوله تعالیٰ: : فان كَمُم جُتبًا اھر > (الماند: ٦ا‏ أی: 
فاغسلوا أہدانکم؛ (والبدن) یتناول الظاھر والباطنء وما فيه حرج سقط للضرورۃ؛ وھما 
یغسلان عادة وعبادة نفلاً فی الوضوء وفرضاً فی الدجاسة الحقیقیةء فیشملھما نص الکتابء 
ىر ىہ مال رتراہ جھہ ائح تق ولرک لَلَرا لتت ران رہگ زوا 
الترمذي من غیر معارضں. وقولہ : ١مَنْ‏ تُرَك شَعْرَةً مِنْ جَسّدہ لَمْ يَعْيِلْهَاء مل بِه کَذَا وَکَذَا 
رق اقاركا: ال عَلِی رَضِئ اللہ عَلهُ: افْمن ثمُ غاذیْث شفری رَکَان يَعْزُٰ''. 

'وکونھما من الفطرة لا یتبغي الوجوب٠‏ لنھا الدین؛ وعو أعم منە؛ فلا یعارض 
بخلافھما في الوضوءء لن الوجه هو ما یقع بە المواجھة ولا تکون بداخل الأئف والغم؛ 
والبدن عطف عام علی خاص . وقدمنا الإشارة إلی اشتراط زوال ما یمنع وصول الماء إلٰی _ 
الجسد وعموم الاستیعاب؛ فلو شرب الماء عبّاً مستوعباً الفم أجزأء والأفضل إلقاء الماء 
لکونہ مستعملاء فیکرہ [ _'/] شربہ؛ لان الصحیح أن المج؛ وھو إلقاء الماء بعد إدارته في 
الفم؛ لیس شرطاً في المضمضةء ولو کان سِتّهُ مجوفاً أو بین أسنانه طعام رطب یجزئە؛ لآن 


(۲) آخرجه ابن ماجە کتاب الطھارةء باب : تحت کل شعرۃ جنابة (۵۹۷٦)ء‏ وأبو داود من حدیث أبي هریرۃ رضي 
الله عنه کتاب الطھارةء باب: فی النسل من الجنابة (۸٥۲)ء‏ وضعفەء والبیھقی فی کتاب الطھارةء باب : تخلیل 
أصول الشعر بالماء وإیصالە إلی البشرة /١(‏ ۱۷۵)ء وأخرج بنحوہ الطبراني في الکبیر (۳۹۸۹/1)ء وضعفهھ 
البغوي في مصابیح السنة .)۳۰٣( )۲۱٦/۱(‏ 
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ت وذاخل فلْقَةِ لأَ غُسْرَ في فَُسْْهًاء وسْرَ تنب غَیْر مُنْضَم وداخلِ المَضمفُورِ من 
شر الرّجْلِ مُطلَقَاء ٠‏ لا المَضْفُور مِنْ شَعر المَرأ إِنْ می الماءٔ فيی أَصُوْله ہہ ں 921ب 


الماء لطیف یصل إلی کل موضع غالباء والاحتیاط إخراجەء والدرن الیابس في الأئف کالخبز 
الممضوغ والعجین؛ یمنع تمام الغسل٠‏ کجلد سمك لصق بەء ولا یمنع ما علی ظفر الصباغ؛ 
وعليه الفتویٰ ۔ وکذا ما بین الأظفارء سواء فيه المدني والقروي؛ علی الصحیحء وکذا خرء 
البراغیث وونیم الذباب؛ أي زرقه لا یمنع . ویجب تحريك الخاتم الضیق والقرط وإذا لم 
]یکن في الثقب قرط فدخلە الماء أجزأہ: ولا یتکلف الإدخال غیر الماء کعودء 
ویلزمھا غسل فرجھا الخارجء لُنه کالفمء لا الداخل؛ لأنه کالحلقء فلا تدخل اإصبعھا فیە 
ولا یضر اتصال قشرة قرحة برئت ولم ینفصل الجلد سویٰ مخرج القیح. وإن لم یصل الماء 
إلی ما تحتھا لعدم خروجه عن حکم الباطن بھذا القدر للضرورةۃ. ویغسل (مرۃ) واحدة 
مستوعبته؛ لن الأمر لا یقتضي التکرار (و) یفترض غسل (داخل قلفة لا عسر في فسخھا)؛ 
علی الصحیح؛ واما إذا تعذر فسخھاء أو تعسر فلا بیکلف بە؛ کثقب انضم للحرج؛ والقلفة 
الجلدة الساترۃ للحشفة؛ والختان قطعھا للسنة . 
(و) یفترض غسل داخل (سرة) مجوفة؛ لُأنه من ظاھر الجسدہ ولا حرج في إیصال 
الماء إليهء (و) یفترض غسل (ثقب غیر منضم) لعدم الحرج فیه أیضاً بإیصال الماء إليه؛ (و) 
یفترض غسل (داخل المضفور من شعر الرجل)؛ ویلزمہ حلَه وغسلہ (مطلقاً) علی الصحیح؛ 
سواء سریٰ الماء في أصوله أو لم یس ہو پ ہیر ھووہ 
نقض (المضفور من شعر المرأۃ؛ إِن سریٰ الماء في أصولہ) انفاقاًء لحدیث أم سلمة رضي اللہ 
عنھا: 0 تھا قالَّ: فُلْتُ: يَا رَسُول اشء إِميٍ امرَأۃ 1 ۰ أَقڈ ضنز رای َنَنْثْصۂُ لِفُسلِ 
الجَتَبَة؟ فَال: بِٹنا َکييك ان تخییٰ عَلی رَأيكِ ثلا علیاتِ بن تاوء لم یىی علین سار 
جَسْدَل الما تتطْوِيْنَ . ولآن في اللقض حرجاً علیھا۔ وفي الحلق مثله نسقطء بخلاف 
الرجل٭ وبخلاف ما إذا کان شعرھا ملبداً أو غزیرء لعدم وصول الماء إلی أصولهء وقوله: إن 
سریٰ الماء في أصولهء ینفي وجوب بل ذوائبھاء وإثناء شعرھاء وھو الأصح؛ لحدیث أم 
سلمة وفي (الھدایةہ: هو الصحیح. وھو احتراز عن المسترسل من شعر الرجل؛ فإنه یفترضض 
إیصال الماء إلیەء هو الصحیحء قاله فی شرح (المنیة) عملاً بمقتضیٰ المبالغةء في الایة مع 
عدم الضرورة؛ وھو احتراز أیضاً عن قول بعضھم یجب بلّھاء لقوله غليه السلام: ملْبْلزا 
الشَْخْرَہ وعما رویٰ الحسن عن أبي حنیفة اُٹھا تبل ذوائبھا ثلااً مع کل بلة عصرة 


)١(‏ آخرج البیھقي في کتاب الطھارۃ باب : تخلیل أصول الشعر بالماء وإیصاله إلی البشرة (۱۷۵/۱)۔ 
)٢(‏ آخرجه مسلمء کتاب الحیض: باب: حکم ضفائر المغتسلة (۳۳۰)ء والترمذي؛ کتاب الطھارةء باب: ھل 


۰۷ 
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وبْشَرَة اللحیّة وبَشرَة الاب والخاجب: والفُزج الخارج ۔ 
فصل 
× فی بیان سنن الغفسلء 
يُسَن في الأٰغْیْسَالِ الا عَشَر شَيْتا: 


[ مت ] لیبلغ الماء شعب قروتھاء وعما ني (صلاة البقالي؟ الصحیح أنه یجب غسل 
الذوائب؛ وإن جاوزت القدمین؛ لآأن حدیث ام سلمة صریح في عدم النقض فقطء وھذا 
أي: قوله کچ2: َبْلُوْا الشَعْرَ''' ناطق بہلھاء مع عدم لحوق الحرج فيهء ولھذا وجب غسل 
المنقوض من شعرھاء لعدم الحرج فی إیصال الماء إلی أثنائه کاللحیةء ولأنه من بدنھاء نظراً 
إلی اصوله قلنا: قوله گئل: ٢إِنَمَا‏ يَكُفِیِْكِ أَنْ تُحْییْ عَلّی رَأيكٍ. "٥.‏ صریح في عدم بل 
الڈوائب؛ لأنھا لیست علی الرأس حتیٰ لا یصح مسحھا عن فرض الممسوح من الرأأسء فان 
قیل : قولہ تعالیٰ: ففاطھروا* بتناول الجمعء قلنا: یتناول الجمع جمیع البدنء ولیس الشعر 
من البدن من کل وجە؛ ہل و متصل بەء نظراً إلی أصوله؛ ومنفصل عنه نظراً إلی أطرافہ 
فعملنا باصله في حق من لا یلحقه الحرج؛ ریطرفہ ٹی حق من زلحقہ الحرج؛ والضفیر 
[ ۴] ۔ بالضاد المعجمة : الذؤابةء وھي الخصلة من الشعرء والضفر فتلُْ الشعر وإدخال 
بعضه في بعضء ولا یقال: بالظاء المشالة. 
تنبیه: ٹمن ماء غسل المرأة ووضوٹھا علی الزوج؛ وإن کانت غنیةء کماء الشرب؛ لأنه 
مما لا بد منه مطلقاء وبعضھم قال: إذا کان انقطاع الحیض لأقل من عشرۃةةء فعلیٰ الزوج؛ 
لاحتیاجه إلی وطٹھا بعد الغسل؛ وإن کان لعشرة؛ فعلیھاء لأتھا هي المحتاجة للصلاۃ. (و) 
یفترض غسل (بشرة اللحیة) وشعرھاء ولو کانت کثیفة کثةء نصّ عليه للا یتوم أن حکمھا 
ہی والفرق أن اللحیة الکثیفة تحصل المواجھة بظاھرھاء لا بہاطٹھاء فلا یکلف 
في الوضوء لغسل غیر ظاھرماء وأما في الاغتسال من الجنابة فھو فرض٠‏ لقوله تعالیٰ: 
ظنَامَوَا > رنماند: ٦:‏ ولحدیث أم سلمة المتقدم. (و) کذا (بشرة الشارب)ء وبشرۃة 
(الحاجب) وشعرھماء (والفرج الخارج) لا الداخلء لما قدمناء. 
فصل في سنن الاغتسال 
(یسن في الاغتسال اثنا عشر شیناً) [ _"ب/' ] منھا: (ابتداء البسملة)ء لعموم الحدیث کل 


تنقُض المرأۃ شعرھا عند المُسل (١۱۰)ء‏ وآأہو داود کتاب الطھارۃء باب: في المرأۃ مل تنقض شعرھا عند 
الفسل (٥٥۲)ء‏ وابن حبان فی صحیحہ (۱۱۹۸)ء وابن خزیمة فی صحیحه (٤٥۲)۔‏ 
)١(‏ و(٢)‏ تقدم تخریجھما۔ 
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الا٘جِدَاۂ بالتَمیّةق والنْیُّ زَقْتا اليْدَیْن إلَ الرَسمَیرَ 3 وَعَسْل تَحاسة ةِ لَز کات 
ِأنيْرَادِمَاء 82 ۶ػ" + فَْنَلكُ الفَسْلء ََمْسَمُ الرَاَم 
وَلَكِثَه يُؤحُرْ غَسْل الرْجْلیْن إِنْ کَأنَ يَقِف نی مَحل یَجْتَممُ نیہ الما 07 تو ٴ] ٭ؿ وم" 


آفر ذِی بَأٍ''' (و) الابتداء (بالنیة) لیکون فعله قربة یٹاب علیھا کالوضوء. ویسن في 
الابتداء غسل الیدین إلی الرضفین: لقولہ ٹل ركشل تجاسۃ لو کان على بدنہ (بافرادعا): 
لیقلل في الماء ویطمئن بزوالھاء قبل أن تشیع علی الجسد. (وغسل فرجە) وإن لم یکن فیه 
نجاسةء کما فعله النبي پل وذلك لیطمئن بوصول الماء إلی الجزء الذي ینضم من الفرج: 
حال القیامء وینفرج حال الجلوس؛ (ثم یتوضاً کوضوئە للصلاۃء فیثلث الغسل؛ ویمسح 
الرأس) فی ظاھر الروایة. وقیل: لا یمسحھاء لنه یصب علیھا الماء والأول هو الصحیح 
لاہ ولا شا قَبْل الاظیمال رُشزن لِلشا9وا!''.. رمو اسم للفسل 'رالسح+ (ولگنه پؤخر 
غسل الرجلینء إن کان یقف) حال الاغتسال [ '/7] (في محل یجتمع فی الماء)ء لأنہ لا 
یحتاج إلی غسلھما ثانیاً عن غسالتهء ولما رویٰ الستة عن ابن عباس رضي الل عنھماء قال: 
٢حَدَثَيي‏ خَالبي مَْنْوْنَةً رضي اللہ عَھاء قال: أذلیت لرسُولِ اللہ لا غْسْلهُ ِنْ الجََيَةَ فَتَنل 
كَقُيْه مَرْنيْنٍ أَؤْ لئ ثُمْ أَذْحَل َلَيْهِ فِي الڑثای ُم أَفرَغ عَلی فُزجه وَعْسَلَهْ بِشِمَالِه تم ضَرَبَ 
بِشِمَاله ِ الأزض فَدَلَکَھا دَلْکَا شَیبٰدا تم تَوَصَاً وْضوْءَهُ لِلصّلاة نع آئز غلے زأيٍِ نَلاتٌ 
خَفَنّاتٍ مل ء کَفَیْ ثُم عَسَل سَایز جَسَیوء ثُمْ تی عَنْ مَقایہ ذَلِكٍء تَفَسَل رِجْلیْوء ا اي 
بالمنییْلِ؛ فَرَدّ'". ولکن قال الشیخ أکمل الدین رحمه اللہ في (العنایقا'“: 'فَالّث: تَوَصّا 
رَسُوْلُ اللہ و وُضُوْعۂُ للصّلاۃِ غَيْر رِجْلَيیْو'” انتھیٰ. 


)٢(‏ آخرجہ البخاري في کتاب الغسل باب : الوضوء قبل الغسل (۲۸)ء ومسلم في کتاب الحیض؛ باب: صفة 
غسل الجنابة (٣۳۱)ء‏ وأبو داود باب : في کتاب الطھارۃء باب: الغسل من الجنابة (٢٤٢۲)ء‏ والترمذي في 
کتابِ الطھارۃء باب: ما جاء فی الغسل من الجنابة (١۱۰)ء‏ وابن حبان فی صحیحه .)۱۱۹١(‏ 

(۳) اخرجہ البخاري من حدیث ابن عباس عن خالتہ میمونة مطولاً في کتاب الطھارۃء باب : المضمضة والاستنشاق 
من الجنایة (۹٥۲)ء‏ ومسلم في کتاب الطھارۃء باب : صفة غسل الجنابة (۳۱۷)ء والنساتي في کتاب الطھارۃ؛ 
باب: غسل الرجلین في غیر المکان الذي یغتسل فیه (٣٥۲)ء‏ وأبو داوہ بنحو لفظ مسلم في کتاب الطھارۃ؛ 
باب : الغسل من الجنابة .)۲٢٢(‏ 

(4) ھو محمد بن محمود بن أحمد البابرتي الرومي الحنفي (أکمل الدین) فقيه أصولي فرضي متکلم مفسر محدث: _ 
نحويء ولد سنة بضع عشرة وسبعمائة وتوفي سنة ست وثمانین وسبعمائةء من آثارہ: العنایة فی شرح الھدایة 
في فروع الفقه الحنفي؛ وھو شرح جلیل معتبر ۔ ۱.ھ. کشف الظنون (٢/٣۲۰۳)ء‏ والفوائد البھیة (۱۹۷)ء 
معجم المؤلفین (۲۹۸/۱۱۱). 

_ آخرجہ النسائي في کتاب الطھارةء باب : إعادة الجنب غسل یدہ بعد إزالة الأڈی عن جسدہ (١/٣۱۳)ء وابن‎ )٥( 


۹ 
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وقال القاضيی عیاض''' فی اشرح مسلما: لیس فيه أيی: في حدیث میمونة تصریح؛ 


بل هو محتمل؛ لآن قولھا: توضأ وضوءہ للصلاۃ الأظھر فیه إکمال وضوئه وقولھا آخراً: ثم 
تنحیٰ فغسل رجلیه بحتمل أن یکون لما نالھما من تلك البقعة . انتھیٰ 


وقال صاحب االبحر؟: فعلیٰ ھذا یفسلھما بعد الفراغ من الغسل مطلقاء سواء غسلھما 


[ /ت ] قبلە أولاًء وسواء آصابھما طین أو لاء ٹم لا یخفیٰ تعین غسلھما في حق الواحد 
ڈ اض ات وکان علی البدن نجاسة: من مني أو 
غیر واللہ سبحانه وتعالیٰ أعلم . انتھیٰ 


وقال النووی'' رحمہ الله فی ردہ ٦‏ المندیل : استحباب ترك تنشیف الأعضاء: وقال 


الإمام: لا خلاف في أنه لا یحرم تنشیف الماء عن الأعضاء ولا یستحب؛ ولکن عل یکرہ؟ فیه 
خلاف ہین الصحابة . وقال القاضيی : یحتمل ردہ للمندیل لشيء راہ أو لاتجاقی الع 


اپ سو بی ویکون الحدیث الآخر في "اه انث لَەُ جِزقَةُ ق2 


5ل 


یَتَذّفْ بھَأ؛ عند الضرورۃ وشدۃ الہ لبرد؛ لیزیل برد الماء عن أعضائه ۔ انتھیٰ ۔ 


0ھ 7 لا باس بالتمسح بالمندیل للمتوضیء والمغتسل؛ 


إلا أنه ینبغي أآن لا یبالغ وی یستقصي فیبقیٰ أثر الوضوء علی أعضائد ولم نرّ من صرح باستحبابہ إلا 
صاحب ہمنیة المصلي”''ء فقال: ویستحب أُن یمسح بمندیل بعد الغسل .۔ انتھیٰ 


(١) 


(۲) 


)(۳( 


حبان فی صحیحه (۱۹۱٦)۔‏ 

هو عیاض بن موسی بن عیاض بن عمرون الیحصبي السبتي أبو الفض : عالم المغرب وإمام أھل الحدیث في 
رتو کاٹس آعل لاس نکاام الع پر امتایے وااتیم: . ولي قضاء سہتة وفیھا ولد سنة ست وسبعین 
وأربعمائة ثم قضاء غرناطةء وتوفي بمراکش مسموماً سنة أربع وأرہعین وخمسمائةء من آثارہ: الشفا بتعریف 
حقوق المصطفی والغنیة - وترنیب المدارك وتقریب المسالك في معرفة أعلام مذھب الإمام مالك ۔ شرح صحیح 
مسلم ۔مشارق الأنوار في الحدیث. الإلمام إلی معرفة أصول الروایة وتقیید السماع في مصطلح الحدیث٠‏ 
وکتاب التاریخ وغیرھاء ۱.ھ. الاعلام (٥/۹۹)ء‏ وکشف الظنرن .)۵٥۷٥/۱(‏ 

هو یحبی بن شرف بن مري بن حسن الحزامي الحوراز نی النووي الشافعي آبو زکریاء محيِي الدین علامة بالفقه 
والحدیث: ولد سنة إحدی وئلائین وستمائةء وتوفي في نوا(من قری حوران) سنة ( ٦‏ ھھ) من آثارہ : تھذیب 
الأسماء واللغات ۔ منھاج الطالبین ۔ الدقائق ‏ تصحیح التنبيه ۔ المنھاج فی شرح صحیح مسلم ۔ التقریب والتیسیر ۔ 
حلیة الأبرار یٔعرف بالأذکار اللوویة وغیرھا کثیر . ۱.ھ. الأعلام (۸/٤٢۱)ء‏ ومعجم المؤلفین .)۲۰٢/۱۳(‏ 

هو محمد بن محمد بن علی الکاشغري فقيه أصله من کاشغر أبو عبد الل فقيه مفسر؛ صوفيی؛ واعظ لغوي؛ 
نحوي جاور مکة وقدم الیمن فأقام بتعز. ولد سنة +)٠٠۰..(‏ وتوفي سنة خمس وسبعمائة للھجرۃ؛ من آثارہ: 
مجمع الغرائب ومنیع العجائب؛ وتاج السعادةء ومنیة المصلي+ وغنیة المبتدي في فروع الفقه الحنفي؛ وقد 
شرحه ابن أمیر حاج وسماہ (حلبة المُجلي وبغیة المھتدي ٔي شرح منية المصلي): وشرحه الشیخ إبراھیم بن 
محمد الحلبی سماہ ہغیة المتملی٢۔‏ ۱.ھ. کشف الظنون (۲/٦۱۸۸)ء‏ ومعجم المؤلفین (۱۱/ .)۲٢١۹‏ 


و 
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تم يُفیْضَ المَاء عَلیٰ بَدَبْه تُلاتاء وَلو آنْشمس فِي الماء الجار آؤ ما فی خکیں وممکٹٌ 
َنْذ مل السَنَة سای قت انف راہ وَيْعْسِل لھا ملکكتا الائنت ُْ 
انث وَتْذْأَكََ كَمذذ؛ وَیٰوَالیْ غْسْلَهُ 


فصل 
.فی داب الغخسل ومکر وھاتہ؛ 
وَآدَابُ الأغْیْسَالِ می آَذابٔ الوْضوْءء إِلاأَند لأ یتیل القِبْلهَ لہ یکن ہت 


واستدل لە (شارح المنیة و ہما روتہ عائشة رضي الہ عنھا: ۃفَالَّتْ : کَأنَ لِلَِْىْ 
الا جرف یَعتْتّفٌُ بھا بَغذ الؤٰضْرْی “رواہ الترمذي٠‏ وھو ضعیف. ولکن یجوز العمل 
بالضعیف في الفضائل . انتھیٰ. ولا یخفیٰ أن المدعیٰ التنشیف بعد الغسلء والمروي في 
الوضوء۔ 

(ثم یفیض الماء علی بدنە ثلاا)ء یستوعب الجسد بکل واحدة منھا والتثلیث سنةء 
لحدیث میمونة!'. کذا استدل بہ الأئمةء وفیه التصریح باأنہ 5ٹ أفرغ علی رأسه ثلاث حفنات 
ولیس فيه التصریح بفعله ثلاثاً بعدہ فی سائر جسدہ لفولھا ثم غسل سائر جسدہ ثم تنحیٰء إلا 
ان یقال : لما ذکرت التثلیث ذ في الرأس اکتفت بە عن ذکرہ في باقيی الجسد۔ 

(ولو انغمس) المغتسل 0 الماء الجاريء آو) انغمس في (ما) هو (في حکمہ): أي: 
الجاري؛ کالعشر فی العشر. (ومکٹ) منغمسآً قدر الوضوء والغسل؛ أو مکٹ في المطر 
الف رر رضید نقفط فہ ال لے لحصول المبالغة [ ےم ] بذلك: کالنثلیث۔- 

(ومبتدیء في) حال (صب الماء برأسه)ء لما روینا (ویغسل بعدھا) أي: الراأس (منکبە 
اأأین ٹم الایسراء ساپ لاس اوھ قرل شس الائمة الخلوانی: وا سن ان 
(یدلك) کل أعضاء (جسدہ) في المرۃ الأولیٰ: لیعم الماء البدن في المرتین الأآخیرتین ولیس 
الدلك بواجب في الغسل إلا في روایة عن أبي یوسف لخصوص صیفة أظھروا فیهەء بخلاف 
الرفرس تن پلاظ 127:7 استرا رلما تر زس اتا سن الصل شرع سں بات آدانہ: 
فقال : 

فصل: وآداب الاغتسال 

هي ۔آداب الوضوعء)ء وقد علمتھاء (إلا أنه لا بستقبل القبلة) حال اغتساله (لأنه یکون 
() آخربء الدارقطني فی سننه من حدیث عائشة رضي ال عنھا قالٹ: کان لرسول اللہ کا خرقة ینشف بھا بعد 

وضوه کتاب الوضوء: باب : التنشیف من ماء الوضوء (۱/ ١١۱)۔‏ 
() تقدم تخریجه۔ 


(۱١۱ 
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ناد کا ھت اح ون 


غالباً مع کشف العورة)ء حتی إذا کان مستوراً بإزار فلا بس به ویستحب أن لا یتکلم بکلام 
مطلقاء سواء کان من کلام الناس؛ أو غیرہ أما کلام الناس فلکراہته حال الکشف: وأما الدعاء 
فلآه فی مصب الماء المستعمل [ومحل الأقذار والڈوحال ویستحب أن یغتسل في]'' محل لا 
برا آعد می ۷ یغل تہ الظ لی فورمہ لخقبال دز الرردحال الال الیل واترلد 
عليه السلام: ٢إ‏ الله خی سئّیرء یب الحَبِيُ والسَئیر قَإِنَا اغْتَسَلَ اَحَنکُم فَليْغیزہ"''. رواہ 
أبو داود. وإذا لم یجد سترة عند الرجال: یغتسلء ویختار ما هو أستر. والمرأة بین النساء 
کذلك: وہین الرجال تؤخرء ونظمه ابن وھبان!'' بقوله: 
وغسل علی شخص وماتم سترة فیاتيبە في القوم لابتاخر 
ولیس کالاستنجاء والفرق ظاھر وفي امسرأقبین الرجالنتؤخر 
وإذا کشف [زارہ في الحمام لغسله وعصرہ لا یأئمء لعدم إمکان تطھیرہ بدونه؛ والاإثٹم 
علی الناظر. وقیل: لا یجوز التجرد في بیت الحمام الصغیر لعصر إزارہ؛ أو لحلق عانته. 
وقیل: یجوز في المدة الیسیرةء وقیل: لا بأس بە. وقیل: یجوز أن یتجرد للغسل؛ ویجرد 
زوجته للجماع أیضأء إذا کان البیت صغیراً مقدار خمسة أزرع أو عشرة؛ ویستحب أن یصله 
بسبحة کما تقدم في الوضوءء لن فيه الوضوء وزیادةۃ. (ویکرہ فیه ما کرہ في الوضوء)ء وبزاد 
فيه کرامة الدعاء کما تقدم. وثُقل الإجماع علی عدم لزوم تقدیر الماء للغسل [ تا 
والوضوءء لن طباع الناس وأحوالھم تختلف؛ فتجوز الزیادة علی الصاع في الغسل؛ وعلی 
( ]اعد ئی الرضرہ ہما لا پودی إلی الرسونبة: 


3 


)١(‏ آخرجه النسائي في کتب الغسل؛ باب: الاستتار عند الغسل (٤٥٥)ء‏ وأبو داود في کتاب الحمامء باب: النھي 
عن التعري (٤٠١٦)ء‏ وأحمد بن حنبل .)۲۲٢/٤(‏ 

("٢(‏ هو عبد الوھاب بن أحمد بن وھبان الحارثي الدمشقي أمین الدین : فقيه حنفي أدیب ولي قضاء حماۃ؛ وترفي في 
نحو الأربعین من عمرہ سنة مان وستین وسبعمائة للھجرۃ؛ من آثارہ : قید الشرائد وعقد القلائد ۔ أحاسن الأخبار 
في مجالس السبعة الآخیار ۔ امتثال الأمر في قراءة أبي عمرو. ۱.ھ. شذرات الذھب (٦/۲۱۲)ء‏ والأعلام /٤(‏ 
۸۳ء 


(‌"‌٢ 


۷۷۵۴۰۲8 ۷۱ 15138:٥٥ 


فصل 
فی الأغسال ااہ ۔نونة والمندویة 


الأغسال المسنونة: 
يُسَنُ الأمیسَال لأَزبَعَۃ أَخْیَاء: صَلا الحْمُعَة سو یکھھویگبیہا 


فصل: یسن الاغتسال لأریعة آشیاء 

منھا (صلاۃ الجمعة) علی الصحیح لقوله پٹ  :‏ مَن تَوَضَاً يوْم الحْمْعَة فَبِها وَنعِمَث؛: وَمَن 
اغْتَسَلِ فَھُو أَنْشَنْ!'''. وھو ناسخ لظاھر قوله لٹ٭: ”غْسْل الکُمْعْة وَأ٘جبُْ عَلَی کُلْ 
مُختَلم ۷ء وقولہ ئٹ: (إِدًا جَاء أَحَدْکُمْ الحْمعَةٌ یل أو نقول: هو مُنه للحکم بانتھاء 
علته:َ علته ٠‏ والدلیل علیٰ تأخرہ, ما :رواہ أبو +اود عن عَكِرمَة ان اُاساً مِنْ اَل العرات جَاوُرا 
فقَالوْا : يَا ابْنَ عَبّاسء ا المُسْل یَوْم الْمْعَةِ وَأَجِبَا؟ فَقال: لا لکن اھر رت لن 
امْتْسْلَء وََىْ لَمْ بََْيِل فلَیْسْ بوأجب: وَسَأَحِرْكُمْ كَْت بَذا مل ٠‏ کَأنَ الس مَجْهُرِیْنَ 
رہ مت ََعْمَلَزْدُ عَلی ظُهْزْرِمم: وَكَانَ مَسْجِنمُم ضَيْقَا مُقَارِبُ السْقْفِ ِنّمَا مُو 
غَریٔش٠‏ فُحَرَج رَسُوْلَ اللہ کل پي يَدُم خارء وَعَرق الٹّاسُ فی ذلِكَ الضْْفِء عَتّیٰ تَارَٹ مِنھُمْ 
ِيَاخ آڈیٰ بَنضْهُم بل بَنَاء ٭ فُلمَا وَجْدَ رَسُوْلْ اللہ لا بِْكَ لّك الباعء قَال: لھا التَّاسٗء إِذَا 
کان عَذا اَم لزا وََیمَ أَعَدکُم اُنقل ما بِجذ بن ُفیہ زطبہ . ال اْنْ عَباس: و 
الله بِالحَیْں وَلَبِسُوْا ءْ غْيْرَ الصّوْفِ: وَکُتُوا العْمَل وَوْسْمَ مَسْجِلْحْمْ وَذَمَبَ بَعْضْ الّذِي کَأنَ 


ء)۳٥٣( رواہ أبو داود من حدیث سمرۃ بن جندب ؛ کتاب الطھارةء باب : الرخصة في ترك الفسل یوم الجمعة‎ )١( 
والنسائی فی کتاب الطھارۃء باب : الرخصة في ترك الغسل یوم الجمعة (۱۳۷۹) (۳/ ٤۹)ء والترمذي في أبواب‎ 
الصلاۃء ہاب : ما جاء في الوضوء یوم الجمعة (۹۷٦)ء وقال: حدیث حسنء وفي الباب من أبي ھریرة وعائشة‎ 
.)۱٥٥١( وأنس ورواہ الدارمي في السنن؛ کتاب الصلاة؛ باب : الغسل یوم الجمعة‎ 

(۲) أخرجه البخاري فی کتابِ الجمعةء ہاب : فضل الغسل یوم الجمعة (۸۷۹)ء ومسلم في کتاب الجمعة (٦٦۸)ء‏ 
وأبو داود في کتاب الطھارة؛ باب : الغسل یوم الجمعة (٤٣۳)ء‏ والنسائي في السنن في کتاب الجمعةء باب: 
یجاب الغسل یوم الجمعة (۱۳۷) (۹۳/۳)ء وابن ماجه في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب: ما جاء فيی 
الفسل یوم الجمعة (۸۹ ۰ء وا بن حبان فی صحیحه (۱۲۲۸): وابن خزیمة في صحیحہ (۱۷۱۲). 

(۳) آخرجه البخاري من حدیث اہن عمر في کتاب الجمعةء ہاب: فضل الغسل یوم الجمعة (۸۷۷)ء ومسلم في 
کتاب الجمعة (٤٤۸)ء‏ والنسائي في کتاب الجمعة؛ باب : الأمر بالغسل یوم الجمعة (۱۳۷۵)ء وابن ماجهھ ني 
کتاب إفامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب : ما جاء في الغسل یوم الجمعة (۱۰۸۸)ء وأبو داود في کتاب الطھارۃء 
باب: الغسل یوم الجمعة من حدیث سیدنا عمر (٤٤۳)ء‏ وابن حبان فی صحیحه .)۱۲۲١(‏ 


0) 
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وَصَلا المِيْذیْنْء وَِااِحْرام وَلِلحَاجْ في عَرَفة بَعْد الرَوَالِ. 


٣٤‏ ۹۹۹۹ی ٔ۹ٔ۶مم0 
يُوُذِي بَعْضِھُمْ بعغضا مِن العْرَنی“ " انتھیٰ۔ 


وأما کون الغسل للصلاة لا لیومه فھو قول أبي یوسف لان الصلاة أفضل من الوقت 
وقیل: للیوم وھو قول الحسنء وتْمرت تظھر فیمن اغتسل٠‏ ٹم أحدث: وتوضا وصلیٰ 
الجمعة ولا یکون لە فضل غسل الجمعة عند أَبي یوسف؛ خلافاً للحسن . وفیمن اغتسل 
بعد الصلاة قبل الغروب؛ فعند أبي یوسف لا والحسن نعم. کذا ذکر الشارحون. وفي 
افتاویٰ قاضیخان) من باب الجمعةق وہحہ لا یعتبر بالإاجماع وفي امعراج 
الدرایةا”'': لو افتسل [ ٭74] یوم الخمیس؛ أو لیلة الجمعة اسٹن بالسنة لحصول 
المقصودء وھو قطع الرائحة. (وصلاۃ اتی انقطر ( ۴ ] رالاخ تح ان زَمُرلَ 
الل کل کَأنَ يَتْنَبِلُ یَوْمَ الفْطر زالاشخی وَعَرَفة' وکونه للصلاة ة| قول أبي یوسف کما في 
الجمعة۔ 

و (للاإحرام) بہحج أو عمرة و بھماء الال کیکف تَجِوَد ذ اڑملالہ وَأَعْتسَل1گ““۔ وھو غسل 


تنظیف لا تطھیں: وی ھی ولھڈا لا یتیمم مکانہ بفقد الماء: (و) 
یسن الاغتسال (للحاج)ء لا لغبرھمء (في عرفة)ء لا خارجاً عنھا (بعد الزوال)ء لا قبله؛ لینال 


فضل الغسل للوقوف: قید بهء لما قال ابن أمیر حاج"': ما أظن أحدا ذھب إلی استنانه لیوم 


:)۱۷۱١( أآخرجھ أہو داود في کتاب الطھارۃ؛ باب : ترك الغسل یوم الجمعة (٣٥۳)ء وابن خزیمة في صحبحه‎ (١) 
والحاکم في کتاب الجمعة (۱/ ۰ء وقال: : ھذا حدیث صحیح علی شرط مسلم ووافقہ الدھبي والبیھقي في‎ 
ء)۱۱٥٢١۸( الطھارةء باب : الدلالة علی أن الفسل و ر (۲۹۰/۱)ء والطبراني في الکبیر‎ 
وقال: رجاله رجال الصحیح‎ ۰ ١٣( وأحمد في مسندہ (٢٢٢۲)ء ونسبه لە في مجمع الزوائد (۴۸۲۹/۲) برقم‎ 
. وفي الصحیح بعضه‎ 

)٢(‏ وھو للشیخ الإمام قوام الدین محمد بن محمد البخاري الكاکي المتوفی سنة ( ۹ھ) سماہ (معراج الدرایة إلی 
شرح الھدایق) وھو أحد الشروح الکثیرۃ علی الھدایة للمرغینائي. ۱۔.ھ. کشف الظنون (۲۰۳۳/۲)؛ الجوامر 
.)۲۹/٤(‏ 

(۳) أخرجه ابن ماجه من طریق الفاکه بن سعد في السنن کتاب إقامة الصلاۃ: باب : ما جاء في الاغتسال في العیدین 
(٦ء‏ والطبراني في الکبیر (۳۲۱/۱۸)ء وأخرجه عبد اللہ بن أحمد بن حنبل في المسند وزاد فیه ویوم 
الجمعة (٤/۷۸)ء‏ وفي سندہ یوسف بن خالد ترکە العلماء وکذبە ابن معین؛ راجع میزان الاعتدال .)٥٦٦٤/٤(‏ 

(٤٤‏ أخرجه الثرمذدي في کتاب الحجء باب : ما جاء فی الاغتسال عند الإحرام (۸۰)ء وقال: حدیث حسن غریب؛ 
والبيھقي في کتاب الحج: باب : الغسل لڑھلاله (ہ/ ٣۳ک‏ وابن خزیمة فی صحیحه (۹۵٥۲):؛‏ والدارمي فيی 
السٹنء کتاب الحجء باب : الاغتسال في الإحرام )٥٥۸/۱(‏ برقم (۰١۱۷)ء‏ والدارقطني في کتاب الحج (۲/ 
۰ء بلفظ *اغتسل لإحرامہ؛ء ولە شاھد من حدیث ابن عمر رضي اللہ عنه قال: هإن من السنة أن یغنسل إذا 
آراد أن پحرم٤.‏ أخرجه الحاکم وغیرہ .)٦٤٦۷ /١(‏ 

(6) هو محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن أمیر الحاج ویقال لە ابن الموقت أبو عبد اللہ شمس الدین من أھل 3 


٤ 
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الأغسال المندوبة: 

یلب الأمْيسَال ِي سڈ عَشر فَيْتاً: لن الم طَاجِرَاء وَلِمَ بَلع بالسَنْء وَلِمَنْ 
اق مِن جُئُونِ؛ وَیِٹد جخَامَةِء وَغَشلِ مَیْتٍء وَفِيٰ لَيلَ بَراءۂء وََيلَة القذر إِذَا رَآَاء 
َلِدْحْزلِ مَیِیْئةِ سَیِینا اللي ولا وَلِلَوتُرب ہمُزملِفة غداۃ یَوْم اانفر: وَمِلة اُخُزلِ نگ“ 
وَلِطوَافِ الرَيَارَق وَلِصَلا وف رَآَسْیِشقاءء وَفزعء وَظْلَمَة زَرِیٔح شیِیْیٍ۔ 


عرفةء من غیر حضور عرفات . ولما فرغ من الفسل المسنون+ شرع في االمندوب؟؛ فقال: 
(ویندب الاغتسال في ستة عشر موطناً) تقریباً (لمن أسلم طاھرآ) عن جنابة وحیض 
ونفاسء دلأنَه عَلَيْه الصَلاہُ والسْلامُ أمَرٌ فِیْس بن غاِم زَثْمَامَة بذْلِك: حیْن أَسَْمَا؛ وحمل 
ذلك علی الندب؛ (ولمن بلغ بالسن)ء وھو خمس عشرة سنة علی المفتیٰ به في الجاریة 
والغلامء (ولمن أفاق من جنونهہ)ء وینبغي ذلك لمن أفاق من إغماءء وعند الفراغ من حجامة؛ 
(وغسل میت)ء خروجاً للخلاف من لزوم الغسل بھماء (وفي لیلة براءة)؛ وهي لیلة النصف 
من شعبانء تقرباً وتعظیماً لشْأنھاء وإحیاٹھا؛ إذ فیھا تقسم الأرزاق والآجال؛ (ولیلة القدر إِن 
رآھا) یقیناء أو عملاً باتباع ما ورد في وقتھاء لإحیاٹھاء (ولدخول مدینة النبي تٌُلء تعظیما لھا 
لحرمتھاء وقدومہ علی حضرۃ المصطفیٰ ة) (وللوقوف بمزدلفة)ء لأنه ثاني الجمعین: 
غفرت الدماء والمظالم بدعائہ ٹل لأمته واستجاب اللہ تعالیٰ دعاءہ فیھا [ _٭؟/] سا یوم 
النحر)ء یعني: بعد طلوع فجر یوم النحر؛ للە وقت الوقوف بالمزدلفة ویخرج قبیل طلوع 
الشمس؛ (وعند دخوله مكة)ء شرفھا اللہ تعالیٰ (لطواف) الزیارةء فیژدي الفرض بأکمل 
الطھارتین: ویقوم بتعظیم حرمة المکان. وکذا عند دخولھا لأداء نسك (ولصلاۃ کسوف) 
الشمس وخسوف القمر لتخویف الل العباد بھماء وأقرب أحوال الاہتھال الطھارة الکاملة فيی 
الصلاۃ [ 207] تما (واستسقاء) لطلب (استنزال) الغیث رحمة للخلق بالاستغفار والتضرع 
(والصلاہة) بالطھارة الکاملةف (وقزع) من أيی شيء کان التجأ إلی عفو اللہ وکرمه بالوقوف بین 
یدیه بالذلة والافتقار لکشف الکرب؛ (وظلمة) حصلت نھاراء (وریح شدید) فی أي وقت لان 
الله تعالیٰ أهلك بالریح من طغیٰ کقوم عادء فیلتجیء الناس إلی الل تعالیٰء وأقرب أحوالھم 
الوقوف في الصلاۃ بأکمل الطھارتین . ویندب للتائب من ذنب؛ وللقادم من سفر؛ وللمستحاضۃة 


حلب؛ ولد سئة خمس وعشرین وثمانمائة للھجرۃ؛ فقيه من علماء الحنفیة توفي سنة تسع وسبعونء من آثارہ: 
التقریر والتحببر فيی شرح التحریر لابن الھمام في أصول الفقہ وذخیرة القصر في تفسیر سورة والعصرء وحلبة 
المجلي وبغیة المھتدي في شرح منیة المصلي وغنیة المبتدي) ٠‏ ۱.ھ. کشف الظنون (۲/٦۱۸۸)ء‏ والأعلام (۷/ 
۹). 


پک 
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إذا انقطع دمھاء ولمن یراد قتلهء ولرمي الجمار٭ ویندب غسل [جمیع]!'' بدنه أو ثوبە إذا 
أصابته نجاسة وخفي مکاتھا. 
تنبیه عظیم : شرطت الطھارة الشرعیة لیکون العبد أھلاً للعبودیة والقیام بخدمة الربوبیةء 
ولا ینفعه ذلك حقیقة إلا بإاخلاص الطویةء وتطھیرھا عن الأدناس المعنویةء إذ هي أضر من 
النجاسة الحقیقیةء کالغل والغش والحقد والبغض والحسد. ویصلح قلبهء لیصلح بە سائر 
الجسد؛ فیطھر قليه عما سویٰ الله من الکونین؛ کون الدنیا والآخرۃ؛ بقطع العلائق عن جمیع 
الخلائق؛ وما تطمح إليە النفوس؛ فلا یقصد إلا الله یعبدہ لاستحقاقه العبادة لذاته تعالیٰ 
وامتثال أمرہ؛ ملاحظاً جلالته وکبریاءہ؛ لا رغبة في جنتە؛ ولا رھبة من نار بل لأنه تعالیٰ من 
حقه أن بُعبد؛ کما قال تعالیٰ : هإوَا عَلَنْثُ اَل وَالانی إِلا ون 2> [الذاریات: ]٥٢‏ 
فیخلص [ "7/۶] الطاعة لە. ثم یسأله حاجته الدینیة والدنیویةء إظھاراً للفاقةء والاضطرار 
إلی المولیٰ الغنيی عن کل شيء بعد تطھیر لسانە من اللغو فضلا عن الکذب والغیبة والنمیمة 
والبھتان وتزیینە بالتقدیس والتھلیل والتسبیح وتلاوۃ القرآنء لعل أن یتصف ببعض صفات 
العبودیةء إذ هي الوفاء بالعھود والحفاظ للحدود: والرضا بالموجودہ والصبر عن المفقود: 
فتکون فرد الفرد لا بسترقك شيء من الدنیاء ولا یمیلك شيء من الھویٰ. قال الحسن البصري 
رحمه الله ونفعنا ببرکته : [من الرمل]: 
رب مسشخور سہتےه تشھوته قد عري من سترمال' راتیتکا(2۳7] 
صاحب اللشهھوۃ عبدفإذا ملك الخیوة أضح املکا 


(1) مابین معکوفتین زیادة فی م. 
)2) العبارۃ في م سترہ بدل سترھا۔ 


(۱١ 
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ہت تب 
)١(‏ الاوّل: و ئل ہہ جس مج صٌكسصسىضسنسمسساے 


باب التیمم 

لما فرغ من ذکر الطھارۃ بالماء شرع في بیانھا بالتیممء إذ من حق الخلف أن یتبع 
الأاصل؛ وقدم علی مسح الخف؛ ل شثبوته بالکتاب؛ وذلك بالسنةء وقد شرع التیمم في غزوۃ 

بني المصطلق*'' بالمریسیعء وھو ماء بناحیة قدید بین مکة والمدینة المنورة؛ وھو من 
خصائص مذہ الأمة: قال ولا : جْمِل لی اأٰرْضل مَسْچنتاً وَطْھُوْرَا أَْمَا َذْرَكَتْيِي الْصًّلاہُ 
تِیِمْٹتُ اھ اسب تیوک ور سویڈ والباب لغة: النوع ۔ 
وعرفاً : نوم من المسائل اشتملت علیھا کتاب؛ ولیست بفصل . والٹیمم لغة: القصد مطلقاً 
بخلاف الحجء فإنه القصد إلی معظم؛ وشرعاً مسح الوجهە والیدین عن الصعید الطاهر 
والقصد شرط لأنه النیة. وسبب مشروعیتهہء نزول النبي ہل باصحابه علی غیر ماء فيی تلك 
الغزوۃء وقیل: غیر ذلك. وسبب وجوبە سبب وجوب أصله المتقدم وشرطه کذلك إلا فیما 
ستعلمه. وحکمە: حل ما کان ممتنعاً قبلە ورکنە: استیعاب المحل بالمسح. وصفته: أنە 
فرض للصلاة مطلقاً. ویندب [ "] لدخول الهسًسجد مفحدٹا کما ستعلمه. وکیفیته: مسح 
الیمنیٰ بالیسریٰ وقلبه مستوعباً. ولما کانت الشروط أھم قدم بیانھا فقال: (یصح) التیمم 
(بشروط ثمانیة): 

(الأول) منھا (الئیة)ء لن التراب ملوث بذاتەء ولیس بمطھر بالأصالة وإنما یصیر 
مطھراً بنیة قربة مخصوصةة فلذا کانت الئیة فيه فرضأء بخلاف الوضوءہ لن الماء خلق 
مطھراء فإذا أصاب المحل طھرہء وقد یفارق الخلف الأصل لاختلاف حالھماء ألا تریٰ أن 


)١(‏ القصة أخرجھا البخاري مطولةء کتاب التیممء الباب (١)ء‏ وأخرجھا مالك في الموطأء کتاب الطھارةء باب: 
التیمم (۸۹)ء ومسلم؛ کتاب الحیض؛ باب : التیمم (۷٦۳)ء‏ والنسائي؛ کتاب الطھارة باب: بد التیمم 
(۳۰۹). 

(۲) اخرجە البخاري من حدیث جاہر بن عبد اللہ (أعطیت خمسآ. . . الحدیث) کتاب الصلاۃ؛ باب: قول النبي ؤَلڈ 
جعلت لي الأرض مسجداً وطھوراً (۸"٦)ء‏ رمسلم في کتاب المساجد ومواضع الصلاۃ .)۵٢١١٥(‏ 


۷ 
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وَحَفِيِقٹھَا: عَمْدُ القْلبٍ غلیٰ الیْغل. وَوَتْھَا: لد ضز یدو غایٰ ما دم ہو 

روط صکة النْئة لان : الام والمییْزْ والعلَغ بَا یَونه۔ وَبْشْترَط لصخة ییّۃ 
الیْمُم ِلَسُلاٰۃِ بهِ أَخَدُ قَلکَة أَشْیَاء: إما ِئَةُ الطهَارَةء أُرْ اُسْیِبَاعة الصّلای أَوْ یَبَةُ عِبَادَۃ 
مَفْسٰودة لا تَصِحْ بِدْرْنِ طِهَارّقَ ُلأ بُصَلَي بۃ إَِا ُوٌیٰ التَيْمُم فِقَط أَوتَوَا لِقَرَاءَة القْرآتِ 
وَلَم يَكُنْ جُتبا. 


الوضوء بأربعة أعضاءء وھو باثنین منھاء ویسن التکرار فی الوضوء لا فيه (وحقیقتھا)ء أي : 
النیة شرعاء (عقد القلب علی) إیجاد (الفعل) ت ۰ الکلام علیھا فی سنن الوضوء۔ 
(ووقتھا عند ضرب یدہ ہما یٹیمم بە)ء آو عند مسح أعضائه بتراب أصابھا۔ ولما کان للئية 
ری تہ (وشروط صحة [ ٭٭/_] النیة ثلاثة: الإسلام)ء لن النیة 
تصیر الفعل منتھضاً سبباً للٹواب؛ 0 و لعدم أخلیتہ للثواب . 
(و) الٹانی (التمییز) لأن غیر الممیز وإن نطق بکلام فھو لا یفھم معناہ. 

(و) الثالث (العلم ہما ینویه) لن النیة معنی وراء العلم. فیشترط سبق علمه بالمنوي؛ 
ولما کانت النیة في الٹیمم مفتقرۃ إلیٰ شرط خاص بھاء بینه بقوله: (ویشترط لصحة نیة 
التیمم)؛ لیکون مفتاحاً (للصلاة) فتصح (به أحد ثلاثة أشیاء إما نیة الطھارۃ) من الحدث أو 
الجناپۃء ولا یشترط التعیین بین الجنابة والحدث في الصحیحء وإنما اکتفیٰ بئیة التطھیرء لان 
الطھارةۃ شرعت للصلاۃ وشرطت لإباحتھاء فکانت نیتھا فيه الإباحة للصلاةۃ. فلذا قال: (أو 
استباحة الصلاة)ء. لأنھا برفع الحدث فتصح بإطلاق النیةء وآأما إذا قید النیة بشيء فلا بد. وأن 
یکون خاصأء أشار إليه فی الشرط الثالث بقوله: أو نیة عبادة مقصودةء وھي التي لا تجب في 
ضمن شيء آخر بطریق [ "/] التبعیةء فتکون قد شرعت ابتداء تقرباً إلی اللہ تعالیٰ+ ونکون 
أ٘بضاً لا جس بدون طھارۃ)ء فیکون المنوي إما صلاة أو جزءآ للصلاۃ فی حد ذاتە کقوله: 
نویت التیمم للصلاةء أو لصلاة الجنازۃ أو سجدہ التلاوة أو لقراءة القرآن وھو جنبء أو نوہ 
لقراءة القرآن بعد انقطاع حیضھا أو نفاسھاء فإن کلا منھا قربة مقصودۃ بذاتھا مترقفة علی 
الطھارةء آما الصلاۃ فظامرء وأما غیرھا فلأنه کالصلاةء لکونه جزعا لھا وصلاۃ الجنازة صلاۃ 
من وجهء وسجود التلاوۃ من جنس آرکان الصلاةء فلیٹھا کنیتھاء فما یصلي به أي: المتیمم 
(إذا نویٰ التیمم فقط)ء أي: من غیر ملاحظة کونہ للصلاۃ ونحوھا من عبادة مقصودۃ لا تصبح 
بدون طھارۃ لأن الٹیمم لیس عبادة في ذاته (لو نراہ)ء أني: الٹیمم (لقراءة القرآن و) مو 
محدث جدثاً أصغر و (لم یکن جنبا) [ ۓ' ) کما لو نوته للقراءة؛ ولم تکن مخاطبة 
بالاغتسال من حیض أو نفاسء فإذا نویٰ المحدث التیمم للقراءة لا یصلي بە؛ لجواز قراءتہ مع 


(۱۹١۸م‎ 
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)٢(‏ القَابِی : المُذر المبیٔخْ لِلْْمُم کَبْدْیم ملا وأممضشمسموفپپجومااٗعمب 


الحدث الأصغر لفوات أحد الشرطینء وھو کون المنوي صلاة أو جزعءاً لھاء مع الطھارةۃ 
الخاصة في نیت وھي متقدمة؛ ولذا لو تیمم هو أو الجنب لمس المصحف أو دخول المسجد 
لا تصح بە الصلاة في الصحیحء لن المس والدخول لیس من أرکان الصلاۃ؛ فلا تصیر نبته 
کٹیتھاء وکذا لو ٹیمم لتعلیم الغیر لا تجوز بە الصلاۃ في الأصح؛ وکذا لزیارۃ القبور والأذان 
والإقامةء ورد السلام [کالسلام]'' أو الإسلام: لا تجوز بە الصلاۃ عند عامة المشایخء إذ لیس 
جزعاً من الصلاۃء ولا یتوقف صحته علی الطھارۃء وإن کان عبادۃ مقصودةء وقال أبو یوسف: 
تصح صلاته ہٹیممه لدخوله في الإسلامء لأنه نویٰ قربة مقصودة تصح منە في الحالء فیصح 
تیممه؛ إذ الإسلام رأس القربة واعتبار سائرھا بە [ مٴ/]ء بخلاف تیمم الکافر للصلاةء لعدم 
صحتھا منه في الحال: ولم یعتبرہ أبو حنیفةء ومحمد لإسلامهہ: وھو الأصحء لقوله : 
'الثْرَابُ طھُوْر السْسلِم!"'' جعله طھورہ فیقتصر عليه لثبوتە: علی خلاف القیاس ولو تیمم 
لسجدة الشکر؛ لا یصلیٰ بەء خلافاً لمحمدہ لنھا قربة عندہء لا عندھماء وسنذکر الخلاف 
فیھاء إن شاء الله تعالیٰ''. ورویٰ في دالنوادرہ”': أنە لو مسح وجھه وذراعيهء ینوی التیطم _ 
تجوز بە الصلاۃ. ورویٰ الحسن عن أبي حنیفة فیمن تیمم لرد السلامء یجوزء فعلیٰ هاتّن 
الروایتین یعتبر مجردا نیة التیمم . 

(الثاني) من شرائط التبمم: (العذر المبیح للتیمم)ء وھو علی أنواعء أآشار إليه بقوله: 
(کبعدہ)ء أي: الشخص (میلاً) والمعتبر غلبة الظن في تقدیرہ بە؛ لنھا کتحقق بعدہ میلاء 
والمیل في کلام العرب منتھیٰ مد البصر؛ وقیل للأعلام المبنیة في طریق مکة: أمیالء لأنھا 
بنیت علی مقادیر منتھیٰ مذٌ البصرء والمراد ھناء ثلث الفرسخ؛ والفرسخ اثنا عشر [ألف] 
خطوةء وھي ذراع ونصف بذراع العامة وھو أربع وعشرون اإصبعاً بعدد حروف 1 ک2 ] لا 


ج‫ 


() رواہ ابن حبان بلفظ ٦التراب‏ طھور المسلم ولو إلی عشر حجج فإذا وجد الماء فلیمس بشرتہ الماء؛ ۱۳۱۲)؛ 
والدارقطني في سننه کتاب الطھارۃء باب : جواز الثیسم بالصعید الطیب (۲۱۲/۱)ء وبعضهم أخرجه بلفظ (عشر _ 
سنین) منھم أبو داود فيی کتاب الطہارۃ (باب الجنب یٹیمم)ء والترمذي في أبواب الطھارۃء باب: ما جاء في 
الٹیمم للجنب إذا لم یجد ماء (١٤۱۲)ء‏ واللفظ ١إن‏ الصعید الطیب طھرر المسلم)؛ وقال: حسن صحیح؛ 
والنسائيی فيی کتاب الطھارۃء ہاب : الصلوات بتیمم واحد (۳۲۱) (۱۷۲/۱). 

۔)٢۵۴٥( انظر صفحة:‎ )٢( 

.)۲٤٥٤( وعي لاامام محمد بن الحسن الشیباني کتبھا عنە الإمام ابن رستم. ۱۔ھ. تاج التراجم‎ )٣( 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 
)2) ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب إِثباته. 


(۸۹ 
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عَنْ مَاءِ وَلُوْ فِي المضر وَحُصول مَرّفیں: وَبَزدِ بُحَاف مِنہ التَلْف أؤ المَرّضض؛ وَخوْف 
عَدُوٰ وَعَطشء وَآَحِْيَاج لَِجْنء لا لِطبٔخ مَرَقٍ وَلِقَقْدٍ ال .سح ہہ صعنت 


إله إلا اللہ محمد رسول اللء والتقدیر بالمیل هو المختارہ لأنه لم یذکر في ظاھر الروایة حداً 
في حالة العلم بەء فقدرہ محمد في روایة بمیل؛ وفي أخریٰ بمیلین؛ ورویٰ الحسن عن أبي 
حنیفة أنە میلان إن کان أمامهء وإلا غمیل؛ وقیل: ہما لو صاح بأعلیٰ صوته لم یسمعه أھل 
الماء؛ والمیل هو المختار لأنە یتحقق لزوم الحرج بالذھاب إليه بالنظر إلی جنس المکلفین ؛ 
وما شرع التیمم إلا لدفع الحرج؛ ولذا قدم في الایة المرضیٰ علی المسافرین لأئھم أحوج 
إلی الوضوء من غیرھمء فیجوز ببعدہ (عن ماء) طھورء (ولو) کان بعدہ عنه (في المصر) علی 
الصحیحء للحوق الحرج. 

(و) من العذر (حصول مرض) یخاف منە اشتداد المرض آأو بطء البرء باستعمال الماء؛ 
کالمحموم؛ وذي الجدريء أو تحرکہ کالمِطون؛ ومشتکي [ *74] العرق المدني؛ (وبرد 
یخاف مله) بغلبة الظن (التلف) لبعض أعضائهء (أو المرض) إذا کان خارج المصرہ یعني: 
العمرانء ولو القریٰ التی یوجد بھا الماء المسخن أو ما یسخن بە سواء کان جنباً أو محدثاً وإذا 
غلم الماء الخ آوما سخ یه تی المس تھی کالْریفَ والٹزل ہسٹم المحدث خدنٹا 
أصغر من التیمم لم یکن إلا لعدم تحقق الضرر في الوضوء عادة. وما منع الجنب المقیم 
من إلا لکونە مبنیا علی مجرد الوهم؛ فتصحیح المنع فیھما غیر متجه؛ فلذا لم نتبعە؛ 
واعتبرنا غلبة الظن الضرر مطلقاء لأنه المدار لمبنیٰ الحکم؛ وما جعل عليکم في الدین من 
حرج. (وخوف عدوٌ) سواء کان آدمیاً أو غیرہء وسواء خاف علی نفسه أو مالە أآو أمانتهء أو 
خافت فاسقاً عند الماءء أو خاف المدیون المفلس الحبسء ولا إعادة علیھم بخلاف من توعد 
بقتل ونحوہ لترك الوضوء: فتیممء فإنه یعیدء ولو حبسء في السفر لا یعیدء لن الغالب فيی 
السفر عدم الماء وقد انضم إليه عذر الحبس؛ (وعطش) سواء خافه علی نفسه أو رفیقەء ولو 
رفیق القافلةء فضلاً عن رفیق الصحبةء أو دابته؛ ولو کلباً وسواء خاف العطش في الحال أو 
المآلء لن المعدً للحاجة کالمعدوم. (واحتیاج لعجن)ء لأنه من الأمور الضروریة؛ (لا لطبخ 
مرق)ء لاندفاع الحاجة بدونھاء (ولفقد آلة)ء کحبل ودلو؛ لتحقق العجزء فصار وجود الیئر 
کعدمھاء وإذا أمکنە إیصال ٹوب طاعرء وإخراج الماء بە قلیلاً قلیلاً ولا ینقص أکثر من قیمة 
الماء ببله لا یتیمم؛ وإلا نیمم۔ 

تنبيه: الماء الموضوع في الفلوات بجبّ أي: خابیةء لا یمنع لا یتیمم لأنه لم یوضع 
إلا للشرب؛ وإن کان کثیرأء یستدل بکثرتہ علی إطلاق الاستعمال؛ لا یتیمم. وعن الإمام أبيی 


‌٣ 
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بکر محمد بن الفضل''ء أن الماء الموضوع للشرب یجوز التوضؤ منە والموضوع للوضوء لا 
یباح منه الشرب ۔ 

وئي دالخلاصةا: ثلاثة في [ م'] سفر: جنب؛ وحائض طھرت: أو محدث: 
ومیت: ومعھم ما یكفي لأحدھمء إن الماء لأحدھم فھو أحق بە في الأصحء وإن کان الماء 
لھم لا ینبغي لأحد أن یغتسل بەء وإن کان مباحاً فالجنب أحق بە في الأصح؛ فتتیمم المرأةۃ؛ 
وییمم المیت . وقال عامة المشایخ : المیت أولیٰ . وفي (المحیط): ینبغي أن یصرفا نصیبھما 
إلی المیت؛ ویتیمما إذا کان مشترکا. 

تنبیه آخر: المحبوس الذي لا یجد طھوراً من ماء أو تراب؛ لا یتشبه بالمصلین عند أبي 
حنیفة؛ لن الطھارۃ شرط أھلیة أداء الصلاۃء فان 0(0 مناجاتہ: من هو طاھر لا 
محدث: والتشبیه إنما یصح من الأھلء الا تریٰ أن الحائض لا تتشبه بالمصلین لعدم الاھلیة 
وقال أبو یوسف: یتشبە إقامة لحق الوقت برکوع وسجود؛ إن وجد مکاناً یابساً والصحیح عندہ 
أئە یومیءء لأنه لو سجد لصار مستعملا للنجاسة؛ بعدم وجود الطاھر. واختلفت الروایة عن 
محمد والاعتماد علی أنە مع الإمام . 

تنبيه آخر : العاجز عن استعمال الماء بنفسه: ولا یجد من یوضثەه یتیمم اتفاقاء وإن وجد 
خادماء کعبدہ وولدہ وأجیرہ لا یجوز لە التیمم اتفاقاً کما في المحیطہ''' بناء علی اختیار 
بعضھم: وإن وجد غیر خادمه لو استعان بە أعانهء ولو زوجته فظاھر المذھب أنه لا یتیمم 


ذمت ]اپ +وعن أبي حنیفة أنە 


من غیر خلاف بین أبي حنیفة وصاحبيهء لقدرته علی الوضوء ( 
یتیممء وعلی ھذاء إذا عجز عن التوجه إلی القبلهء وعن التحول عْ فراش نجس؛ ووجد من 
یوجھه ویحولە بناء علی أن القدرة بالغیر لا تعد قدرۃ عندہء لأن الإنسان یعد قادرا إذا اختص 
بحالة یتھیأً له الفعل متیٰ أرادء وھذا لا یتحقق بقدرة غیرہء ولھذا قلنا: لو بذل الابن لأبیه 
المال والطاعة لا یلزمه الحجء لما قلناء وعندھما تثبت القدرۃ بالغیر لأن آلته صارت کالتہ 
[ /2] بإعائتہ واختار حسام الدین”' قولھماء وعن محمد: لا یتیمم في المصرہ إلا أن 


١(‏ هو ابو بکر محمد بن الفضل أبو بکر الفضلی الکماري البخاري کان إماماً کبیراً معتمداً في الروایة مقلداً فيی 
الدرایةء توفي سنة إحدی وثمائین وٹلاثمائة. ۱۔ھ. الفوائد البھیة (٤۱۸)۔‏ ۱ 

)٢(‏ مو المحیط البرماني في الفقه النعماني للشیخ الإمام العلامة ہرمان الدین محمود بن تاج الدین بن اأحمد بن 
الصدر الشھید برھان الأئمة عبد العزیز بن عمر بن مازۃ البخاري الحنفي المتوفی سنة ست عشرۃ وستمائة.۱۔ھ. 
کشف الظنون .)۱٦٦۹١(‏ 

(۳) ھو عمر بن عبد العزیز بن عمر بن مازۃ أبو محمد برھان الأئمة حسام الدین المعروف بالصدر الشھید من أکابر > 


اہک 


۷۷۵۴۲۵8 ٢۷۷ا‎ 7 638 


وَخَوْفِ فُوْتِ صلا جَتَازة أوْ عِیْدِ وَلَوْ نا . ولیٔس مِنّ الحْلَرِ خَوْف فَوْبِ الجُممَة 
وَالَقّتِ . 


یکون مقطوع الیدین؛ لن الظاھر أنه یجد من یوضئهء والعجز علی شرف الزوال بخلاف 
مقطوعھما. (وخوف فوت صلاة جنازة)ء ولو جنباأء لأنھا إذا فاتت لا خلف لھاء وفيه إشارۃ 
إلی أنە إذا توضاً لم یدرك شیئاً من تکبیراتھاء فإن کان یدرك بعضھا لو توضأء لا یتیمم 
إشارۃ أیضاً إلی أن الولي لا یخاف الفوت٠‏ لأنه بنتظرء ویعیدھا لو صلیٰ غیرہ. 

قال في (الھدایةہ: هو الصحیحء وفي ظاھر الروایة یجوز لە أ٘یضاً التیمم لکرامة تأخیر 
الصلاۃ علیھاء وصححه السرخسي؛ وإذا حضرت جنازۃ أخریٰ قبل أُن یقدر علی التوضؤء 
جاز لە الصلاۃ علی الثائیة بالتیمم ٹلأولیٰ؛ عندعماء وقال محمد: عليه الإعادة کما لو قدر ٹم 

(أو) خوف فوت صلاة (عید) لو اشتغل بالوضوءء لما حکاہ السرخسي عن ابن عباس 
رضي الله عنھما أنە قال: دا فَأَجَأَئْكَ صلاةً جْتَازٰۃِء فُحَيِیْتَ فَوْتَھَا ٠‏ فصَل عَليْھَا بالتيِمُماء وما 
أخرجە الدارقطني عن ابن عمر رضي الہ عنھما: آنه آتي بجنازة وھو علی غیر وضوء فتیمم؛ 
ثم صلیٰ علیھا۔ ونقل عنھما في صلاۃ العید کذلك: ولاآن کلاً منھما یفوت لا إلی بدل؛ (ولو 
بنیٰ فیھما)ء أي [ني]'' صلاۃ الجنازة والعیدء بأن سبقه حدث کت 
مضیٰ لفواتھما بغیر بدل؛ واقتصار الشراح علی کون البناء في العید ویقم]!'' یر الاحتراز 
لان العلة فیھما واحدة ولا یقال: في العید بأمن الفوات بالذھاب للوضوء بعد سبق الحدث 
[ مم ] لمعارضة المفسد بعدم التمکن من الماءء للزحام؛ أو الضغینة الحاصلة لمنھیه 
بامتناعه من کلامه فلذا یہني بالتیمم مطلقاً. (ولیس من العذر خوف) فوت (الجمعة والوقت) لو 
اشتغل بالترضؤہ لن لھما خلف؛ وھو الظھر في الجمعة؛ وإن لم یکن خلفاً حقیقةء فھو 
متصور بصورة الخلف؛ فکان لھا ما یقوم [ _ع/] مقامھا والقضاء في الوقتیة: 

تنبیه: في القنیة: التیمم لخوف فوت الوقت روایة عن مشایخناء وفرع علیھا لو کان علی 
سطح لیلا وفي بیته ماء لکنە یخاف الظلمة. إن دخل البیتء تیمم إن خاف فوت الوقت. وکذا 


الحنفیة من أھل خراسان: قتل بسمرقند ودفن فی بخاری؛ ولد سنة (۸۳] للھجرۃ)ء وقتل سنۂة ۵٥٥(‏ للھجرة) 
من آثارہ: الجامع (فقه) الفتاوی الصغری ۔ الفتاوی الکبری ۔ عمدة المفتي والمستفتي والواقعات الحسامیة 
وشرح أدب القاضي للخصاف:؛ وشرح الجامع الصغیر في تذکرۃ النوادر . ۱۔ھ.. سیر أعلام النبلاء (۹۷/۲۰)ء 
والأعلام (٥/٥١٢)ء‏ ومعجم المؤلفین (۲۹۱/۷). 

(1) ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 

(1) العبارة في م وقع بدل ویقع. 


۲ 
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08, آف رہ اقت لاس بڑ لی الاڑشس قالارآب والکجر رالزئل 
لا الب والفْضّة والٌخب . ا 


یتبمم لخوف البق لو کان فی کلة أو مطر أو حر شدید؛ إن خاف فوت الوقت . انتھیٰ. وھذا 
کله خلاف ظاھر المذھب: وما عليه المتون والشراح٠‏ فذكرته للعلم بە تتمیما للفائدۃ . 

(الٹالٹ) من الشروط: (أن یکون التبمم بطاھر) طیب؛ وھو الذي لم تمسە نجاسةء ولو 
زالت بالجفافء وذھاب أثرھاء فھي تمنع صحة التیمم بە (من جنس الأرض)ء وھو (التراب) 
المنبت وغیرہ؛ (والحجر) الأملس و (الرمل) عندھماء خلافاً لأبي یوسف؛ فیجوز عندھما 
1ے" ال ۲ھ ۶ الک(“ رالکرت' رق 8س8 والزم و“ 
والمرجان!ء وکل حجر من المعادن؛ ویجوز بالآجر في الصحیح. وھو اللبن المحرق؛ 
ویسمي الطوب بلغة مصرء والخزف الخالص عن خلط بسرقین قبل حرقه؛ إذا لم یکن مدھونا 
بالآنك وھو بالمد الرصاص المذاب: وبالملح الجبلي في الصحیحء وبالأرض المحترقة إن لم 
یغلب علیھا الرمادء .وبالتراب الغالب لمخالط لە من غیر جنس الأرض؛ (لا) یصح التیمم بما 
لیس من جنس الاأرض نحو: (الحطب والفضة والذھب) والنحاس والحدیدء وضابطه أن کل 

شیء یصیر رمادأء أو یلین بالإاحراق: لا یجوز بە التیممء وإلا جاز لقوله تعالیٰ: طفتَبَتَُ 


)١(‏ الؤرنیخ : عنصر شبيه بالفلزات لە بریق الصلب ولوہ ومركبائھ سامّةء یستخدم في الطب وفي قتل الحشرات۔ 
ا ھا المعجم الوسیط مادة /زرنخ/ . 

)٢(‏ الئنورة: وھو حجر الکلس وأخلاط من أملاح الکالسیوم والباربون: نستعمل لاإزالة الشعر. ۱.ھ. المعجم 
الرسیط ((مادة / نو ر / . 

(۳) المغرة: بفتح المیم والغین والتسکین؛ وھو الطین الأحمر یصبغ بە۔ ١۔ھ.‏ المعجم الوسیط ماد /مفر/ ٠‏ 

)٤(‏ الکحل: کل ما وضع في العین یستشفی بە مما لیس بسائل کالإئمد ونحوہ١.۱.ھ.‏ المعجم الوسیط مادة / کحل/ 


)٥(‏ الکبریت: وھو عنصر لا فلزي ذو شکلین بلُورین وثالٹ غیر بلُوري نشیط کیعیائیء وینتشر في.الطبیعة شدید 
الاشتعال. ۱.ھ. المعجم الوسبط مادة / کبرت/ . 

زی الفیروزج : حجر کریم غیر شفاف معروف بلونه الأزرق گلون السماء ء أو أمیل إلی الخضرة: ٠‏ یتحلّی به ویقال: 
لو فیروزي أزرق إلی الخضرۃ قلیلاً ٠١.ھ.‏ المعجم الوسیط ((مادة /فیروزج/. 

(۷) العقیق: حجر کریم أحمر یعمل منە الغصوص٠:‏ یکو( بالیمن وبسواحل البحر المتوسطء واحدتہ: عقیقة.۱۔ھ. ٠‏ 
المعجم الوسیط ((مادة /عی/ . : 

(۸) الزمرد: حجر کریم آخضر اللون: شدی٦ٔ‏ الخضرة شغفاف وأشدہ خضرۃً اجودہ وأاصفاہ جوھرء واحدته: ٠‏ 
زھرد. ا ھم. المعجم الوسیط مادة /زہ 7 

(۹) المرجان: جنس حیوانات بحریة ثوابٹت؛ من طائفة المرجانیات؛ لھا ھیکل وکلس أحمر یعدُ من الأحجار 
الكریم ویکثر المرجان في البحر الأحمر وفي التنزیل العزیز (یخرج منھما اللؤلؤ والمرجان)؛ وجلبة الروسَیلیّة 
لھا زھر أحمر کالمرجان۔ ا.ھ. المعجم الوسیط مادة /مرج/ . 


3ٍ۳ 
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)٤(‏ الرَاِعٌ : أَسَْیْعَابٔ المَحَل بالمَسْح۔ 


م ہر وس .]٦‏ والصعید اسم لوجە الأرض ترابا کان أو غیرہء لصعودہء فھو فعیل 

بمعنیٰ فاعل . قال الزجاج'': لا أعلم اختلافاً بین أھل اللغة 1 "'/7 ] فیهء فتفسیر ابن عباس 
0۰-7" ویدل علی العموم قوله تعالیٰ: فمییکا رَلَنّا 4 [الکیف: ]٤٠٤‏ أي: 
حجراً أملس؛ لأن التراب لا یکون زلقاء وقولہ پت : اوْجمَلت لِي الأرْضَ [ ل25] منچتا 
وَطَهْررا؛'”'. والطیب اسم للمنبت والحلال والطاھر ء وآألیق المعاني بە الطاھرء لأنە شرع 
للتطھیر . قال تعالیٰ : لکن بُريذُ لِْلَهَرَکُم 4 [المائدۃ: ]٦٦‏ آر هو مراد إذ الطھارۃ شرط إجماعاء 
فلم یبقی غیرہ مرادأً؛ لن المشترك لا عموم لە 

(الرابع) من الشروط : (استیعاب المحل)؛ یعني: الوجه والیدین إلی المرفقین (ہالمسح) 
علی الصحیح؛ وھو ظاھر الروایة والمفتیٰ بە إلحاقاً له باصلهء وھو الغسل؛ لعدم جواز 
مخالفته لە مھما اأمکن: فیلزمه نزع خاتمه وتخلیل أصابعه ومسح ما تحت حاجبیه وھو ما 
فوق عینليه) وجمیع ظاھر بشرة ال وجه والشعر علی الصحیح وما بین العذار والآأذن: وقیل : 
یكفي مسح أکثر الوجه والیدین إقامة لە مقام الکل دفعاً للحرج وھو روایة الحسن عن الامام؛ 
وصحح؛ وعلی ھذہ الروایة لا یجب تخلیل الأصابع ونزع الخاتم والسوارء قال شمس الأئمة 
الحلوانيی: ینبغی أن تحفظ هذہ الروایة جداً لکثرۃ البلویٰ فيه کما في ٴالتترخائیة٤ء‏ ٹم کون 
المسح إلی المرافق: ومو قول علمائنا والشافعیء وقال الأوزاعي”” والأعمش'': إلی 
الرسغینء وھو ررایة الحسن عن أبي حنیفة وھو مروي عن ابن عباس رضي الل عنھماء وقال 
الزبیر : إلی الأباط ۔ وحدیث عمار ورد بذلك کل رواە الطحاوي وغیر فرجحنا روایته لی 


)١(‏ هو إبراھیم بن السري بن سھل أیو إسحاق الزجاج: عالم بالنحو واللغة؛ ولد سنة إحدی وأربعین وماثتین؛ 
وترفي سنة إحدی عشر وثلانمائذء من آثارہ: الاشتقاق ‏ معاني القرآن ۔ الأمالي. ١.ھ.‏ الأعلام (٤/٤٥)؛‏ معجم 
المؤلفین (۱/ ۳٣۳)۔‏ 

زی تقدم نخریجهھ۔ 

(۳) پر 1سش سشہر الاو مو حعاافس ایس إمام الدیار الشامیة في الفقه والزمد وأحد 
الکتثاب المرسّلینء ولد في بعلبك سنة ثمانِ وثمانین للھجرة؛ ونشأ في البقاعء وسکن بیروت وتوفي فیھاء توفيی 
سنة سبع وخمسین ومائتینء من آثارہ: السلن في الفقه ۔ والمسائل؛ ویقدر ما سٹل عنە بسبعین لف مسالة آجاب 
علیھا کلھاء وکانٹ الفتیا تدور بالآندلس علی رأیەء ولأحد العلماء کتاب (محاسن المساعي في مناقب الإمام 
أبي عمرو الأوزاعي). ۱.ھ. سیر أعلام اللبلاء (۱۰۷/۷)ء والأعلام (۳۲۰/۳)۔ 

)٤(‏ هو سلیمان بن مھران الأسدي بالولاء أبو محمد أصلە من بلاد الري؛ ولد سنة إحدی وستین للھجرۃء کان 
عالماً بالقرآن والحدیث والفرائض؛ یروي نحو )٣۳۰١(‏ حدیث: قال الذھبي : کان رأساً في العلم النافع والعمل 
الصالحء توفي سنة ثمانِ وأربعین ومائة للھجرۃ. ۱ھ. سیر أعلام البلاء (٦/٢۲۲)ء‏ والأعلام (۳/٣۱۳)۔‏ 


٤ 
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۲ھ" يَمْسّخ بِجْمیٔع الیٍْ أ کہ ختّیٰ لو مَسَخ بِأضبَعَیْن لا یجُوزڑ 
او کرر > حَتّیٰ أَسْتَوْعَب بخلافِ مَسُح الرأْس 


المرفقینہ بقولہ پلٌ: . ضَرِبَانْء ضَرِبَةً لِلوٰجْی وَضَرِبَڈ لَِیْدَیْن إلی الْمزفْقیْ ن٥"‏ رفي 


روایة: اوَضَرٔبَةَ ِدذَرَاغب غَیْن إلیٰ المِرْفْقَیْن). قال الحاکم وت وسئل النبي تل : 
یت أَنْسَخ؟ فَضَرَبَ نت الازضش؛ ثُمُ رَفعھُما لوچُھو ثُمُ ضَرَبَ ضَربّه: فُمَسَع وِزَاعَیه 
الما وَظَامِرمُمَاء عَتی مس بَديْه المزفقی'. 

(الخامس) من الشروط : (أن یمسح ہجمیع الید أو ہاکٹرھا): (حتی لو مسح بإصبعین لا 
یجوز). قال في (النٹرخانیة) ( ۵ ]: ولایجوز التیمم بأقل من ثلاثة اُصابع؛ وفيی 
دالذخے ۳: ری تی تر ] ورووس الأصایع من غیر آن یراعي الکف 
والأصابعء یجوز۔ وفي (الخاوی:: ارز فی 

وفي (الخلاصةا'”: ولا یجوز التیمم بأقل من ثلائة أصابعء رھو المسح سواء. انتھیٰ. 
فلا یجوز التیمم باصبعین (ولو کرر حتی استوعب؛ بخلاف مسح الرأس) فإنه إذا مسحھا مرارا 
باصبع أو بإصبعین ہماء جدید لکل مرة حتی صار قدر ربع الرأُسء صح۔ لما قال في (السراج 
الوھاج؟: بضرط المسح ہجمیع الید أو باکٹرھا حتی آنہ لی سح ھی واعذا و ی(صممین ا 
یجوز؛ وکذا لو کرر المسح حتی استوعب؛ بخلاف مسح الراس . کذا في (الإیضاح)“ ". 
انتھیٰ۔ وکذا نقله عنہ في ھالبحر الرائق٤.‏ 


)١(‏ أخرجە الدارقطني في السنن: کتاب الطھارةء باب : الٹیمم (۱/ ۱۸۰)ء وأعله بالوقف وقال: هو الصواب؛ 
والحاکم في المستدرك: کتاب الطھارۃ (۱۷۹/۱)ء وسکت عنە الحاکم والبیھقي في السنن؛ کتاب الطھارة 
باب : کیف التیمم (۱/ ۲۰۷) وقال: رفعه خطأً والصواب وقفہ)۔ 

)٢(‏ أخرجه الدارقطني في باب التیمم (۱۷۹/۱)ء والبیھقي في السنن الکبری (۲۰۹/۱)ء والھیثمي في مجمع 
الزوائد في کتاب الطھارةء باب: التیمم .)۱٥٥/١(‏ 

(۳) المشھورۃ بالذخیرۃ البرھانیة لادمام برھان الدین محمود بن أحمد بن عبد العزیز بن عمر بن مازۃ البخاري المتوفی 
سنة ( ٦٦٥ھ)‏ اختصرھا من کتابه المشھور المحیط البرھانی١۱۔ھ.‏ ۸۲۴۳/۱)۔ 

)٤(‏ هو الحاوي الحصیري في الفروع الحنفیه للشیخ محمد بن إبراھیم بن أنوش الحصیري الحنفي تلمیذ شمس 
الأئمة السرخسي المتوفی سنة ( ٥٥٥ھ).۱.ھ.‏ کشف الظنون (٤٦1)۔‏ 

)٥(‏ للشیخ الإمام طاھر بن أحمد بن الرشید البخاري المتوفی سنة ( ٥٥٦ھ)‏ وھو کتاب مشھور معتمد وللزیلعي 
المحدث تخریج أحادیثه . ۱.ھ۔ کشف الظنون (۷۱۸/۱)۔ 

)٦(‏ في فروع الحنفیة للممام أبي الفضلء عبد الرحمن بن محمد الکرماني الحنفي المتوفی سنة ثلاث وأربعین 
وخمسمائة للھجرة. 


"ك٥‎ 
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)٦(‏ المَادِس : أَنْ يَكُوْنَ بِضَرْبتیْنء ببَاطن الكفَيْيٍ وَلَو فِي مَکانِ وَاجدِ وَبَقُوْمْ مَقَامَ 
سرن ِصَابَُ الاب بِجَسَیوء إِذا مَسَْحَہُ بی الیْمُم. 

(۷ السَابع : الْقطاغٌ مَا يْافِیْهِء مِنْ حَیٔضء آأؤ یَفاسء آؤ حَدَثٍ. 

(۸) الَامِن : زَالَ مَا يَمْنَمْ المَسّخ کُشْمّع وشخم. 


(السادس) من الشروط : (أن یکون) التیمم بضربتینء بباطن الکفین لما رویناء ولو بفعل 
غیرہ: بأن أمر غیرہ بأن ییممە ونویٰ الآمر (ولو) کانتا في مکان واحدء علی الأصحء لعدم 
صیرورته مستعملاً لحصول التیمم ہما التزق بیدہ من الغبارء لو کان [لا]!'' ہما فضل؛ ٹم 
الضرب بالید لیس رکناً علی ما قاله الإمام الإسبیجابي''ٴٗ آشار إلیه بقولە: (ویقوم مقام 
الضربتین: إصابة التراب بجسدہ إذا مسحہ بنیة الثیمم). حتیٰ لو أحدث بعد الضرب٠‏ أو۔أصابہ 
التراب فمسحه یجوز علی ما قاله الإسبیجابيی: کمن ملا کغيه ماء فأاحدثء ثم استعمله؛ 
یجوزء وعلی القول بأن الضرب رکن لو أحدث بعدہ لا یجوز لە المسح بتلك الضربةء لکونھا 
رکناأ کما لو أحدث في الوضوء بعد غسل بعض الاأعضاءء وبە قال السید أبو شجاع! 
واختارہ شمس الأئمةء والذي یقتضیه النظر عدم اعتبار الضرب علی الأرض من مسمیٰ التیمم 
شرعاء فإن المامور بە المسح لیس غیر في الکتاب؛ قال تعالیٰ: طإفَتَينموا دا بَا فَانسکُوا 
ْبرييکم )۹ [المائدہ: ٦ا‏ ریحمل قولہ ول: ٢التّيَْمُم‏ ضَرْبَنَانِا'' إما علی إرادة الأعم من 
المسحتین؛ أو أنه خرج مخرج الغالب واللہ سبحانه أعلم . 

(السابع) من الشروط: (انقطاع ما ینافیه) حالة فعلہ (من حیض أو نفاس أو حدث)؛ 
کما هو شرط في أصله: وقدمناہ في الوضوء۔ 

(الثامن) من الشروط: (زوال ما یمنع المسح) علی البشرۃ [ *'/2 ] (کشمع وشحم) 


کت 


لأنہ حائل فلا یکون المسح علی الوجهء ولا الیدین؛ کما في الغسل. 


)١(‏ هو علي بن محمد بن إسماعیل بھاء الدین الإسبیجابي السمرقندي : فقيه حنفي؛ ینعت بشیخ الإسلام من أھل 
سمرقند؛ ولد سئة ( ٤٥٦ھ)ء‏ وترفی سنة ( ٣۵۳ھ)ء‏ وھو من اسبیجاب؛ من آثارہ: شرح مختصر الطحاوي 
فی فروع ألفقه الحنفي ۔ الفتاوی۔ ۱.ھ. الجواھر العضیّة (۵۹۱/۲)ء والأعلام .)۳۲۹/٤(‏ 

)٢(‏ لعله بکبرس بن یلتقلج الملقب آبو شجاعء فقیه أصولي؛ نجم الدین لە مختصر في الفقه واسمه (الحاوي)ء وله 
شرح العقیدة للطحاوي في مجلد کبیر ضخمء توفي سنة خمسین وستمائة والل أعلم. ا۔ھ. الجواھر المضیّة 
/١(‏ ٤١٥)ء‏ الفوائد البھیة .)٥٥٥‏ 

زی تقدم نخریجهە. 


(1 مابین معکوفتین ساقط من م. 
اہ 
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سبب التیمم وشروط وجوبه: 
وَسَيَيُْ وَشرؤطٔ وُجُوبهہ کُمَا ذُکز في الوضزْء۔ 


آرکان ۱ لٹیمم: 
وَرْكتاہ : مَسٰخُ الیْدَیْنِ والوجُو ۔ 
سنة التیمم: 


سن لنّیْمُم سَبْعَة :علق وه 0 والمُزّلاہُ َإِفبَالَ اليْدیْنْ بعْدَ 
وَضْعِهِمًا فِي الٹرزابء َإِذبَارْمْمَاء وَنَْْهْمَاء وَفَرِیْخْ الأضابع. 
تاخیر التیمم: 

ولیْبَ تنیز للدم لِمَنْ يَرْجُو الما قب روج الوَقّتِ ۔ صاصص-سس دہ کیک 


(وسببه) و (شروط وجوبه) قد علمتھما (کما ذکر) مبیناً (فی الوضوء) فلا حاجة إلی 
إعادتھماء. ۱ 

(ورکناہ: مسح الیدین والوجه) لم یقل ضربتان؛ لما علمت من الاختلاف في کون 
الضرب من مسمیٰ التیمم؛ ولحصولە بمسح المحل ہما أصابه من التراب . وکیفیتە: قد علمتھا 

من فعلہ ول( 2/5] رر سے ساسا حکیٰ أبو یوسف في الأاصل 

أنه سال أبا حنیفة عنھاء فمال علی الصعیدہ فاقبل بیدیە وأدبر ثم نفضھماء ثم مسح وجھە؛ 
ثم أعاد کفیه جمیعاً فاقبل بھما وأدبر ثم رفعھما ونفضھماء ٹم مسح بکل کف ذراع الأخریٰ 
وباطنھا إلی المرفقین ۔ 

وسنن التیمم سبعة: (التسمیة) في أوله: کاأصلهء و (الترتیب) کما فعله 2ء (والموالاة) 
لحکایة فعله َل. (وإقبال الیدین بعد وضعھما في التراب وإدہارھما) کما تقدم عن الإمام 
الأعظمء (ونفضھما)ء لما قد علمته؛ اتقاء عن المثلةء تلویث الوجه بالتراب؛ ولذا لا یتیمم 
بالطین الرطب؛ بل یجففهء ثم یتیمم منەہ إلا إذا خاف خروج الوقت . (وتفریج الأصابع): 
مبالغة في إیصال المطھر ۔ 

(وندب تآخیر التیمم) (لمن یرجو) أن یدرك (الماء)ء بغلبة الظنء (قبل خروج الوقت) 
المستحب؛ فإن وجدہ؛ وإلا ٹیمم في الوقت المستحب؛ لانە لا فائدۃ في التأخبر ظاھراً وعن 
أبيی حنیفة وأبي یوسف في غیر روایة الأصل أن التأخیر حتمء لان غالب الرأي کالمتحقق 
فیزدیھا بأکمل الطھارتینء کما فعلە الإمام الأعظم في غرۃ اجتھادہ في صلاة المغرب مخالفاً 


۷ك 
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وَيَجبُ النَأَخیْرْ بالوؤَغْدِ بالماف: زلز کات الثضا, :ویج اللَأَخَر بالوَغد یالٹزب آو 
السّقَای َأ لَمْ يَخْفَ القضاء. 
طلب الماء: 

وَيَجبٔ طنّبْ المَاء إِلَیٰ مِشذار أَژیَع مائة حَطٔوْةِء إِن ظنٌ فُرنَهُ مَعْ الامن وإلا قَلا۔ 
رت فلا مت مرزٌعنف زا قان ہی تغل لا تیخ و انز رت آم نعط إلا بٹٹر 
بللہء لَرَِۂ شِزَاؤۂ ہوء إِن کا مَعَة فاضِلاً عَ لنقَیہ۔ 
الئنصلاہ بالیئم: 


7 یمم الواجدِ مَا شاء مِنْ الہ زائٛض؛ توہش امھ رسس سفقاظمحاہ و 


لأستاذہ حمادء وصوبه فيهە: وھي أول واقعة خالفه فیھاء وکان خروجھما لتشییع الأعمش 

و (یجب) أي: یلزم (التأخیر بالوعد بالماء: ولو خاف القضاء)ء انفاقاء إٰذا کان الماء 
موجوداً أو قریباء اما إٰذا کان بعیدا میلا فلا شك ت- جواز التیمم: و عم جواز التاخیرء 
لخروج الوقت۔ 

(ویحب التأآخیر) عند أبي حلفف (بالوعد ہالٹوب) لمن کان عار نا (أو السقاء) کحبل 
ودلوء (ما لم یخف القضاء) نذا خافہ ٹیس اعلم [ للا ] قدرته علی الثوب .0 
والماء واحتمال عدم الوفاء بالوعد والماء في الاصل مبذول وھو موجود فلزم الناخیر فیەء 
ولو خرج الوقت بخلاف الٹو ثوب والة الاستقاء لآن الاأاصل الضنة بھماء ٠‏ فلم یصر قادراً علیہما 
بالوعد والإباحة. وقالا بوجوب التأخیر فیھماء ولو خاف التضاءء کالماء الموعود بە لن 
الظاھر ال وفاء بالوعد فکان قادراً علیھما ظاھراً فیمتنع المصیر ےن الع الٹیمم؛ وجوازھا عاریاً۔ 
سو نے ےت تی وهي ثلاثمائة خطوة إلٰی مقدار أُربعمائة خطوۃ ة من 
جانب ظنہ (إن ظن قربه) برؤیة طیر أو خحضرةء أو إخبار بخبرء للآن غلبة الظر ن دلیل ء یجب 
العمل ں4 في الشرع: (مع الآمن وإلا) بأن لم یظن: أو خاف عدوا (فلا) یطلب و (یحب) 
أي: یلزم (طليه) أي: الما (ممن هو معه)ء إذ الماء مبذول عادۃء فلا ذل في طلبهء (إن کان 
في محل لا تشح بە النغوس: وإن لم یعطه إلا بثمن مثله لزم شراؤہ بہ) وبزیادهة پسیرۃ لا ہزیادۃ 
غبن فاحش: وھو ضعف القيمة وقیل: شرطھاء وقیل: مالا یدخل تحت تقویم المقومینء 
(إن کان) الٹمن (معه) فلا یلزمہ الاستدانةء (فاضلاً عن نفقته) وأجرۃ حمله. 

(و) یجوز أن (یصلي بالتیمم الواحد ما شاء من الفرائصس) اشولہ تعالیٰ : طإئلَمْ مدوا مآ 
فتَیعموا ب۹ [السائدة: ٦ا‏ شرط عدم الغاء فقط. وجعلہ في حال العدم کالوضوءہ ولقوله پٹ : 


م۸ 


۲۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


والنَوّافل . 
وَضخٌ تَقْدبِمه عَلّیٰ الوْقّتِ. َلو کان أکثز الِبْدَنِء آز بِضفْ جَرِبْحَاً نَیْمُمَء وَإِهْ کان 
اکر صَجیخَا غُسَلَهء وَمَسَخ الجْرِیٔخ. وَلا يَجْممْ بَيْنَ الفَسْ ل والَْمُم. 


راب مَيْزز اللزع ولر إلی عفی حفع ما لے ود الما" والازلی إعاتت لکل ترس: 
خروجاً من الخلاف فی ۔ (و) یصلي بالتیمم الواحد ما شاء من (النوافل) اتفاقاً. 
(وصح تقدیمه علی الوقت) لما تلونا لاہ شرط وہو یسبق المشروط: واإرادة ما لا 
یحل إلا ہە سبب وقد وجدت؛ (ولو کان اکثر البدن) جریحاً یتیمم ٠‏ والکٹرۃ من المشایخ من 
اعتبرھا من حیث علد الأعضاء: وھو المختار وإذا کان بالراُس والوجه والیدین جراحة؛ 
ولیس بالرجل [ "7/2] جراحة یتیممء سواء کان الاکٹر من الأعضاء الجریحة جریحاً أر 
صحبحا ومنھم من اعتبرھا في نفس کل عضو؛ فإذا کان الأکٹر من کل عضو من أعضاء 
الوضوء جریحاً فھو الکٹیر الذي یجوز معە التیمم وإلا فلاء (أو) کان (نصفءە) أي: البدن 
(جریحا) [ شالت ] ٹیمم سواء کان في الحدث الاآکبر أو الأصغرء وجوازہ في صورة 
التساوي هو الأصح لقوله کٹ في المجروح: 'كَأنَ يَكِیْه الثيَمُمْ''. ولآن أحداً لم یقل بغسل 
ما ہین کل جدریتین (وإن کان اکثرہ صحیحاً غسلهہ) أي : الآکٹر الصحیح؛ (ومسح الجریح) 
مسحاً علی الجسد إن استطاع وإلا علی خرقة ونحوھاء وإن ضرہ ترکه. 
تنبيه : لو کانت الجراحة بظھرہ أو بطله وھي قلیلةء وإذا صبّ الماء یسیل علیھا فیضرھاء 
مل یکون ما فوقھا فی حکم الجریح؟ فیضم إلی الجراحة؛ ویتیمم کما لو کان أکٹر جسدہ وإلا 
یسقط [حکمہ]!'' ویغسل ما سفل عن الجراحةء لم أرْ من تکلم عليه. 
فصل: لا جمع ہین البدل والمیدل 
ولا یجمع؛ أي (لا) یصح (الجمع بین الفسل والتیمم)؛ لِما فیە من الجمع بین البدل 
والمبدلء ولا نظیر لە فی الشرع: فیکون الحکم للاکٹر وقد علمته؛ والجمع ب ہین التیمم وسژر 
الحمارء لکون الفرض یتادیٰ بأحدھما لا بھماء وکذا لا یجتمع الحیض مع الاستحاضة ولا 
النفاس مع الحبل؛ ولا النفاس مع الاستحاضةء ولا الزکاۃ والعشر؛ ولا العشر والخراجء ولا 


)١(‏ تقدم تخریحه۔ 
)٢(‏ آخرجہ البیھقیي فی کتاب الطھارۃ باب : الجرح إذا کان فی بعض جسدہ دون بعض (۱/ ۲۲۷)ء والدارقطني في 
سنله (۱۸۹/۱ء ۱۹۰)۔ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
۹ 
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نواقض التَّيْمُم: 
رَیَلقْضهُ نَاقَضٔ الوْضُوْء٠‏ والقُذرَةُ عَلَیٰ أَسْتِعْمَالِ المَاءِ الکافي۔ 
حکم الجریح اذا کان مقطوع البدین والرجلین: 
وَمَفْطوْعٌ اليْدیْن والرْجْلَيْنِ إِذا کان بوَجُھ جرَاحَة يُصَليٰ بِغَیْر طهَارَۃ وَلا يْعِيْد 


الفطرۃ والزکاۃ؛ ولا الفدیة والصومء ولا القطع والضمانء ولا الجلد والنفيء ولا التصاص 
رالکفارۃ لا الحد والمھر؛ ولا ورجوب المتعة والمھر؛ ولا الوصیة والمیراٹء ولا القتل 
والوصیةء ولا خرق خف وآخر. تنبيە : من به وجع في رأسه لا یستطیع معه مسحه یسقط فرض 
المسح في حقھ. ذکرہ الجلابي”'ٗء وحي مسالة مھمة نظمھا ابن الشحنة' بقوله 7-1//]: 
وبسقظ مسح الراأس عمن برأسە من اللاءہ ما إابسلےەبتحضرر 
وبە أفتیٰ قاریء ٦الھدایة؛*”.‏ قلت: فکذلك یسقط عنە غسل الراأس في الجنابة رالحیض 
والنفاس؛ وبە یتجه ما ذکرناہ في الذي به جرح ببطنہ أو ظھرہ فی سقوط غسل أاعلاہ للتضرر. 
(وینقضه)ء أي : التیمم: (ناقض الوضوء)ء لن ناقض الأصل ناقض لخلف (و) ینقضهہ 
(زوال العذر المبیح للتیمم)ء (و) منە (القدرۃ علی استعمال الماء الکافي)؛ 3 القدرة هي 
المراد پالرجرہ الڈی:َجِ غاب لطَوریة لغراب تی فرك وا 1 ]: دالثزاب ط هُوْر الم 
لو ال غٹر جج نا لم یُجذ الماءٴ' ارسہ قس ا قفا فنقص عن إکمال 
الرجل الثانیةء إن کان قد غسل ثلاثاً ثلاثاً أو مرتین انتقض تیممه: وھو المختارء وإن کان مرةۃ 
لا ینتقض: وإسناد النقض إلی ذلك مجازي؛ لن الناقض حقیقة و الحدث السابق؛ (ومقطوع 
الیدین والرجلین إذا کان بوجهه جراحة پصلي بغیر طھارۃء ولا یعید)ء وھو الأصحء کما هو 
في ۃالجامع الصغیرا للکرخيی؟ اوالظھیرت؛”' وغیرھماء وقال بعض المشایخ : سقطت عنه 


)١(‏ الجلابي: سیأتي 

)٢(‏ ابن الشحنة : هو عبد البر بن محمد بن محمد بن محمد بن محمود بن الشحنة سري الدین آبو البرکات الحلبي ٹم 
القاھمريی الحنفيء ولد سنة (۸۵۱ھ) وتوفي فی حلب سنة (۹۲۱ھ) ۔ من آثارہ : شرح کنز الدقائق عقود اللآلیء 
والمرجان.۱.ھ۔ حریۃ انمازتین(1)6۹۸/1 

)۳) هو عمر بن علي سراج الدین أبو حفص المعروف بقاریء الھدایة: : افقيه حنفيی من أھل الحسینیة بالقاھرة؛ توفيی 
سنة تسع وعشرین وثمانمائة للھجرۃ؛ کان یستحضر الھدایة في فروع الحنفیة وله تعلیق علیھا۔ ۱۔ھ. الفوائد 
البھیة (۱۸۰)ء والأعلام .)۵۷/٥(‏ 

)٤(‏ تقدم تخریجه. 

(ہ) وھو في فروع الحنفیة للامام أہ بی الحسن عبیداللہ بن حسین ال لکكرخي المتوفی سنة أربعین وثلاثمائة للھجر١۱۔ھ.‏ 
إیضاح المکنون (۱/ .)۳٥٣‏ 

ای واسمھا (الفتاوی الظھیریة)ء لظھیر الدین أبي محمد بن أحمد القاضی المحتسب بہخاری؛ المتوفی سنة تسم > 


۰ 


۲۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


الصلاۃ بقطع الیدین والرجلینء وقال بعضھم: لا تسقطء وفي (مجموع النوازل٥''‏ إن ام 
یمکنە الوضوء والتیمم لا یصلي؛ عند أبيی حنیفة ومحمد؛ وعند أبي یوسف یصلي بالإیماء 
کالمحبوس؛ ولو شلت یدہ وعجز عن استعمال [الطھورین]'' یمسح وجھه وذراعيه بالحائط 
أو الأرضە ولا یدع الصلاةء أما علی روایة الاکتفاء باکثر الأعضاء في التیمم فظاھرء وأما 
علی الأخریٰ فللضرورۃء والاحتیاط في العبادةء ویفترض غسل ما بقي من عضو الوضوء بعد 
القطع٭ وإن قل اعتباراً للجزء بالکل فکذا في التیمم؛ لکن في دالبزازیةہ''' ءقطع المرفق 
یمسح فیه موضع القطع . انتھیٰ. لو قطع فوق الکعب والمرفق سقط الغسل لزوال المحل؛ 
ویجوز المسح علی خف الباقیة لسقوط غسل الآخریٰ بزوال المحل٠‏ فجعلت کالمعدومة من [ 


"] الأصلء فالمسح علی الباقیة لا یؤدي إلی الجمع بین الأصل والبدل. 


عشرۂ وستمائہء دکر فی أله جمع کتاباً من (الواقعات والنوازل) مما یشتد الافتقار إليه وفوائد غیر هلہ.۱۔ھ۔ 
کشف الظنون (۲/ ٦۱۲۲)ء‏ الفواند البھیة (١٥۱).۔‏ 

هو کتاب مجموع النوازل والحوادث والواقعات للشیخ الإمام أحمد بن موسی بن عیسی بن مأمون الكکشي 
المتوفی فی حدود خمسین وخمسمائة١۱۰.ھ.‏ کشف الظنون .)٦٦٦١٦١/٢(‏ 

واسمھا (الجامع الوجیز) لمحمد بن محمد بن شھاب الکردري الخوارزعي الشھیر بالبزازي المتوفی سنة سبع 
وعشرین وثمانمائة یعرف (ہالفتاوی البزازیة)ء وھو کتاب جامع لخص فيه زبدة مسائل الفتاوی والواقعات من 
الکتب المختلفة وھو حنفي المذھب . ۱۔ھ. شذرات الذھب (۷/ ۱۸۳)ء کشف الظنون (۱/ .)۲٤٤‏ 


۱ه 
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باب المسچ علی الخفین 

إنما أعقب المسح علی الخفین التبمم؛ لأن کل واحد منھما طھارة مسح؛ أو لأنھما 
بدلان عن الغسلء أو من حیث أنھما رخصة مؤفتة إلی غایةء وقدم التیمم لثبوته بالکتاب 
والمسح علی الخفین ثبت بالسنة علی الصحیح؛ قولاً وفعلاء کما تقدم؛ والمسح: لغة إمرار 
الید علی الشیءء واصطلاحاً منا عبارة عن رخصۃ مقدرة بیوم ولیلة للمقیم وثلائة أیام 
للمسافر ٤۰‏ وھ اسم للمتخذ من الجلد وما ألحق بە الساتر للکعبین؛ وسميی 
خفاً من الخفة؛ لن الحکم خف بە من الغسل إلی المسحء ویحتاج [ "7/7 ] إلی بیان سبیەء 
وشرطە؛ وحکمە: ورکنە وصفته وکیفیته وبیان مدته رما ینقضه. فسببه لبس الخف؛ وشرطه 
کون الخف ساتراً محل الفرض صالحاً للمسح مع بقاء المدة؛ وحکمه حل الصلاة [بہ]'' 
ونحوھاء ورکنە مسح القدر المفروض في محله. وصفته أنه سنة شرعت ترخصأآً؛ لآن العزیمة 
ما کان أصلیاً غیر مبني علی أعذار العبادہ والرخصۃ ما بني علی أعذار العباد وھو الأصح+ في 
تعریفھما. وکیفیتە ابتداء المسح بأصابع الیدین من رؤوس اصابع الرجل. ومدته یوم ولیلة 
للمقیم وثلائة أیام بلیایھا للمسافرء وناقضه ناقض الأصل؛ ونزع خف ومضي المدةء وستاتیيك 
مبسوطة. ۱ 

(صح)ء أي : جاز (المسح علی الخفین). الصحة في العبادات کونھا توجب تفریغ 
الذمةء فالمعتبر في مفھومھا ابتداء إنما هو المقصود الدنیوي؛ وھو تفریغ الذمةء وإِن کان 
یلزمھا الثواب؛ وھو المقصود الأآخرويء والوجوب في العبادات کون الفعلء بحیث لو آتیٰ بہ 
یٹابء ولو ترکه یعاقب؛ فالمعتبر في مفھومہ اعتباراً ابتدائیًء هو المقصود الأخرويء وإن تبعه 
المقصود ([ الدنیوی: وھ رید الذمة فی الحدث الأاصغرء لما ورد فیه من الأخبار 
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المستفیضة حتیٰ روي عن أبي حنیفة آنە قال: ما قلت بالمسح حتی وردت فی آثار أضویٰ من 


الشمس؛ حتی قال: من أنکر المسح علی الخفین یخاف عليه الکفر. انتھیٰ. 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م. 
١٣۲‏ 
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في الحَدَثِ الأضْر ۔ لِلرْجَالِ والنَسَاءِء وَلوْ کَانا مِنْ شَيْءِ لَخْیْن غَيْرِ الچلیِء سَوَاء کان 
لھا لی جلر آ و لے, 
شروط جواز المسح: 

وَبْنْترَط لِجَواز المَنج عَلیٰ الحَْینِ سَبْعَةً شرائط: 


فإذا اعتقد جوازہ: ولکنە یأني بالعزیمة کان أولیٰ لأنه أشق فیثابء ولا یصح المسح 
علی الخف للجنب والنفساء إذا طھرت: لأن النفاس لا حذدً لأقل فیوجد بعد لیس الخف 
علی طھرء ثم ینقضي قبل انتھاء مدة لبس الخف؛ ویتصور في الحائض علی قول أبي یوسف؛ 
بأن أقل الحیض یومان ولیلتان وأکٹر الثالث لحدیث صفوان بن عسال بالمھملتین أنه قال: 
نان اتی پل بَا ربا سرت َو ہت 
غمائط أُو بَوْلِ أو توم٥‏ ولآن الرخصة للحرج فیما یٹتکرز ولا حرج في الجنابة [ '۷] 
ونحوھا. لعدم التکرارء والتحقیق أنە لا یحتاج لتصویر منع المسح علی الخف في الجنابة 
ونحوھاء لن المقام مقام اللفي وصورہ في (الکافي؟ تقریباً للمتعلمء بأنه توضاً ولبس جوربین 
مجلدین ئم أجنبء لیس لە أن یشدھما ویغسل سائر جسدہ مضطجعاًء یعني : أو ماداً رجليه 


علی شيء مرتفع ویمسح عليه. انتھیٰ 

(للرجال والنساء) سفراً وحضراً لحاجة ولغیرھا لإطلاق النصوص ولآن الخطاب الوارد 
لأحدھما یکون وارداً فی حق الآخرء ما لم ینص علی التخصیص: (ولو کانا) أي : الخفینء 
منجدین (من شيء ثخین غیر الجلد) کلبد وجوخ وکرباس ٹخین یستمسك علی الساق من غیر 
شد؛ ولا یشف الماء بالمسح؛ وجواز المسح عليه هو المفتیٰ بەء وھو قولھما وإليه رجع 
الإمام رحمه اللہ لُأنه في معنیٰ الخف المتخذ من جلد: (سواء کان لھما نعل من جلد) 
ویقال لە: جورب منعل؛ وھو الذي وضع علی أسفله جلدۃ کالنعل للقدم یقال: أنعل الخف 
ونعلعء جعل لە نعلاً [ ث2 ]ء وإٰذا جعل أعلاہ وأسفلہء یقال [لە]!''ٗ: مجلداً (أو لا) أي: 
اوکوھر اھ فا سرت کما ذکرناہ۔ 

(ویشترط لجواز المسح علی الخفین سبعة شرائط؛ الأول) منھا: 


)١(‏ أخرجه الترمذي في الطھارة باب: المسح علی الخفین (٦۹)ء‏ والنسائي في الطھارۃء باب : التوقیت في المسح 
علی الخفین للمسافر (۱۲۷)ء؛ وابن ماجه في الطھارۃ وسنٹھاء باب : الوضوء من النوم (۷۸٦)ء‏ والمزي في 


تحفة الأشراف (٥٤٥۹])۔‏ 
(1) ما ہین معکوفتین زیادة فی م. 


۷۳ 
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)١(‏ الأؤَنْ: لْسهُمَا بَغد غسْلِ الرْْلَيي وَلز قبل کمَالِ الوّضوءء إِذا اَم قب حُصُزل 
اض لِلَوْضْوْء. 

)٢(‏ والقانیٰ: : سَتْرْهُمَا لِلکَعْيْن ۔ 

(۳) والَالِ : إِنْکانُ مُتَابَعةِ المَنٰي فِيْهمَا۔ ٠‏ فلا يَجُوڑ عَلَیٰ خُفٌ مِن رُجَاج أُزْ 


۳ ۶ھ 


(لبسھما بعد غسل الرجلین؛ ولو حکما)ء کما لو مسح علی جبائر برجليە أو بإحداھماء 
وغسل الآخریٰ ثم لبس خفیهء فإنه یمسح علی خفیه ما دام العذر موجوداً في المدةء لن مسح 
الجبیرة کالغسل . (ولو) کان (اللبس قبل کمال الوضوء إذا أتمه)ء أي: الوضوء (قبل حصول 
ناقض للوضوء)ء لن الخف مائع سرایة الحدث بالقدم لا رافعء فإذا تمت الطھارۃ قبل حصول 
ناقض ارتفع الحدث عن أعضاء الوضوء بمجموع الغسلین الأول الذي قبل لبس الخف؛ 
والثانی بعد لبسە فکان الخف مانعا لا رافعاء والترتیب في الوضوء لیس شرطا عندنا کما تقد 
فیصح المسح عليه. إذا أحدث بعدہء واحترزنا باشتراط إتمام الوضوء عن وضوء غیر مسبغ؛ 
فإنە إذا أحدث قبل الاستیعاب لا یجوز لە المسح علی الخف أصلاء وآأما أصحاب الاعذاں 
إذا توضؤوا مع العذر و وجد بعد تمام الوضوء قبل لبس الخف٠‏ فإنھم یمسحون ما دام 
رتو ک7 . والمتیمم إذا لبس خفيه ٹم وجد الماء لا یمسح؛ لعدم کمال 
[طہار3]' 'احطوریی لأن وضوء المعذور یبطل بخروج الوقت لظھور الحدث السابقء 
[ووجود]ا' المتیمم؛ وإن کان طھارة کاملة یبطل لظھور الحدث السابق أیضاً بوجود الماء 
فلو جاز لھم المسح بعد ذلك لکان الخف رائعاً للحدث لا مانعأء وإذا توضأً المعذور ولیس 
قبل طرو عذرہ فإنه یمسح کالأصحاء إلی تمام المدة. 

(و) الشرط (الثاني : سترھما)ء أي : الخفین؛ (للکعبین) من الجوانب فلا یضر نظر 
الکعبین من أعلی خف قصیر الساق؛ لضرورة وسعه للبس٠؛‏ والذي لا یغطي الکعبین؛ إذا خیط 
بہ ٹخین کجوخ یپ یصح المسح عليه . 

(و) الشرط (الثالٹ: إمکان متابعة المشي فیھما): أي: الخفین [ ۶۶] لأنْ الرخصة 
شرعت لأجل متابعة المشي؛ فینعدم بانعدامھاء (فلا یجوز) المسح (علی خف) متخذ (من 
زجاج أو خشب أو حدید) لما قلناہ من أن الرخصة إنما شرعت لأآجل متابعة المشي في الخف 
للضرورةء ولا یمکن متابعة المشي في الخف المتخذ من ھذہ الأشیاء بغیر اعتماد علی غیرہ۔ 


)1( ما بین معکوفتین زیادۃ في م٠‏ 
(2) العبارة في م روضوء بدل ووجود۔ 


رہ 
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. والرَاِع : خُلُوْ كُلَ مِنھُمَا عَنْ حَزقِ فُذر لاٹ أصَابع بن أَضَ اُضَابع القدم‎ )٤) 
والحَامِسٔ: أَسْیَمْسَاكُهُمَا عَلَیٰ الرَجْليْن بن غر قد‎ )٥( 
والسَادِسٔ : مَنْعْهْمَا رُضزل الماء لی الجَسَدِ ۔‎ (٦) 


(و) الشرط (الرابع : خلو کل منھما)ء أي: الخفینء (عن خرق قدر ثلاث أصابع من 
أصغر أصابع القدم)ء لأنه محل المشي: وقیل: بعتبر بأصابع الید فلا یمنع ما دون ذلك؛ 
استحساناء لن الخفاف لا تخلو عن قلیل الخرق عادةۃ+ والشرع علق المسح بمسمیٰ الخف؛ 
وھو الساتر المخصوص الذي یقطع به المسافةء وما کان کذلك فھذا المعنیٰ موجود فيه 
والاسم مطلقاً بطلق عليهء بخلاف الخف المشتمل علی الکثیرہ فإن مذا المعلیٰ معدوم فيه 
والحرج یوجد بمنع القلیل من البغروقء لا الکثیرء وفي اعتبار الأصابع مضمومة أو مفرجة 
اختلاف المشایخء ومحل اعتبارہ بأاصغر الأصابع إذا انکشف غیر الأصابعء وأما إذا انکشفت 
الأصابع تعتبر بنفسھاء فلا یمنع انکشاف الکبیر مع جارہ وإن بلغ قدر ثلاث هي أصغرھا علی 
الأصح. والخرق المائع هو المنظرج الذي یریٰ ما تحتەهء أو یکون منضماً لکن بنفرج عند 
المشيی؛ وو سرت وإن کان طولاً بدخل فيه ثلاثة و 
شيء من القدم ]0 ولا پنٹرج عند المشي لصلابته لا یمنع المسح ولو ظھر قدر ثلا 
أناملء اختار شمس الأئمة السرخسي المنع؛ واختار شمس الأئمة الحلواني عدم المنعء وھو 
الأصح؛ وفي تقییدہ بخلو کل,عن الخرق الکبیر إشارۃ إلی أنە لا تجمع خروق خف إلی 
أخریٰء حتی لو کان في واحد قدر إصبعین: وفي الآخر مثله جاز المسح؛ وأقل خرق تجمع 
ما یدخل فيه مسلة وأما ما دونہ فلا یعتبر إلحاقاً بمواضع الخرز ۔ 

(و) الشرط (الخامس :. استمساکھما علی الرجلین من غیر شد) لٹخانتهء وھذا وإن فھم 
مما تقدم نقد صرح [ "٭٭/“ ‏ نە لمقام الببان لن الرقیق لا یجوز المسح عليه اتفاقاء لعدم 
صلاحیت لقطغ المسافة:: ٠<‏ ٴ2 

آو) الشرط(السادس: مُعھما وصول الماء إلی الجسد) فلا یشفان الماء لٹخانتھما 
وصلاہٹھماء والتصریح بماعلم التزلماً سائغ لمقام البیان والتعلیم. ویجوز المسح علی 


الموقین؛ ما روی أبو داود في سننە وابن خزیمة'' فی صحیحہ والحاکم؛ ر صححهہ دن 


(١)‏ فومکلین اتعاق وو عَرََاالمی آپر کن ولد سنۂة ثلاث وعشرین ومائتین للھجرۃ ة مام نیسابور فيی 
عصرہء' کان فقیاً مجتھداء عالماً بالحدیث + توفي سنة إحدی عشرۃة وثلائمائة للھجرۃ من آثارہ : (صحیح این 
خزیمة - التوحید واثبات صفڈلرب)؛ والمصنفات التي صنفھا تزید علی ( ۰ء مصففاً. ۱.ھ. سیر أعلام 
النبلاء )۳٣٣ /۱٤(‏ والأعلام .)۲۹/٦(‏ 


تھی 


٥ 
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)۷( - ان تق من القذم قُذر تلاَثِ اتا 7 جنہ ماع الیّدِء فلز 


اه بالمای شا ۶ ًب سو 000 اد : هو 
: 

سرت سس الا والجمع أمواق: می صحج: ورحکیٰ الأزھمري "'' عن اللیث مثلی وقال 
الجوهھري: الموق الذي پلیس فوق الخف: فارسيی معرب: وقال القروي : الموق الخف 
فارسي معرب. ولان الجرموق فوق الخف في معنیٰ خف ذي طاقینء ولو لبس خفاً ذا 
طاقین: کان لە أن یمسح عليه فھذا مثلهء وھذا لآن الوظیفة کانت بالرجل ولم تکن بالخف 
رظیفة لبصیر من أعضاء الوضوء فیصیر الجرموق بدلاً مانعاً سرایة الحدث إلی وظیفتهء بل یمنع 
السرایة إلی وظیمفة الرجل: وإنما یجوز المسح علی الموقین عندنا إذا کانا صالحین للمسح؛ 
باستقلالھما کالشخین؛ وقد لبسھما فوق الخفین قبل أن یحدث ویمسح؛ وأما إذا مسح عليھما 
ابتداء ٹم لبس الجرموقء فلیس لە أن یمسح عليهء سواء لبسھما في حال قیام طھارة المسح: 
: ْ5 7 ۰ 7 ,_ و۶ .۶ ىہ ٥٥8ا/ب‏ :۰ 
و بعد نمعقضہ: لان حکم المسح استقر بالخف. ویشترط أیضاء أن [ : ] یکون الموق 
بحیث لو انفرد جاڑ المسح علیہ حتی لو کان پە خرق کبیر لا یجوز المسح عليه: پل علی 
الخف الذي هو أسفلهء ولو مسح علی الجرموقین ثم نزعھماء مسح علی خفيه؛ لن المسح 
علیھما لیس مسحاً علی الخفین لانفصالھماء بخلاف خف ذي طاقین لو نزع أحد طاقيه أو 
قشر ظاھر الخفین حیث لا یعید [ ”7] المسح علی ما تحت لأن الجمیع شيء واحد 
للاتصال: کما لو حلق رأسه بعد المسح لا یعیدہ؛ ولو نزع أحد جرموقیه بطل مسحھماء فیعید 
مسح الخف والجرموق الباقيی.في ظاھر الروایف ولو أدخل یدہ تحت الجرموقین؛ ومسح علی 
الخفین لا یجوز لوجوب المسح علی علی الجرموقین ۔ 

(و) الشرط (السابع : ان یہقیٰ من مقدم القدم قدر ٹلاٹ أصابع من أُصغر اأُصابع الید) 
و ہو و بے ہے جم و ممیت ور دون 


)١(‏ آخرجه أبو داود في کتاب الطھارۃ: باب : المسح علی الخفین (١١٥٥۱)ء‏ والحاکم في المستدرك ني کتاب الطھارۃ 
(/ ۰ء وابن خزیمة فی صحیحه۔ 

(۲) ہو محمد بن أحمد بن الأزھر الھووي أبو منصور: أحد الائمة في اللغة والأدبء ولد ےن اثتین وثمانین ومائتین 
للیجر توفيی سنة سبعین وثلاثمائة للھجرة؛ من آثارہ : تھذیب اللغة وغریب الألفاظ) ۔ تفسیر 'ثران فوانہ 
منقولة من تفسیر المزني). ١ھ.‏ سیر أعلام النبلاء (٦۱/٣۳۱)ء‏ والأعلام .)۳۱۱/٥(‏ 


(1) مابین معکوفتین ساقط من م. 


٦ 
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کان فَاقدَاً مُقَدمْ قَدَمِهء لا يَمُسٌخْ عَلیٰ حَفه۔ وَلوْ کان عَقبُْ القدم مَوْجْوْذا 
مدۂ المسحء وابتداؤها: 

وَيْنْسَخُ المُقيْمْ يَوماً وَلبْلَةٌ٠‏ والمْسَانز ثَلانة بام بلياليھَا. 

وبَیاۂ الم مِنْ وَفتِ الحَذَثِء بَغد لب الحْفِیْن. 


یلزم من الجمع بین غسل وم المقطوعء ومسح خف الرجل الصحیحة؛ لآله یفترض 
غسل ما بقي من القدم [ولا]!' مسح حفھاء لما ذکرنا من اشتراط بقاء ثلائة أصابع من ظاھر 
القدمء وإن قطعت إحدیٰ رجلیە من أعلیٰ الکعب؛ جاز لە المسح علی خف الباقیةء [لا 
بقوام]'“ فرض غسل شيء من الآخریٰ: بخلاف ما لو بقي العقب؛ فلذا قلنا: (فلو کان فاقداً 
مقدم قدمه لا یمسح علی خفہ: ولو کان عقب القدم موجودا)ء لآأنه لیس محلا لفرض 
ہے مع افتراض غسلەه؛ فیلزم الجمع بین البدل والمبدل:؛ وھو لا یجور وہت سر 
یوماً ولیلة و) یمسح (المسافر ثلائة أیام بلیالیھا): + لما روینا من حدیث صفوان'' ولقول 
المغیرۃ بن شعبة: ار مَززة ززنا شر اش وا امک ا شع غان جڈاتا فی 
تُلائَهً یم وَليَالِيْھِنٌ: وَِْمتیْم يَوْمَاً وَليْلةُء مَأ لم نَحْلم٭ ورویٰ التوقیت أیضاً أبو بکر وآبو 
بکرةقء وابہ<صسعودہ والتاع نت عازب: وغیرھم رضي اللہ عنھم . 

(وابتداء المدة) للمقیم والمسافر (من وقت الحدث) الذي یحصل (بعد لبس الخفین) 
علی طھر عند عامة العلماء وھو الصحیح؛ وقال [ 7مقیم: من وقت اللبس؛ وقال 
بعضھم: من وقت المسح؛ والصحیح قول العامةء لن الخف عُهدٌ مانعاً سرایة [ ”74/5] 
الحدث : فیعتبر ابتداء المدة من وقت المنع لن ما قبله لیس طھارة مسح؛ 0 89ھ789 
فلا یعنبر ولا یعتبر أیضاً وقت المسح بعد الحدث: لأنە لر أحدث ولم یمسح؛ ولم یصل 
أیاماً لا إشکال في أنە لا یمسح بعد ذلك؛ نفکان العدل في الاعتبار من وقت الحدث ۔ 


)١(‏ اخرجه النسائيء کتاب الطھارۃ باب : التوفیت في المسح علی الخفین للمسافر (۸۳/۱۔ ۸5)ء وأخرجه ابن 
حبان فی صحیحه (۱۳۲۰). 

(۲) آخرجه أبو داود کتاب الطھارق باب؛ المسح علی الخفین (۱۵۷)ء والإمام آحمد في مسندہ (٤/٢٥۲)ء‏ 
والبیھقي في السنن کتاب الطھارۃء باب: الرخصة في المسح علی الخفین (۱/ ۲۱۷)ء وزاد الطبرانی فی معجمه 
قوله: (أمرنا أن نمسح علی خفافنا للمسافر ثلاثة)ء والزیلعي في نصب الرایة (١/١٦۱)۔‏ 

(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 

(2) العبارة في م لانعدام بدل لا بقوام. 


۷ 
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تغیر حال لابس الخف: 

وإِنْ مَسَح مُقيْم تم سَافر قَبَل مام مُبہ انم مه المَسَافِرِ وَإِنْ أَقَامْ المُسَایْر بَعْنَمًَ 
مَسٌخ یَوْمَا وَلَيْلةَ نر وإِلاً یم يَوْمَاً وَليْلَهَ 
قرشن السج, وسنته: 

وَفْزْضض المسع: در لات أَصَابِمَ من مِنْ أَضْعْر ُصَابع الب غَلَیٰ ظامرِ مُقْدُم کُل 
رِجْل :سنہ : مَذُ الأضابع مُفَرُجْة مِنْ ژؤوس أضابع القَدم ِلَیٰ السّاتی . 


(وإن مسح مقیم ثم سافر قبل تمام مدتە؛ انم مدة المسافر) لقوله عليه السلام : : ایْمْسُخْ 
المُسَافز نلائَةً آام وَليَألِيْهِنٌ؛''' وھذا مسافرں ولآن الغرض من الرخصۃۂ التخفیف عن 
المسافرین: وھو بزیادة المدق ولأنهہ حکم متعلق بالوقت؛ فیعتبر آخرہ کالصلاق (وإن أقام 
المسافر بعدما مسح یوماً ولیلةء نزع) خفيه لأن رخصة السفر لا تبقیٰ بدونہ (وإلا) أي: وإن 
لم یکن قد مسح یوما ولیلةء بل دونھماء (یٹم یوما ولیلة) لأنھما مدة المقیم. وقد صار مقیماً 

(وفرض المسح قدر ثلاث أصابع من أصغر اأصابع الید)ء قیدہ بە قاضیخانء والتقدیر 
بأصابع الید هو الأصح؛ لکونھا آلة المسح؛ والثلاث أکبر أصابعھاء وبە وردت السنة الشریفة 
والمسنون هو المسح بالأصابع فإذا مسح بغیر الأصابعء کخرقة؛ أو أصابه ماء أو مطر أو طل 
قدر الفرض:؛ اأجزأ عن المسح ولم یحصل السنةء وکذا لو مسح بإصبع أو قدرھاء وکررہ مراراً 
ببلل جدیدء لکل صحء ویجوز ببلل بقي بعد غسل عضو لا بعد مسحہ؛ والإصیع یذکر 
ویؤنٹ؛ ومحل المسح (علی ظاھر مقدم کل رجل) مرة واحدةق فلا یصح علی باطن القدم ولا 
علی عقيه ولا علی جوانبہ؛ ولا ساق ولا یسن تکرارہ لما زویٰ ابن أبي شیبة: (عَنِ المَخِیْرة 
بن شُغبَة قال: زآبیت رسول ال لا و بالء تم توَضٌا وَسسع عَلی خُفَْو وضع یَنۂ اِيْمی عَلیٰ 
حُفْهِ الأیمنء وَيَدہُ الیْسْرّیٰ عَل خُفُہِ الیْسَر × لم سخ أَعَلامُمَا مَسْحَة وَاجذة ختّ قَأَنی أَنظرُ 
لی اضابع رَسُول اللہ وٹ عَلیٰ الحَتَی18''۔ 

(وسننہ مد الأصابع مفرجة) ماسحاً بھا (من رؤوس أصابع القدم إلی الساق)۔ 
۱ (وصفته): أن یضع أصابع یدہ [ 7 الم علی عم [ ”72/5 ] خفە الأیمن 
واصابع یدہ الیسریٰ علی مقدم خفه الأیسر من قبل الاأصابع فإذا تمکنت الأصابعء یمدھا حتی 
ینتھي إلی أصل الساق فوق الکعبین؛ لن الکعبین یلحقھما فرض الغسل؛ ویلحقھما سنة 
زی آخرجه ابن أبي شیبة؛ کناب الطھارات٠‏ باب : من کان لا یری المسح علی الخفین (۱/١۲۱)۔‏ 


۳۸ 
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نواقض المسح: 
ےں. ہے 
)١(‏ کل شَيْءِ یلتضَ و2 
(۲( ہت خرن . ۲ إِل - سَاقِ الحتا: 


(٤٤‏ وَمُّضِی کت ُیلسمئو جو جھشسشھاممٗم لم سمشساسبسسمٗءٌو٘صصا 


المسحء 'لأّنً زسُول اللہ للا مَر بزجل بَنَوَضاء وَمُو یَمْسل خْلَيْهء فَتَحََۂ بیو وقال: إِنَمَا 
أمِزنا بألمَسْحء مُٰکَذًاہ''' وآراہ من مقدم الخفین إلی أصل الساق مرةء وفرج بین أصابعهء فلو بدا 
من الساق إلی الأصابعء أو مسح عليه عرضاً صحء لحصول المقصودء إلا أه خالف السنة . 
الکو می ھا أحد (أربعة أشیاء)ء أولھا: (کل شيء نقض الوضوء)ء لآأنه بدل 
عن الغسل أو خلف 3 فینقضه ناقض أصله کالتیمم وتقدم بیان النوافقض. 
والثانی : (نرع خف) لسرایة الیحدث السابق لی القدمِ وھو الناقض ۷.- الحقیقةف وإضافة 
النقض إلی النزع مجازء وإذا نزع واحداً لزمه قلع الآخر؛ لسرایة الحدث ولزوم غسلھماء 
(ولو) کان النزع (بخروج آکثر القدم إلی ساق الخف) في الصحیح لن حکم النزع یثبت 
بخروج القدم إلی ساق الخف لمفارقة موضع المسح مکانه فکان القدم قد ظھر وحکم الاکٹر 
کحکم الکل في الصحیح . وعن أبي حنیفة أنە إِن خرج العقب أو آکثرہ إلی الساق؛ بطل المسح . 
وعن محمد أنه إن بقي في الخف من القدم قدر ما یجوز المسح عليهء لا بنتقض؛ وإلا انتقض . 
والثالث : (إصابة الماء اکٹر إحدیٰ القدمین فی الخف؛ علی الصحیح)ء کما لو ابتل 
جمیع القدمِ؛ فیجب قلع الخف وغسلھماء تحرزاعن الجمع بین الغسل والمسح ولذا لو 
تکلف وغسل رجلیە من غیر نزع الخف: آجزأہ عن الغسل حتیٰ لا یبطل بانقضاء المدةء وقال 
الزامدي''': لا ینتقض المسحء وإن بلغ الماء الرکبة . انتھیٰ. والصحیح خلافہ+ کما علمت. 
والرابع: (مضي المدة) للمقیم والمسافرہ ولو في حال انصرافە لیتوضاً [لسبق]'' 
)۱( اآخرجه الھیثمي في مجمم الزوائد في کتاب الطھارةء باب : المسح علی الخفین /١(‏ ٢٥۲)ء‏ والزیلعي فيی 
نصب الرایة في کتاب الطھارۃء باب : المسح علی الخفین (۱۸۱/۱)ء والطبراني في ہمعجمہ الأوسط؟ وابن 
ماجه في کتاب الطھارة وسننھاء باب: في مسح أعلی الخف وأسفله (۵۰۱)ء وأبي یعلی .)۱۹٣۵(‏ 
)۲( هو مختار بن محمودبن محمد أبو الرجاء نجم الدین؛ الزامدي الغزمیني فقيهء من أکابر الحنفیة ولد سنة 
(.۰.) وتوفي سنة ثمان:وخمسین وستمائة للھجرۃ؛ من آثارہ: الحاوي في الفتاوی والمجتبی شرح بە مختصر 
القدوري في الفقەء وزاد الأئمة۔ومنیة المنیة لتتمیم الغنیة. ۱۔ھ. الجواھر المضیّة (۳/ ٤٤٥)ء‏ والأعلام (۱۹۳/۷). 


(1) العبارة في م بسبق بدل السبق. 
۹ڈ 
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إِن لم يَحَف کَقَابَ رِجُله مِن الیْز. وَبَمْدَ الللالة الأِيْرَةِ غَسْلُ رِجْلیْہ فقط . 
ما لا یجوز المسح عليه: 
ولا يَجُوْز المَسْخ عَلیٰ عِمَاةِ وَقَلَسُوَةٍَ وَبْرْقُمْ فان . 
فصل 


إِذا امْثصد أوْ جرح او کسز عُضَوٰهُ فُشْدهْ بِخْزقَةِ أوْ جْبِيْرَۃِء وَكَانُ لا يَسْتَطِیْمُ غُسُل 


الحدث٠‏ فیبطل صلاته في الصحیح؛ فلا یبئی؛ وإضافة النقض إلی المضي مجازء والناقض 
في الحقیقة الحدث السابق لظھورہ حینثذء فإذا [ کا ] کان في الصلاۃء ونمت مدتهء ولم 
یجد ماءء قیل: یمضي علی صلاته لعدم [ "7/7] الفائدة في نزعه؛ لکونه للماء ولا ماء؛ 
وقیل: تفسد لسریان الحدث: فیتیمم: وھذا فائدتەء وھو أُشب والنقض بالمضي (إن لم یخف 
ذھاب رجلە)ء أو بعضھا أو عطبھا (من البرد): فیجوز مسحه إذا خاف شیئا مٹھا من غیر توقیت 
بمدة حتی یأمن علی عضوہ: لن الضرر مرفوعء وظاھر إطلاق المتون ان المسح بعد تمام 
اآفانۃ تخرف اوت ولا یفارق صفته قبلەء وفی بی (معراج الدرایة٥‏ وغیرھا : لو مضت المدة: 
وھو یخاف البرد علی رجلە بالنزعء یستوعبه بالمسح کالجبائرء (وبعد الثلاثة الأخیرۃ) رهي نزع 
الخف؛ وابتلال أکثر القدم ومضي المدق غسل رجليه فقط ء ولیس عليه إعادة بقیة الوضوء إذا 
کان متوضأء لأن الحدث السابق هو الذي حل بقدمیه: وقد غسل بعدہ سائر الأعضاء وہقیت 
القدمان فقط بلا غسل الآن حکماء لسریان الحدث إلیھماء فلا یجب إلا غسلھماء لا غسل 
الأعضاء المغسولة ثانیأء لن الغایة الموالاۃء وھي لیست شرطاً في الوضوء. 
(ولا یجوز)ء أي: لا یصحء (المسح علی عمامة وقلنسوة وبرقع وقفازین)؛ لن المسح 
علی الخف ثبت بخلاف ''تیاس: فلا یلحق بە غیرہ. والقفاز - بالضم والتشدید ۔: شيٍء یعمل 
للیدین محشواً بقطن؛ لە آزرار تزر علی الساعدین من البرد تلبسه النساءء ویتخذہ الصیاد من 
جلد ولبدء یغطي به الکف والأصابع اتقاء مخالیب الصقر والقلنسوۃ بفتح القاف وضم 
السین والبرقع بضم الباء الموحدةء وسکون الراء المھملةء وضم القاف وفتحھا: خرقة تثقب 
للعینینء تلبسھا الدواب ونساء الأعراب علی رجوھھن۔ 
فصل في حکم الجبیرۃ ونحوھا 
(إذا انتصد أو جرح أو کسر عضو فشدہ بخرقة لھماء أو جبیرۃ) هي عیدان تلف بخرق 


أو ورق وتربط علی العضو المنکسر (وکان لا یستطیع غسل العضو): ولو بالماء الحار فإنه 


ہت 
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المُضوء وَلا يَسْتَطیْمْ مَسْحَهُ وَجْبَ المَسْخ غَلّیٰ أَکْثر مَا شد بہ المُضو وَكَفَیٰ المَسُخْ 
عَلَیٰ مَا ظُھَرَ مِن الجَسّدِ بَْنْ عِصَابَة المْنَْصدِ. والمَسْخ کَالْفسل فلا يَتَوَثتْ بِمُدُوٍ. - 


إذا قدر عليهء ولا یضرہ الحار یجب استعماله: وقیل: لا یجب . (ولا یستطیع مسحهہ وجب 
المسح) علی الصحیح؛ عن أبي حنیفة [ مٴ/] وبه [ ٭/7] قالا: مرة واحدةء وھو 
الصحیح. وقیل: یکرر إلا في الرأس . واستحباب المسح روایة. وقیل: فرض. مم 
سی و والأصل فيہ ما عن أبي أمامة أن النبي کل ما زماہ آپن 
قمیئة یوم أحدہ ارَأیْتُ اللبی 8ء إِذا نوَصَأ حَل عَن عضابی ِنسح علبھا بالزضرْءا ۶٣وی‏ 
عن ابن عمر رضي اللہ عنھما: دن انی بی اك يمْسَخ علی الحبَأئر ٠"‏ وَنوَضَاً ابْنْ عُمَرَ وکَثّهُ 
مَعْصُوٰبَةٌ فُمَسُخ عَليْھَاء وَعَلیٰ الکصَاَیب وَفْسّل مَاأ سِوّیٰ ذِٔكٌ؛. اوَلمَا کُیز زِنڈ عَلِيٌ رَضِئ 
اش عله يَژم اي از یرمع أَنرا ای وٹه لٹا ان يَنْمَخ عَلی الجْبّأئر وَیْنَْخ عَلی آفتر مَا 
شُدً بہ المُضوَاء وھو الصحیحء للا یؤدي إلٰی فساد الجراحۃ بالاستیعابء (وکفیٰ المسح علی 
ما ظھر من الجسد بین عصابۃ المفتصد)ء ونحوہ إن ضرہ خَلھاء تبعاً للضرورة؛ لأنه إِذا غسل 
الفرجة یسري الماء إلی الجرح فیضرہ؛ ومن ضرورۃ الحل أن یکون في مکان لا یقدر علی 
ربطھا بنفسە؛ ولا یجد من یربطھاء ولا فرق ہین الجراحة والقرحة والکي والکسر؛ وإن لم 
یضرہ الحل حلھاء وغسل الصحیح الذي تحتھاء ومسح الجرحء وإن ضرہ مسح علی الخرقة 
لأن الضرورة تقدر بقدرھا. 

(والمسح) علی الجبیرۃء وَخرقة الجراحة (كالفُسّل)ء لما تحتھا ولیس بدلاأء بخلاف 
المسح علی الخف٠ء‏ لأنه عليه السلام : 7 َمَرَ عَلِب رَضٍيْ اللہ عَنہُ بالمَسٰح عَلیٰ الجْبيْرَۃ فِي إِحْدیْ 
يَدَيْہء فثبت أن المسح علی الجبیرۃ ما دام العذر قائماً أصلء لاٴبُدّل ولآن کان في نفسه 
بدلاً بدلیل أنە لا یجوز عند القدرۃ علی الغسلء لکن نزل منزلة الأأصل٠‏ لعدم القدر علی 
الأاصل؛ بخلاف مسح الخف؛ فإنه لا یعطیٰ لە حکم الغسل بل هو بدل محض للقدرة علی 
الأصلء فلذا فارق المسح علی الجبیرۃ مسح الخف في مسائل ذکرھا بقوله: (فلا یتوقت) 


)١(‏ آخرجه الھیثمي في مجمم الزرائد في کتاب الطھارة؛ باب : المسح علی الجبیرة /١(‏ ٢٦۲)ء‏ والزیلعي في نصب 
الرایة فی کتاب الطھارات (۱۸۹/۱)ء والطبرانيی في المعجم الکبیر (۹۷٥۷)۔‏ 

/۱( أخرجہ الزیلعي في نصب الرایة في کتاب الطھارات: باب : المسح علی الخفین (١/٦۱۸)ء والدارقطني‎ )١( 
ء۵٥‎ 

(۳) ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة في کتاب الطھارات:: باب: المسح علی الخفین (١/٦۱۸)ء‏ والدارقطني (۱/ 
٦ء‏ ۷۷) والببھقي؛ کتاب الطھارۃء باب: المسح علی العصائب والجبائر (۲۲۸/۱)۔ 

زی تقدم تخریجھ. 


ۃ١‎ 
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ولا بن ُْتَرَطٌ شَذُ الجَبئرة عَلّیٰ طُھْر ٭ وَیَجُوْزُ مَسْخْ جْبِيْرَة إذیٰ الرْجْلَيْنِ مَمَ غُسْلِ 
الأحْریٰ۔ ولا یل المَسْخ بِسْفُرْطِهَا قبْلَ ابر ۔ وَیْجُوْز تبِْیْلھا بِکيرِمَاء رَلا يَجبُ إِعَادَۂ 
الَلح عَلَيْهَاء ء وَالأفْضْل اِعَادثه. زَإِڈا ريد وَأَیر ا لأّ بَتْیل عَیْئهَ از انْكَير ظَف 
وَجِْعَل عَلَيْهِ دَوَاۃ از عِلکَاً أُْ جِلَدَه مَرَارَۃ وَضرَہُ ه نْزْعْةُ جَاز لَهُ المَسْخٌ وإِنْ ضَرَهُ المَسُخ 
َرَكَه. وَلا بَقْتَقْر إِلَیٰ النَيّةٍ فی مَسْح الحْف: والجَیرَةء والرای۔ 
مسح الجبیرة ونحوھا (ہمدة) لأنه أُصلء فما دام العذر قائماً یمسح علیھاء بخلاف الخفء فإنه 
مؤقت بمدة [ 7/7]ء (ولا بشترط) لصحة المسح (شد الجبیرۃ) ونحوما (علی طھر)؛ 
فیجوز مسحھاء ولو شدت حال الجنابة والحدث٠‏ لن في اشتراط الطھارۃ في تلك الحالة 
حرجاً وہو مرفوع [ ۔'/] ولأن غسل ما تحتھاء قد سقطء وانتقل إلیھا بخلاف الخف . 

(ویجوز مسح جبیرۃ ]حدیٰ الرجلین مع غسل الأخری) لکونە أآصلاً کما ذکرناء بخلاف 
الخف؛ فلا یمسح علی خف ویغسل الرجل الأخریٰ لکونە بدلاء فلا یجمع مع المبدل؛ (ولا 
یبطل المسح علی الجبیرة ونحوھاء بسقوطھا قبل البرء) لقیام العذر المبیح لامسح بخلاف 
الخف؛ فإنه یبطل مسحہہ لکون الخف مانعاً سرایة الحدث٠‏ فإذا فارق المحل سریٰ إليه 
الحدث؛ وإذا سقطت عن برء بإحدیٰ رجليه وھو متوضیء لا یلزمه غیر غسل محلھاء بخلاف 
الخف؛ إذا نزع عن رجل لزمہ نزع الآخریٰ وغسلھماء ویستوي فیھا الحدث الاکبر والأصغر 
بخلاف الخفء فاإنه لا یجوز المسح عليه في الآأکبر ویجب استیعابھا في روایة کما قدمناہء 
بخلاف الخف؛ فإنه لا یجب استیعابہ روایة واحدةء ویجوز مسح العصابة العلیا بعد مسح 
السفلیٰء وإذا زالت العصابة العلیاء وقد مسح علیھا بعد شد السفلیٰء لا یعید المسح علیھاء 
بخلاف الخف فوق خف؛ء ولا پبطل مسجھا باہتلال ما تحتھاء بخلاف الخف؛ ویجوز تبدیله 
بغیرما بعد مسحھا (ولا یجب إعادة المسح علیھا)ء أي: علی الموضوعة عوضاً عن الأولیٰ: 
(والأفضل إعادنہ)ء أي : المسح علی الثانیةء لشبھة البدلیة. 

(وإذا رَِد وأير)ء أي: أمرہ طبیب مسلم حاذق (آأن لا یغسل عینہ)ء آو غلب علی ظنه 
صرر الغسل ترکە: (أو انکسر ظفرہ)ء أو حصل بە داء (وجعل عليه دواء أو عِلکاً) لیمنم عنه 
ضرر الماء ونحوہ: (أو) جعل عليه (جلدة مرارة) ونحوھاء (وضرہ نزعه؛ جاز له المسح) 
للضرورة ولا یکلف بالغسل للحرجء (وإن ضرہ المسح لشدۃ الوجع ترکه)ء لأن الضرورة تقدر 
بقدرھا [ ۷/۹]ء (ولا بفتقر إلی الئیة في مسح الخف)ء وقیل: تشترط اللیة في مسح الخف 
کالٹیمم لآن کل واحد منھما بدل؛ والأظھر أنه لا بشترط فيه النیة؛ لأئه طھارۃة بالماء 
کالوضوء؛ إذ هو بعضه فصار مسح الخف (و) مسح (الجبیرة و) مسح (الرأس) سواء في عدم 
اشتراط النیة فی مسحھاء لآن طھارة ماء بخلاف التیمم لقیام الدلیل فيه. 


3. 
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باب الحیض والنفاس والاستحاضۃة 
أنواع الدماء: 
الحیص: ٦‏ 
فَالْحَیْضل: هَمْ یَنثُّضْہ رَجمٌ بَالِعّةء لا داء بھاء وَلاَ خَبّلء وَلَمْ نَبْلَغْ سِنٌ الٍبّاس. 


باب الحیض والنفاس والاستحاضة 


(یخرج من الفرج) أضیف إليه وإِن اختلف مقر الخارج باعتبار [ ”'/7 ] مرورہ علی 
الفرج ؛ لأنہ إن کان مقرہ الرحم؛ فھو (حیض ونفاس): وإلا فھو (استحاضة)؛ ولذا قال : 
(فالحیض) اختلف الشارحون فی منھم من عَبّرْ عنہ ہأنہ حدث:؛ ومنھم من عبر عنه بأنہ 
نجسء ولا یظھر للخلاف ثمرة؛ واعلم أُن الحیض من غوامض الأبواب؛ وأعظم المھمات لما 
یترتب عليه من أحکام کثیرۃء کالطلاق والعتاق والاستبراء والعدة والنسب وحل الوطء والصلاۃ 
والصوم وقراءة القرآن ومسه والاعتکاف ودخول المسجد وطواف الحج والبلوغ. ۱ 
وحقیقته (دم ینفضه)ء أيی: یدفعه بقوۃ وشدۃ (رحم) وھو محل تربیة الولد من نطفة 
رحمھا فسد بالحبل کما أجریٰ اللہ سبحانه عادته بذلك؛ فلا یخرج منہ شيء حتیٰ بخرج الولد 
أو آکثرہ. (ولم تبلغ سن الإّیاس) وهو خمس وخمسون سنة علی المفتیٰ 4 وھذا تعریفه 
شرعاً. وأما لغة: فأصله السیلان: یقال: حاض الواديء أي: سال. وقال الأزھري: الحبض 
دم یرخیه رحم المرأۃ بعد بلوغھا في أوقات معتادۃ. ویقال : حاضت المرأۃ تحیض حیضاً 
وَمْحعَیشاً ومحاضاء فھيی حائض:؛ بحذف العای لأئه صفة المؤنثٹ خاصة: فلا یحتاج إلی 
علامة تأئیث بخلاف قائمة ومسلمة. ھذہ اللغة الفصیحة المشھورۃ. وحکیٰ الجوهري عن 
الفراء”'' أنه یقال أیضاً: حائضةء وله أسماء نظمھا بعضھم فقال [ 247] [من الطویل]: 
وللحیضض أآسماء شلاث وعشرة محیض محاض ئثم کید أو عصار 
)00 و یحیی بن زیاد بن عبد الله بن منظور الدیلمي؛ أبو زکریاء المعروف بالفراء إمام الکوفیین؛ وأعلمھم بالنحو 
واللغة وفنون الأدب؛ توفي سنة أربع وأربعین ومائة للھجرة وتوفي سنۂ سبع ومائتین للھجرۃ من آثارہ: 
المقصور والممدود ۔ المعاني ۔ المذکر والمؤنٹ ۔ اللغات الفاخرۃ ۔ وغیرھا۔ ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء (۱۰/ 
۸ء ورالاعلام .)٦٦٤٤/۸(‏ 


رت 
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ول الحَیْض لان 7 7ت 
الشْفاس: 
والتقاسُ : هو الدَمُ الخارخ عَقَب ا لولاَق 7 ھت ؛ںؤ,ب, , ؤ ؤ+  ٠‏ سس رش شس شر 


دراس وضحلدك ٹم طظمث عراکھا وضیف وأسخنةۃ نسفاس وإکہبار 
ویقال: طمس بالسین؛ وفراك بالفاء أیضاء وقیل : سببه أن أمنا حواء علیھا السلام حین 
تناولت من شجرۃ الخلد ابتلاھا اللہ تعالیٰ بذلك؛ وبقي في بنايِھا إلی یوم القیامة. وشرطہ بلوغ 
سن یلیق ب٠‏ وعدم الحبل٠‏ وعدم نقصان الطھر فیما بینه عن أقلهەء وبلوغه نصاباًء ورکنە : 
بروز الدم المخصوص من محله وصفته " إلی السواد أُقرب؛ لذاعء کریە الرائحة وقد یتغیر 
بعارتی کان کھرار آشرتا لی معفھاد مھ ما یمر رت اق تائن ۳7 


(اقل الحیض ثلائة أیام) بلیالیھاء (وأوسطه خمسا٥ہ)‏ أیام: (واکٹرہ عشرۃ) بلیالیھا. وقیل : 
أکثرہ خمسة عشر یوما وھو قول أبي حنیفة أولا لقوله جا : ا ان لِلَجَارِیَة الْبکُرْ 
والئیب ملا وَأَفْقَرْ ما یُگونُ عَشَرَۃُ یا دا زَاد فُھي مَلتخَافَةًا' والأحادیث متعددۃة 
الطرق في تقدیرہ ہما قلناء رن سک یڑا ا ناسویرن الشتف لی حضین: 
پاترات پ سس ہت قال ہا : (الحَیْض تَلانَةُ ام وَأَرَعَدُ وَحَمتة وستدة 
رَسَبْعَةٌ وَنمَایِیّةٌ رَبْسْعَةً وَغَشْرَةُء فَإذَا جاور الْعَشْرَِ فُھي مسُتخاضۃ' ٠‏ ولیس الشرط دروام 
استمرار الدم فی جمیع مدته؛ ہل في ابتداء المدة وانتھاٹھا فالانقطاع فیما بین ذلكء کنزوله 
وتغیر اللون العارض فلا یعتبر: وزیادته عن العادة فیما ہین الأقل والآکٹر حیضء وإن زاد عن 
العادة وتجاوز أکثرہ کان جمیع الزائد علی العادۃ استحاضة . 

(والنفاس) لغة: مصدر نفست المرأة ۔ بضم النون وفتحھا ۔ إن ولدت فھي نفساء. 

وشرعاً: (ھو الدم) الخارج (عقب الولادةاء وخروج اکٹر الولد کخررج کلە؛ وإن کان 
سَقَطا ۔ ہتثلیث السین لک : الولد الساقط قبل إتمامه؛ فتصیر به نفساء وتنقضي بە العدة 
[ ےم] وتصیر الأمة أم ولد إذا ادعاہ المولیٰ؛ ویحنث بە لو علق طلاقاً أو عتاقاً أو غیرہ بەء 
ولکن لا یرث ولا یصلیٰ عليه إلا بانفصال أکثرہ حا . فان خرج مستقیماً بان نزل برأسە فالعبرۃ 
لصدرہ:؛ وإن نزل منکوساً برجليه؛ فالعبرة لسرته؛ وما بعدہ یکون نفاساً وإذا لم تر دما بعد 


.)۷٥۸( أخرجہ الدارقطني (۲۱۸/۱)ء والطبراني في المعجم الکبیر عن أبي أمامة‎ )١( 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة في کتاب الطھارات : باب : الحیض والاستحاضۂ (۱۹۲/۱)ء وابن عدي في‎ )٢( 
۔)۱۷٦‎ /۲( الکامل‎ 
٤٤ 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


رہ ازیمْودَ يَزمَاء ولا حد لأَل. 
الاستحاضة: 
وَلَاسْتَحَاضۂ: دَمْ تق عَن تُلاكَةِ َيامء از اد عَلّیٰ عَشَرَۃِ في الحَبْغیء وَعَلیٰ 
أَزَِيْنَ فی الثقاس ۱ 
الطھر الفاصل بین الحیضین: 
وَأئلُ ار َال بی الحیْضَتَبْرَ ن حَمْسةً عَشَرَیَومَا ول حَدٌ لاگٹر إلا لِمَنْ 


الولادۃ کان علیھا الغسل احتیاطاً عند أبي حنیفة رحمه الل؛ وقدمناہء رالصدر الشھید کان یفتي 
بەء وصحح في االفتاویٰ؛ لعدم خلوہ عن قلیل دم ظاھرء أو قالا: لیس علیھا إلا الرضوء في 
قولھما الآخر وھو الصحیحء لتعلقه بالنفاس ولم یوجد حقیقة. والوضوء لازم للرطوبة 
الموجودۃ بالولادۃ. 
(واکٹرہ) أي : النفاس (أربعون یوما)ء لن النبی پٹ اوْفّتَ للنفساء أَربَعِينَ يَزْما''. إلا 
أن تریٰ الطھر بعد ذلك. وقد رُوي من عدۃ طرق فارتقیٰ إلی الحسن [ پت (ولا حذ 
لأقله) أي : النفاس؛ لأن خروج الولد دلیل علی أن الدم من الرحمء فلا حاجة إلی أمارۃ 
زائدۃء بخلاف الحیضی؛ لأنه لا یتقدمہ دلیل: فجعل امتدادہ ثلاثة أیام دلیلاً علی أنه منەء وقدر 
بالٹلاثة لما رویناہ۔ 
(والاستحاضة دم نقص عن ثلائة أیام أو زاد علی عشرۃ ني الحیضى) لما روینا (و) ادم 
زاد (علی أرہمین في النفاس)ء أو زاد علی عادتھاء وتجاوز الأربعینء لحدیث آم سلمة نیا 
شا ای وقت: × کم جْلِسُ المَرْأ إِذًا ولڈث؟ قال عَلیْہ الّلام: یڑا لا رق الطْر 
قْل ذِْكٰ:''۔ ولا فتخل اتایء ولا ئل لی کنییورہ ما ذرق الارسن 
(واقل الطور وت ہین الحیضتین خمسة عشر بوما): قفحصاے ئل الحَیْض 
تلاثَدًء وَأَكُثرہُ عَشرَةء وَاقل مَا بَىْنَ الحَیْشَتَیْن حَمْسَة عَشَرَ یَوْمَا'". وقد اجتمعت الصحابة 
عليهء ولنه مدۃ اللزوم فصار کمدة الإقامةء (ولا حذ لأکٹرہ)ء لألہ قد یمتد إلی سنة واکثر 
وقد لا تریٰ الحیض أصلاء فلا یمکن تقدیرہ (إلا لمن بلغت مستحاضة): فیقدر حیضھا بعشرۃ 


زی أخرجه این ماجه في الطھارة وسنٹھا ء باب : النفساء ء کم تجلس (4٦١)ء‏ والحاکم في المستدرك (۱۷۵/۱)ء 
والدارقطنی (۱/ ٢٢۲)ء‏ والبیھقی فی سننه نی کتاب الحبضء باب : النفاس (۱/ .)۳٣٣٤‏ 

۔)۳٣٤/۱( أُخرجہ البیھقي في سننه عن اأنسء کتاب الحیض٠ باب : اللغاس‎ )١( 

() ذکرہ الزیلعي هي نصب الرایة (۱۹۲/۱)ء وقال: رواہ ابن الجوزي في العلل المتناھیة). 


٤ 
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ما یحرم بالحیض والتٌفاس: 

َيَحْرْمْ بالحَیْضِ واللاسِ ُمَابیةً أَسْیَاة: الصّلاه والضْزْمُ وقراءء آيَة مِن الفُزآبِ 
وَمَمُھَا إِلأَ بغْلاَفِء ہے سس ےس ہدس سنٹ 
وطھرھا بخمسة عشر ونفاسھا باربعین؛ لن الأصل [ ””/7] الصحة فلا بحکم بالعارض إِلا 
بیقینء وأما إذا کان لھا عادةء وتجاوز الدم عادتھا حتیٰ زاد علی أکٹر الحیض والنفاس فإنھا 
تبقی علی عادتھا فیھماء وأما إذا نسیت عادتھا فھي المحیرۃ في المطولات حکمھا. 

(ویحرم بالحیض والنفاس ثمائیة أشیاء): الصلاة والصوم؛ ولا یصحان لفوات شرط 
الطھارة مٹنھاء (و) یحرم (قراءة آیة من القرآن) إلا بقصد الذکر؛ إِن کانت مشتملة عليهء لا علی 
حکم أو خبر وقال الھندوانی”': لا أفتي بجوازہ علی قصد الذکر وإن روي عنِ أبي حنیفةء 
وفيه إشارة إلی أنە مباح لھما قراءة ما دون الاّیةء وهي روایة الطحاوي؛ وفي روایة الکرخي لا 
فرق بین الاآیة وما دونھاء واختلف التصحیح لکل من الروایتینن. وإطلاق المنع هو المختار 
لقول النبی ئل : ۷لا تَفْرَا الحخائشء وَلا الحْٔب شَیْتاً مِنَ الْقْرْآنِہ''. والنفساء کالحائض:؛ (و) 
ایحرم (مسھا) أي: الآیةء لقوله تعالیٰ : ٣لا‏ یَتَشہۂ إِلا السُلھَرُوتَ ای [الراقعة: ]٤۹‏ ولقوله 
ول : دلا تمس الفْزآن ([ ک'أ ‏ إلأ وٹ طامِرہ'”''۔ وسواء کان مکتوباً علی قرطاس أو درھم 


ات 


أو حائطء (إلا بغلاف متجافِ) عن القرآنء وعن الحامل؛ لأئه یکون منفصلاً عن القرآن 
حقیقة: فلم یکن مسە مساً للمصحف: واختلف أصحابنا في المتجافيء فقال بعضھم: هو 
الکم. وقال بعضھم: هو الجلد. وقال بعضھم: هو الخریطة. وھو الأصح . وقال بعضھم: 
الأصح هو الجلد. ویتعین حملە علی غیر المشرز کما صرح بە الحاکم الشھید في ‏ الجامع 
الصغیرا''')ء ویکرہ مسە بالکم علی الصحیحء کرامة تحریمء لأنه تبع للألبسة ویرخص 


)١(‏ الھندوائی: هر محمد بن عبد اللہ بن محمد: أبو جعفر الھندواني الفقيه الہلخي شیخ کبیر رإسام جلیل من أھل 
بلخ کان یقال لە أبو حنیفة الصغیر لفقهه حدث ہہلخ وأفتی بالشکلات وأوضح الممضلات: مات ببخاری سنة 
اثنتین وتسعین وثلالمائة ۔ ١۔ھ.‏ الفوائد البھیة (۱۷۹)ء الجواھر المضیة (۳/ ۱۹۲)۔ 

)٢(‏ آخرجہ ابن ماجه في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب: ما جاء فی قراءة القرآن علی غیر طھارۃ (٦۹٦)ء‏ والبیھقي في 
سننه (۳۰۹/۱)ء والدارقطني (۱/ ۱۱۷)ء والترمذي في الطھارة (۱۳۱)۔ 

(۳) أخرجه الحاکم في المستدرك في کتاب معرفۂ الصحابة (۸۵/۴٥)ء‏ والھیثمي في مجمع الزوائد في کتاب 
الطھارةء باب: فی مس القرآن (۲۷/۱)ء والزیلعی فی نصب الرایة فی کتاب الطھارۃ: باب : الحیض 
والاستحاضة (۱۹۸/۱)ء والدارقطتي فی سنہ (۱۲۱/۱)ء (۲/ ۲۸۵). ۱ 

)٤(‏ ھو محمد بن محمد بن أحمدء الحاکم المروزي آبو الفضل المروزي السلعي البلخي؛ الشھیر بالحاکم الشھید: 
قاضِ وزیر کان عالم مرو وإمام الحنفیة في عصرہ توفي سنة ۳۳٣‏ للھجرۃء من آثارہ: (الکافي ۔ المنتقی .۱ھ 
کشف الظنون (۱۳۷۸)ء والأعلام (۱۹/۷). 


آ3 
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وَدْحُوْلَْ مَسجدِ والطُوّافٔ؛ والحِمَاغء والأْٰتِمْثامٌ ہما خت السْرٰة إِلّیٰ تخت الرْكبَة. وَإِذَا 


لأمل کتب الشریعة أخذھا بالکم وبالید للضرورة؛ إلا التفسیر فإنه یجب الوضوء لمسە؛ 
والمستحب أن لا یأاخذھا إلا بوضوء: ویجوز للمحدث تقلیب أوراق المصحف بنحو قلم 
وسکین لیقرأً فیە؛ ویجوز أن یقول للصبي: احمل مذا المصحف. ورخص حمله للصبیان 
ودفعه لھم لضرورۃ التعلیم؛ ولا یجوز لف شيء هي کاغد کتب فیه فقه أو اسم اللہ تعالیٰ: أو 
النبي کڈ. ونھي عن محو اسم اللہ [ ٢ٴ/“]‏ تعالیٰ بالبزاقفء وکذا یتجه اسم نبي تعظیما 
ویستر المصحف في بیت لوطء زوجته تعظیما لە؛ واستحیاء؛ ولا یرمي برایة قلم کتب بە؛ 
احترامًء کحشیش المسجد في موضع یخل بالتعظیم؛ وإذا صار المصحف عتیقاء لا یقرأ فیەء 
وخیف عليه السقوط یجعل في خرقة طاھرۃ نظیفة؛ ویدفن بمحل لا یوطأء ولا یجوز مد 
الرجل إليەء وفي کیفیة وضع الکتب علی بعضھاء اللعة والنحو نوع واحد بعضھا فو بعض؛ 
والتعہیر فوقھماء والکلام فوق ذلك؛ ثم الفقهء ثم الأخبار والمواعظ والدعوات المرویةء ٹم 
التفسیرء ثم المصحف . 

(و) یحرم بالحیض والنفاس (دخول مسجد) لفوله وڑ: ٥لا‏ أَجلُ المَسْجذ لِجْتِ وَلا 
حخَائِفِكە'''. والنفساء کالحائض في الحکم والاّیة علی حقیقتھماء أي: لا تقربوا الصلاۃ حالة 
الجنابة حتیٰ تغتسلواء إلا أن تکونوا عابري سبیلء أي: مسافرین فلکم الصلاۃ بالتیمم قبل 
الاغتسالء لتعقیبه بحکم الٹیمم. (و) بحرم بالحیض والنفاس (الطواف) بالکعبةء لقول النبيی 
لعائشة رضي اللہ عنھاء حین حاضت [ ٦ل‏ ]: َعَييٰ نَا یَفعَلُ الحَاج, یر نا 
تطُوفيٰ بِاليیّتِ حَنٔی تُظْهرِيٰ!'' متفق علیہ. ولقوله پل : دالطوَافْ خوْل البَبْتٍ مِثلُ الصلاق إلاً 
أَنكُمْ تَكَلمُزْنَ فَیهء من کلم فَیه فلا یَتَكَلمَنَ إِلأ بِحَْرہ””. والمنع لشرف البیت لا لعارضیة 
المسجد؛ والطھارۃ شرط کمال للطواف لا لصحتە: فیصح مع الجنابة والحیض والنفاس 
وتحل بە من الإحرام وعلیھا بدنة في الفرض؛ وھو طواف الإفاضة. وعلی المحدث شاۃ مالم 
یعدہ طاھراً قبل ذبح الھدي کغیرہ. 

(و) یحرم بالحیض والنفاس (الجماع) (والاستمتاع ہما تحت السرۃ إلی تحت الركہة)ء 
)١(‏ آخرجه ابن ماجه في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب: ما جاء في اجتناب الحاتض المسجد من حدیث أم سلمة 

(٦١)ء‏ وأبو داود في کتاب الطھارۃ: باب: في الجنب یدخل المسجد (۲۴۲). 

(۲) آخرجه البخاري؛ کتابِ الحج؛ باب : تقضي الحائض المناسك کلھا إلا الطواف (١٦٥٦۱)ء‏ ومسلم؛ کتاب 

الحجء باب: بیان وجوہ الإحرام ۱۲١١(‏ (١٢۱)ء‏ وابن حبان فيی صحیحہ (٥۳۸۳)۔‏ 

(۳) آخرجہ الحرمذي: کتاب الحجء باب: ما جاء في الکلام في الطراف (۰١۹)ء‏ والنسائيء کتاب الحجء باب: 


إباحة الکلام في الطواف /٥(‏ ٢٢۲)ء‏ والبیھقی؛ کتا.,: ااحج؛ با :: إقلاا!: الکلام بغیر ذکر اش ني الطراف ڑت/ 
۵*)ء"ء"0 وابن حبان فی صحیحه .)۳۸۴۳٦(‏ 


۷ 
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لقَطع الام لأَٹَر الحَیْضِ والثفاس: خَلٌ الوْطۂ با غُسلء وَأَ یَجِلُ إِهْ اطع لَدُزْنهِ 
لقولہ تعالیٰ: فو مق بَلهَِ ب4 (الہدر:: 11۲٢۲‏ ٭/7] فإن الأمر باعتزال النساء في 
المحیض؛ یمنع قربان کل بدٹھاء إلا أن ما وراء الازار رخص بما رواء أبو داود عن عبد اللہ بن 
سعد قال: ەسَألْثْ زسشول اللہ قلل: مَا يَجل لِیْ مِن انی [وَمیْ حائضش؟]!'' فقال پُٹ: لكَ مَا 
موق الإزأرا"”'' وھذا عند أبي حنیفة وابي یوسف. وقال محمد: لا یحرم إلا الاستمتاع 
بالفرجء لقوله تعالیٰ : هار ا نی اْمَحِينَ 4 [البقرۃ: ]۲٢٢‏ والمحیض موضع الحیض 
وھو الفرجء ولقولہ عليه السلام: هاصْنمُوْا مَأ ؿِكػم إلأّ الجماغ۷'''. فإن وطٹھا في الحیض غیر 
مستحل لەء یستحب لە أن یتصدق بدینار أو بنصف دینار ولا یجب ذلك؛ وقیل: إن کان فيی 
أول الحیض یتصدق بدینار؛ وإن کان في آخرہ فبنصف دینارء ویستغفر اللہ تعالیٰ ولا یعود 
وقیل: إِن کان الدم أسود یتصدق بدینارء وإن کان أصفر فبنصف دینار وکل ذلك ورد في 
الحدیث: وإذا وطٹھا مستحلا للوطء فقد جزم في (المبسوطہ؛ و ٦الاختیار؛‏ و (فتح القدیر؟ 
وغیرھا بکفرہ وصحح في ا الخلاصة؛ عدم کفرہ لأنە إذا کان حراماً لغیرہ لا یکفرء ولو کان 
دلیله قطعیاء فلا یفتیٰ بتکفیرہ لوجود وجە واحد یمنع تکفیرہء وعلی المفتیٰ أُن یمیل إليه. 
وحرمة وطء النفساء والاستمتاع بما تحت الإزار منھا مصرحء غیر أني لم أر قولاً بتکفیر 
مستحل وطٹھاء (وإذا انقطع الدم لأکثر الحیض والتفاس؛ حل الوطء بلا غسل)ء لقوله تعالیٰ: 
ولا تَتْرَْمُنٌ عق بهرنَ 4 [البقرة: ]٦٢٢‏ بتخفیف الطاء. جعل الطھر غایة للحرمة وما بعد 
الغایة یخالف ما قبلھا ولأن الحیض [ مم ] لا مزید لە علی العشرة [ 7 فیحکم 
بطھارتھا لمضي العشرۃ انقطع الدم أو لم ینقطمء لأن ما زاد یکون استحاضة؛ کما تقدم. وقوله 
تعالیٰٰ: لكَعْتيْڈا آّے نی المَحِیِي ×۹ لاقتضائه قیام الحیض بھن فصار المنھي عنه وطء 
الحائض؛ وھذہ لیست بحائض؛ ولکن یستحب لە أن لا یطأھا حتی تغتسل خروجأ من 
الخلاف؛ وانقطاع النفاس لاکٹر مدتہ مثل انقطاع الحیض لاکثرہ. (ولا یحل) الوطء (إن انقطع) 
الحیض والنفاس عن المسلمة (لدونه) أي : لدون الأکثر وکان انقطاعه (لتمام عادتھاء إلا) 


)١(‏ أخرجه أبو داود في کتاب الطھارةء باب : في المذي (۲۱۲)ء والبیھقي في سننہ؛ کتاب الحیض؛ باب: عباشرۃ 
الحائض فیما فوق الڑزار (۱/ ۳۱۲). 

:)۴۰۲( آخرجه مسلم من حدیث أنس مطولاًء في کتاب الحیض:؛ ہاب: جواز قراءة الفرآن فی حجر الحائض‎ )٢( 
وأبو داود فی کتاب الطھارة؛ باب : فی مؤاکلة الحائض ومجامعتھا (۸٥۲)ء والنسائي في کناب الطھارۃ: باب:‎ 
والترمذي في کتاب التفسیر ومن سورة‎ ء)۱٥١٥‎ /١( )۲۸۷( تاویل قول اللہ عز وجل ەیسالونك عن المحیض*‎ 
ء)٦٤٤( البقرة (۲۹۷۷)ء وابن ماجه کتاب الطھارۃء باب : ما جاء في مؤاکلة الحائض وسزؤرھا‎ 


(1) مابین معکوفتین زیادۃ في م وھو الصواب . 
۸ 
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ِتمّام عَادَتھٰا الا ان تَفْقَیل أؤ تيَمَم دَتصَلْي ار فا ذَيْتاً فی ذِمََھَاء وَْلِكُ بن 
َد بَغد الأثفَاع می الوَقتِ الَذِي القْطع الدُم فیه رتا َ يَسَمْ العُسْل والنَخْرِیْمَةٌ فمَا 
فُوْنْهْمَا وَلَمْ تَنْتَِلء وَلَمْ تيَمُم حَتّیٰ حَرج الوَفت۔ 0 ا 00000000000000 ا 


بوجود أحد ثلائة أشیاء: إما (أن تغتسل)ء لن زمان الغسل فیما إذا انقطع لتمام عادتھا ومي 
دون العشرة محسوب من الحیضء فإذا اغتسلت أخذت حکماً من اأحکام الطاھرات؛ کقراء؟ 
القرآنء وحل الوطء من أحکامھا۔ وقیدنا بانقطاعه لتمام عادتھا لأنه لو انقطع قبل تمامھا وکان 
دون العشرة واغتسلت لا یقربھا حتی تنقضي عادتھاء لأن العود في العادۃ غالب؛ (أو تتیمم) 
لعذر؛ (وتصلي) علی الأصحء فلا یحل وطژؤھا بمجرد الثیمم حتی یتأکد بصلاۃ فرضاً کانت أو 
نفلاء بخلاف الغسلء فاإنہ یحل به الوطء بمجرد الاغتسال۔ 

والثالث بینە بقولہ (أو تصیر الصلاة دیناً ني ذمتھاء وذلك بأن تجد بعد الانقطاع) لتمام 
عادتھا [ ٭٦/2]‏ (من الوقت الذي انقطع الدم فیه زمناً ِ یسع الفسل والتحریمة فما فوقھاء و) 
لکن (لم تغتسل) فیه (ولم تتیمم حتی خرج الوقت)؛ فبمجرد خروجه یحل وطڑھاء لمترتب 
صلاۃ ذلك الوقت في ذمتھاء وهو حکم من أحکام الطاھرات واحترزنا بذلك عن إدراك جزء 

من آخر الوقت لا یسع الغسل مع التحریمةء ولذا لو طھرت قبیل الصبح بأقل من ذلك لا 
تجب علیھا صلاة العشاءء ولا یصح صومھا ذلك الیوم کأنھا أصبحت وھي حائض؛ ولکن 
علیھا الإمساك تشبهاء وتقضیه ولا یحل وطژڑھا حتی تطلع الشمس إذا لم تکن اغتسلت قبل 
الطلوعء ولا ٹیممت وصلت بە؛ وإذا انقطع قبیل طلوع الشمس بأقل من تمکٹھا من الغسل 
والتحریمةء لا یحل وطڑھا حتی یخرج وقت الظھر کما لو [ "7/7 ] انقطع في وقت 
الضحیٰ؛ ولم تفتسل بعدہ: ولم تتیمم لا یحل وطڑھا حتی یخرج وقت الظھرء لتثبت صلاته 
فی ذمتھا بخروجہ؛ لن ما قبل الزوال وقت مھمل لا عبرة بخروجه ونبھنا بذلك احترازاً عما 
غلط فیه بعضھم بظنه أن المراد من قول أئمتناء أو یمضي أدنیٰ وقت صلاةء هو أن یمضي قدر 
الغسل والتحریمة بعد الانقطاع؛ ولو في أول الوقت؛ واحترازاً عما قد یتوھم من أن مضي 
جمیع الوقت والدم منقطع شرط لحل الوطءء وقیدنا بالمٴٔسلمةء لن الکتابیة یحل وطژها بنفس 
الانقطاع لتمام عادتھا قبل العشرةء لأنە لا بنتظر في حقھا آمارۃ زائدة [ _"] لعدم خطابھا 
بالفروع؛ ولا یتغیر الحکم بإسلامھا بعدہ فحکمنا بخروجھا من الحیض قبلهء وقیدنا بانقطاعه 
لتمام عادتھاء لأنه لو انقطع لدونھا وقد تجاوز ثلائة أیام لا یقربھاء وإن اغتنسلت؛ حتی تمضي 
عادتھاء لن العود في العادة غالب؛ ولکن تصوم وتصلي احتیاطاء ویجب علیھا تأاخیرِ الفسل 
إلی قبیل آخر الوقت المستحب: وآأما إذا انقطع لتمام عادتھا فیستحب التاخیر إليه؛ٴ حتی إذا 
انقطع في أول وقت العشاء تؤخر الغسل إلی وقت یمکتھا أُن تفتسل فيه وتصلي قبل انقضاء 

۹ 
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وَتقْفِیْ الحَائِضٔ واللْنَسَاء الصٌوْمَ٠‏ دُوْنَ الضْلاۃ. 


نصف اللیل لان ما بعدہ مکروہ وإن انقطع لدون عادتھا کذلك وجب تأخیرھا إلی آخر 
اللیل بحیث یبقیٰ منەه ما یسع الغسل والصلاة قبل الفجر احتیاطاً في أمر الصلاة؛ ولا یقربھا 
زوجھا حتی تمضي عادتھا کما ذکرناہ. 
تنبیه: افترق الحکم بحل الوطء فیما إذا انقطع لاکٹر مدته من غیر شرط زائد عن الحکم 
2-7 إِذا انقطع لدون الأکٹر لتمام العادةء إلا باحد الأمور الثلائةء لن قولە تعالیٰ: هوَلا 
کرش یی هن یہ (البٹر: ٦٣‏ قرگء بالتشدید والتخفیف؛ فمقتضیٰ قراءة التخفیف انتھاء 
الحرمة العارضة علی الحل بالانقطاع مطلقاًء أي : سواء کان العشرة أو لدونھاء وإذا انتھت 
الحرمة حل الوطء بالضرورۃء ومقتضیٰ قراءة التشدید [عند]!' انتھاء الحرمة عند الانقطاع 
مطلقاً حتی تختسل فالتوفیق بیٹھما بما قلناہ؛ لن بانقطاعہ لآکثر مدتہ جعلھا الشرع [ _٭/۷] 
طاھرۃ بدلیل وجوب الصلاة علیھا جزماء فلو توقف حل وطئٹھا علی غسل لکانٹ حائضا 
حکماً مع عدم زیادته علیھا قطعاًء بخلاف انقطاعه لتمام العادة فیما دونەء لن الشرع لم یقطع 
بالطھرء بل جوزہ بعدہ ولهذا لو زاد علیھا ولم [ ””/7] یتجاوز العشرة کان الکل حیضاً 
فان قیل: حمل قراءۃ التشدید علی الانقطاع لتمام العادة یقتضي حرمة الوطء قبل الغسلء فحله 
قبله بخروج الوقت معارضة للنص بالتعلیل؛ وآأنه لا یجوز. وأجیب بأن قراءة التشدید خص 
تو صورة الانقطاع لتمام العشرۃ بقراءة التخفیف٠‏ فجاز أن یخص ٹانیا بالتعلیلء فإن قیل: 
تیب الاإتیان علی التطھر في قوله تعالیٰ: فإقَادَا تَلهَنْكَ مَأَوْمرکی 4 [البفرۃ: ]٦٢٢‏ یقتعضي عدم 
ات قلنا: ذلك بمفھوم الشرطء وھو لیس حجة عندنا کما تقرر في الأصول. 
(وتقضي الحائض والنفساء الصوم دون الصلاةۃ) لحدیث معاذة بنٹ عبد الله العدویة 
لت: سَالَ عَابِعَةً ِشَةً رَضِيٰ الله عَنْهَاء ٤‏ فَقَّلےْ: ٠‏ ما بَا الحَاؤِف تَتْغِيٰ الصُرْمَ وَلا تُتُغِيْ 
الصّلاۂ؟ فَقَألت: أحَذِبَة آتِ؟ فُلتٗ: لشث بحَروَرِیِةء وَلکٌَيٰ أَسْألَ. فالث: َأك یُصِیْیبْتا 
ذّلِكٌَء فَلُؤْمَر بضاءِ الصُوم زَلا نُؤْمَرْ بفَضَاء الک ٣!‏ وعليه انعقد الإجماع. ولآأن الحرج 
عذر مسقط للقضاءء کما أنه مسقط للاداء وفي قضاء خمسین صلاة في کل شھر حرج وھو 


(۱) أُخرجە البخاري في کتاب الحیض: باب : الحائض لا نقضي الصلاۃ (۳۲۱)ء ومسلم في کتاب الحیض٠؛‏ باب: 
وجوب قضاء الصوم علی الحائض دون الصلاۃ (٣۳۳)ء‏ وآأبو دارد في کتاب الطھارۃء باب : الحائض لا تقضي 
الصلاۃ (٢٦۲ء‏ ٢٦۲)ء‏ والٹرمذتي في کتاب الطھارۃء باب : ما جاء في الحائض أنھا لا تقضي الصلاۃ (٣۱۳)؛‏ 
والمزي في تحفة الأشراف (١۱۷۹۱)۔‏ 


: (1) العبارة في م عدم بدل عند وھو الصراب . 


"٥ٛ٣ 
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ما یحرم بسبب ا مرا 


ِدْخْزْلْ مُسُجی والطْراف۔ 


ساقط بالنتص؛ ولا حرج في قضاء صوم عشرة أیام فيی سنة؛ والقضاء یجب ہما یجب بە الأداء 
علی تن الجمھور من مشایخناء فیکفي انعقاد الب لوجوب القضاءء وإن لم یخاطب بالأداء 
فلذا تقضي الصومء وإن لم تکن مخاطبة بأدائەء ولا إشکال علی قول بعض مشایخنا بأن 
القضاء یجب بأمر جدید. والحروریة فرقة من الخوارج منسوبة إلی حروراءء قریة بالکوفة کان 
بھا اجتماعھم. والمراد اُنھا في التعمق في سؤالھا کانت خارجیة لأنھم تعمقوا في الدین حتی 
خرجوا منه. 

(وبحرم بالجنابة خمسة أشیاء: الصلاۃ)ء للاأمر بالطھارة في آیتھاء (وقراءة آیة من القرآن) 
[ لت ] لقوله عليه السلام: لاق الحاِض زلا الخْلبْ نا بن الْرآن'' ' وتقدم تمام 
"را" وسھا إلا بغلاف)ء لقولہ تعالیٰ: لا یَےہ الا السلوََْ لی (لرائمۃ: 5۹ء 
ولقوله عليه السلام : : لا يَمَسٌ المُضْحَف الا 1 ۰ ظا 7س وتقدم بقیة الکلام علی“'. 
(ودخول مسجد) لقولہ چل: ا ال السنجة اث زَلا خأٍض+”“ کما تقدم. (والطواف) 
بالکعبة لذاتھا وشرفھاء کما رتدم٢‏ 

(ویحرم علی المحدث ثلاثة أشیاء: الصلاة)ء للأمر بالوضوء عند القیام إلی الصلاۃ 
ولقولہ تل بعد غسل رجليه إتماماً للوضوء: امَذًا وْضُوْة لا بَقْبْل اللہ الصّلاه إلا بهہ'“. کما 
تقدم. (والطواف) لشرف البیت ولکونە مثل الصلاةۃء کما روینا. 


)١(‏ آخرجه الترمذي فی الطھارة (۱۳۱) باب : من حدیث سیدنا ابن عمرہ والبیھقی؛ کتاب الحیضء باب : الحائض 
لا تسیٗ المصحف ولا تقرأً القرآن (۳۰۹/۱) والدارقطنیء باب : فی الٹھی للجنب والحائض عن قراءة القرآن 
(١/۱۲۱)۔‏ " ... 

۔)۱۳١( انظر صفحة‎ )٢( 

(۴) آخرجم البیھقي في سنلەء کتاب الطھارۃء باب : نھي المحدث عن مس المصحف (۸۸/۱) والدارقطني؛ باب : 
نھي المحدث عن مس القرآن )۱۲١/١(‏ والطبراني في الکبیر (۱۳۲۱۷) وابن ن حبان فی صحیحہ .)٥٥99(‏ 

۔.)۱۳١( انظر صفحة:‎ )٤( 

)٥(‏ اخرجه أبو داودء کتاب الطھارۃ؛ باب: فی الجنب یدخل المسجد (۲۳۲) والبیھقی؛ کتاب الصلاۃء باب: 
الجنب یمر في المسجد مارآ ولا یقیم فیه .)٦٤٦٤/٢(‏ ۱ 

.)۱۳۷( انظر صفحة:‎ )٦( 

(۷) اخرجہ البیھقي؛ کتاب الطھارة باب: فضل التکرار في الوضوء (۸۰/۱) والدارقطني في سننە (۸۰/1) وابن 
ماج کتاب الطھارة وسنٹھاء باب : ما جاء في الوضوء مرۃ ومرتین وثلائاً (٤٦٦)۔‏ 


٥'۱ 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


ما یحرم علیٰ المحخیث: 
َيَحْرْمْ عَلَیٰ المُحْدثِ للا أَْيَاء: الصّلاۃ والطُوَافء وَمَسُ المصْحَفب إِلا لاپ . 


الاستتحاضۂة؛ وحکمھا: 
وَدمْ الأسْتِحاضة: كکَرعَافِ ذائ لایْتْنْمْ صّلاهٌٗ وَلاً صَزمَأاء وَلاً وَطٛأ. رَتَتَوَضَؤ 


السْْتْحَاضهُء وَمَن به عُذْرء کَسَلس بَؤْلٍء وآسیطلاقِ بَطن لِوَفتِ کُل قزض: 06 
(ومس القرآن) ولو آیة (إلا بغلاف) لقوله تعالیٰ: ٣لا‏ یش إِلا اَسْلوَمْتَ (ی)> کما 

(١) 

بناہ 7 


(ودم الاستحاضة) وھو دم عرق انفجر لیس من الرحمء وعلامته أنه لا رائحة لە۔ 
وحکمہ (کرعاف دائم؛ لا یمنع صلا)؛ أي: لا بسقط الخطاب بھاء ولا یمنعم صحتھا بشرطه 
الذي سنذکرہ''' قریباً. (ولا) یمنع دم الاستحاضة (صوماً) مطلقاء فرضاً کان آر نفلاء فیصح 
وھي متلبسة به مطلقاء (ولا) یمنع (وطا): لکونە لیس أُذیٰ؛ بخلاف الحیض والنفاس؛ ئم 
شرع نفي بیان طھارۃ أصحاب الأعذار وشرط صلاتھم بھا ووقت نقضھاء فقال: (وٹتو 
المستحاضة) وھي التي نقص دمھا عن ثلاثة أیامء أو زاد علی عشرۃ في الحیض٠‏ أو لم تبلغ 
تسم سنین؛ أو صارت آیسةء أر زاد علی أربعین في النفاس ء أو زاد علی العادة وتجاوز أکثر 
الحیض والنفاس. ویتوضأً (من به عذر کسلس بول واستطلاق بطن)ء وانفلات ریح؛ وجرح 
لا ینقطع دمەء ورعاف دائم ولا یستطیع حبسه بلا مشقةء حتی لو قدر المعذور علی رد 
السیلان برباط أو حشو أو کان لو جلس لا یسیل؛ ولو قام سال؛ وجب رَذه وخرج بە عن ان 
یکون صاحب عذر؛ بخلاف الحائض والنفساء إذا منعت الدرور؛ لکن اختلف في المستحاضة 
لو فعلتہ قیل: تحرج بە؛ وقیل: لاء ویجب أن یصلي جالساً بالإیماء إن سال بالمیلان لأن 
ترك السجود أھون من [ "م7 ] الصلاۃ مع الحدثء ولا یجوز أن یصلي من بە انفلات ریح 
خلف من به سلس [ ٭/7] بول: لن الإمام معه حدث ونجاسةء وکان صاحب عذرین؛ 
والمأموم صاحب عذر واحدء ویتوضأً المعذور (لوقت کل فرض) لا لکل صلاة فرض ولا 
نفل وإثما کان رضروغم للوفت ری یب س رت . لقوله ہلا : 
دالمْستَحَاضَةُ تَتَوْضْأً لوقب کُلْ صلاوا!”“. روا سبط اہن الجوزی عن أبي حنیفة؛ وفي 


.)۱۳١( انظر صفحة:‎ )١( 

.)۱١١( انظر صفحة:‎ )٢( 

(۳) ذکرہ الزیلعي في نصب الرلیة )٦۰٢/١(‏ وقال: غریب جدا. 

)٤(‏ هو یوسف بن قزأوغلي بن عبد اللہ أبو المظفر شمس الدین سبط أبي الفرج بن الجوزی: مؤرخ من الکتاب 
الوعاظ ولد سنة إحدی وثمائین وخمسمائة ببغداد وتوفي سنة آرہع وخمسین وستمائة للھجرة من اثارہ: مرأةۃ 


٥,٢ 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَیْصَلوْنَ ہو مَا شاءوا من الفْرَائض٠‏ واللُوَافل . 
ما یبطل بە وضوء المعذور: 
وَییطُلْ رُضوۂ المَمْڈُورِینَ بَُرزج الوفقتِ فقط . 


دشرح مختصر الطحاوني؛''': رویٰ أبو حنیفة عن ہشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة رضي اللہ 
عنھاء أن النبي عِلْ قال لفاطمة بنت أبي حبیش: الَوَضَیِیْ لِوَفتِ کُلْ صلاوّا''' ولا شك أن ھذا 
محکم بالنسبة إلی کل صلاة؛ لأنە لا یحتمل غیرہ؛ بخلاف حدیث الُوَضَیي لِگلٌ صلاوّا'” فان 
الصلاةء أي: لفظ الصلاۃ شاع استعمالھا في لسان الشرع والعرف في وقتھاء فمن الأول قوله 
لا : د٢إن‏ لِلسٗااۃ أولاَ وَآخرا'''. أي: لوقتھا. وقولہ لٹ : ۷ِیْمَا رَجُل أَْرَكَنْهُ الصلاۂء 
َليْضَلُ(“. ومن الثانی: آنيك لصلاۃ الظھرء أي لوقتھا. فوجب حمل حدیث اوَضَیِیْ لِگُلْ 
صّلاۃا علی ان لأن اللام للوقت کما ذکرناہء رباقي أصحاب الأعذار في حکم 
المستحاضة فالدلیل یشملھم وبصیرورۃة وٴضوئھم لوقت کل فرض یبقیٰ ببقاء الوقت مالم 
ینتقض بناقض غیر العذرء فما دام الوقت باقیاً (یصلون بە) أي: بوضوئھم فیه (ما شاؤوا من 
الفرائض) أ٘داۃ للوقتیة وقضاء لغیرھاء (و) ما شاؤوا من (النوافل) والواجبات؛ کالوتر والعیدینء 
وکذا صلاة الجنازۃء ومس المصحف؛ وطواف بالکعبة. 

(ویبطل وضوء المعذور) (بخروج الوقت)؛ کطلوع الشمس في الفجر؛ وھو قول أبي 
حنیفة ومحمدہ وإضافة النقض إلی الخروجء إسناد مجازي؛ لیسھل علی المتعلمین؛ وإلا فلا 
تأٹیر للخروج والدخول في النقض حقیقة؛ وإنما یظھر الحدث السابق عندہ کما ذکرناہ فيی 
مضي مدة المسحء ولھذا لا یجوز لھم أن یمسحوا علی الخفین بعدما خرج الوقت؛ وقد لبسوا 
أو توضزوا [ _“'۶] مع العذرہ ولا یجوز لھم البناء إذا خرج الوقت وھم في الصلاةء لن 


الزمان في تاریخ الأعیان ۔ تذکرۃ خواص الأمة بذکر خصائص الائمة ۔ الجلیس الصالح ۔کنز الملوك في کیفیة 
السلوك وغیرھا. ھ. الفواند البھیة (۲۳۰) والأعلام (۸/ .)۲٥٢‏ 

)١(‏ لعل المراد به شرح الإمام أحمد بن محمد بن محمد أبو نصر المعروف بالأقطع؛ المتوفی سنة (۱۷۲ھ)۱.ھ 
وکشف الضوء /٢(‏ ۲۷٢٦۱)۔‏ 

(۲) آخرجه أحمد في مسندہ )٦٤/٦(‏ بلفظ : (ئوضأً عند کل صلاة وإن قطر الماء علی الحصیر)۔ 

(۳) أخرجہ أبو داود کتاب الطھارة باب: من روی أن المستحاضۃة تغتسل لکل صلاة (۲۹۲) وذکرہ الزیلعي في 
نصب الرایة (۲۰۳/۱) والترمذي کتاب أبواب الطھارةء باب: ما جاء فی المستحاضة .)۱۲١(‏ 

.)۷۱۳۲( وأحمد فی مسندہ‎ .)۱٥١( أخرجہ الترمذي من حدیث أبی ھریرۃ فی الصلاۃ‎ )٤( 

(ہ) أخرج بنحوہ البخاريء کتاب العیمی باب : الٹیمم (۳۳۵) -- کتاب المساجد: في فاتحته .)۵٢١(‏ 
والنسائي؛ کتاب الغسلء ہاب: الٹیمم (۲۰۹/۱) وابں حبان ني صحیحه (۳۹۸٢)ء‏ وأحمد في مسندہ 
(۱۳۸۵۳) واللفظ لہ ۔ 


۳ 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


شروط ثبوت العذر: 


وااصّلاة؛ رَھَذًا شَرط تُبہ. 
شروط دوام العذر: 
وَشَرْط دزاہ: وُجُْوْنۂ ِي کُل وَفت بَغدَ ذَلِكَ وَلَو مََ 
شروط انقطاع العذر: 
وَشَرْطٔ ابْطاعِء وَحْرُوْج صاجبه عَنْ کونه مَغڈُورَاً: خُلوْ وَنيٍ 27 عَل 


٦ 


جوازھما عرف نصاً في الحدث والطاریء لا في الحدث السابق [ ل7 ] وبخروج الوقت 
یظھر الحدث السابق؛ لما عرف أن الوضوء إنما یرفع ما قبله من الحدث ولا یرفع ما بعد 
وإِنما یبطل بخروج الوقت (فقط) لا بدخوله فقط کالظھر کما قاا بە زفر ولا بکلِ مٹھماء کما 
قال أبو یوسف؛ لانًا نقول: إِن الوقت قائم مقام الأداءء ولا بُدٌّ من تقدیم الطھارۃ علی الأداء 
فیصح تقدیمھا علی ما یخلفە أیضاً لیتٹمکن من جعل کل الوقت بالأداء مشغولاء کما هو 
العزیمة وخروج الوقت دلیل زوال الحاجةء ودخوله دلیل وجودھاء فاعتبار ظھور الحدث عند 
الخروج أولیٰ بإضافة النقض إليه من إضافة النقض إلی دلیل ثبوت الحاجة وھو الدخول؛ فلو 
توضأً لصلاۃ العید جاز لە أن یصلیٌ بە الظھر علی الصحیحء کما لو توضؤوا لصلاۃ الضحیٰ؛ 
لأئه وقت مھمل؛ ولو توضڑوا في وقت الظھر للعصرء لا یصلون بە العصر في الأصح لآنھا 
طھارة وقعت للظھر؛ حتی لو ظھر فساد ظھرھم؛ جاز لھم أن یصلوھا بھاء فلا تبقیٰ بعد 
خروجھ. 

(ولا بصیر معذوراً حتی یستوعبہ العذر وقتاً کاملّء لیس فيه انقطاع) لعذرہ (بقدر الوضوء 
والصلاة)ء إذ لو وُجِدَ لا یکون معذوراء (وھذا) الاستیعاب الحقیقي بالسیلان فيه جمیعاً أو 
الحکمي بالانقطاع القلیل الذي لا یسع الطھارۃ والصلاۃ (شرط ثبوته)ء أي: العذرء (وشرط 
دوامه) أي : العذر (وجودہ) أي : العذر (فی کل وقت بعد ذلك) الاستیعاب؛ (ولو) وجدہ 
(مرة) لیعلم بھا بقاؤہء (وشرط انقطاعه وخروج صاحبه عن کونە معذوراً خلو وقت کامل عنہ) 
بانقطاعه حقیقةء وھو أن لا یراہ فیه أصلاً۔ 


٥'٤ 


۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


باب الأنجاس والطھارۃ عنھا 


باب الأنجاس والطھارۃ عٹھا 

لم فرغ من بیان النجاسة الحکمیة والطھارة عنھاء شرع في بیان الحقیقیة ومزیلھا 
وتقسیمھا ومقدار المعفو عنه منھا وکیفیة تطھر محلھاء وقدمت الأولیٰ لبقاء [ ”74 ] المنع 
عن المشروط ہزوالھا ببقاء بعض المحل:؛ وإن قل من غیر إصابة مزیلھا إلا في النادر ولا 
حکم لە؛ وھو الأقطع مجروح الٰوجه؛ بخلاف الٹثانیة؛ فإن القلیل منھا عفو بل الکثیر 
للضرورةء کما ستعلمه. والأنجاس جمع نجس ۔ بفتحتین ۔ اسم لعین مستقذرة شرع وأصله 
مصدر ثم استعمل اسماً قال اللہ تعالیٰ: شإٛإِنَمَا النْرِقتَ مس 4 [العوبة: ۲۸] ویطلق علی 
الحقیقي والحکمي [ ”2“ ]ء ویختص الخبث بالحقیقيء والحدث بالحکمي . فالنجس ۔ 
بالفتح ۔ اسم ولا تلحقه التاءء وبالکسر صفة وتلحقه التاء. والأول استعماله مخصوص 
ہالنجاسة الذاتیة لا یستعمل فیما تعرض لہ النجاسة إلا مبالغة لما تلوناءء والثاني یستعمل في 
الذاتیة والعرضیةء فھو أعم مطلقاً فیقال في نحو العذرة نجس ۔ بالفتح ونجسة ۔ بالکسر -؛ 
والخنزیر نجس ۔ بالفتح وہالکسر ۔ہ ولا یقال في الوب الذي أصابته النجاسة نجس ۔ بالفتح - 
وإنما [یقال بالکسر]''' وإزالة النجاسة المانعة فرض عن الجسد والمکان والثربء ویسقط بعذر 
عدم وجدان المزیل . والتطھیر إما إثبات الطھارۃ أو إزالة النجاسةء وکل یستدعي ثبوت النجاسة 
في المحل؛ حکمیاً کان النجس أو حقیقیأء لثلا یلزم إثبات الثابتء أو إزالة المزالء والتطھیر 
إِن فسر بالإزالة فحسن؛ وإن فسر بإتیان الطھارۃ کان المراد تطھیر المحل من النجاسة. وقدمت 
الطھارة لکونھا من أھم الأمور۔ وقد ورد أن أول شيء یسأل عنە العبد في قبرہ الطھارۃ. وإن 
عامة عذاب القبر من عدم الاعتناء بشأنھا والتحرز عنھا”'ٴء خصوصا البولء وقد شرع في 
تقسیمھا فقال: (تنقسم النجاسة) الحقیقیة (إلی قسمین): أحدھما نجاسة (غلیظة) باعتبار قلة 


)١(‏ اخرجه الحاکم في المستدرژ (۱/ ۱۸۰) بلفظ : (عامة عذاب القبر من البول) ووافقه الذهبي وذکرہ الھیثمي في 
مجمع الزوائد (۱/ ۲۰۷) والطبراني في الکبیر .)۱١۰١(‏ 


() ما بین معکوفتین ساقط من النسختین والصواب إلٹباتھا۔ 
٥٥‏ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَخقَیْفة ۔ 
امثلة من النجاسۃ الغلیظة: 
فَالْعَلِیْظةُ: کَالحَمُر والڈم المَسْفُوح ہب ؤ ٗ بب سک رد سی 


المعفو عنه مٹھاء لا في کینیة تطھیرماء إذ لا یختلف بالغلظ والخفة. 

(و) القسم الثاني نجاسة (خفیفة) باعتبار کثرۃ المعفو عنه مٹھاء ہما لیس في المغلظة لا 
لی انظھیر رإضابة الات والمات لد لا یخلف کے تھا ہنا[ .771]. راعلم آٹھم 
اتی کہا ستھ الظ رقف قال لوےحک رسطفد مات تسابہ جس لم 
یعارضه نص آخر یخالفه فھو غلیظ کالدم المسفوح ونحوہء وما تعارض فيه نصان: أحدھما 
فی نجاسته والآخر فی طھارتہء فھو خفیف والأخذ بدلیل النجاسة فيه أولیٰ لوجود المرجح 
مثل بول مأکول کر فإن قوله عليه السلام: (امْٹْنْرِمُوْا ٍى البَوِْہ''' یدل علی نجاسته 
وخبر المُرْنیین''' یدل علی الطھارۃ لأمرھم بشرب آبوال الإبل وألبانھاء فخفف حکمه 
للتعارض؛ فإن قیل : کیف یتحقق تعارض النصین وحدیث العرنیین منسوخ عندہ؟ قلنا: إنما 
قال ذلك اجتھاداً ورأیاً ولم یقطع بە فتکون صورۃ التعارض [ 27 ] قاقمة: 

وقال أبو یوسف ومحمد: ما ساغ الاجتھاد فی طھارتہ فھو مخفف: لن الاجتھاد حجة 
فی وجوب العمل بە؛ وثمرۃ الاختلاف تظھر في حکم الروث والخثي والبعر ونحوھا. فعند 
أبي حنیفة مغلظةء لأن ما روي عنه علیه السلام من أنە ألقیٰ الروثةء وقال: (إِنَهَا رِجْسٌ؛''' لم 
یعارضه نص آخر. ولا اعتبار عندہ بالبلویٰ في موضع النص٠؛‏ کما في بول الآَدمي فان البلویٰ 
فیه أعم وعندھما مخففة لاختلاف العلماء؛ فإن اللإمام مالك یریٰ طھارتھا لعموم البلویٰ 
لامتلاء الطرق بھاء وإذا علمت ذلك ؛ (فالغلیظة کالخمر)ء وھي التي من ماء العنبء إذا غلیٰ 
واشتد وقذف بالزبد (والدم المسفوح) لا الباقي في اللحم المھزول والسمین ولا الباقي في 
عروق المذکیٰ؛ ولا دم الکبد والطحال والقلبء والذي لم یسل عن محلە من الادميی؛ ردم 
البق والبراغیث والقمل وإن کثر ودم السمك: ودم الشھید فيی حقه لا فی حق غیرہء حتی لو 


)١(‏ أخرج الدارقطنی فی سنلهء کتاب الطھارۃء ہاب : نجاسة البول والأمر بالٹنزہ عنە والحکم في بول ما یڑکل لحمه 
(۲۸۱) وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۲۰۷/۱)۔ 

)١(‏ اخرجہ البیھقی؛ کتاب السیرء باب : قتل المشرکین بعد الأسر بضرب الأعناق دون مثلة )١٣۹/۹(‏ ومسلم؛ کتاب 
القسامة باب: حکم المحاربین والمرتدین )۱٦۷۱/١(‏ والترمذي کتاب أبواب الطھارۃ؛ باب : ما جاء في بول 
ما یؤکل لحمه (۷۳) واہن حہان فی صحیده .)٦٤٤ ٤(‏ 

(۳) أخرجہ البخاري بلفظ (ھذا رکس) کتاب الطھارۃء باب: لا یستنجی بروث .)۱٥١(‏ والترمذي في الطھارةۃ 
(ء) وابن ماجه (٣۳۱)۔‏ 


ہے 
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وُلْْم المَيَةء وَإِمَابِهَاء وَبَزْلِ مَا لاّ کل لَحْبُْ وَنْجُو الكَلْبٍء وَرَجیٔع السُبَاع وَلَعَابِهَاء 
وخزءۂ ۂ الدُّججاج والیٔط والإوَزٌ وم یَثثُضْضش الؤٴضَوْءَ بِحُرُوجه مِنْ بَدنْ الإنمَانِ. 
امثلة من النجاسة الخفیفة: 

َأَمَا الحْفِیْنَةُ: کُكَبَوْلِ الفَرّسء اہًمسسسست 


حملہ إنسان وصلیٰ؛ ولم یصبه من دمه اکثر من قدر الدرمہ صحت صلاتھ ۔ (ولحم المينة) 
ذات الدمء فخرج السمك والجراد وما لا نفس لە سائلة (وإهابھا)ء أي: جلد المیتة قبل 
دبمّہ (وبول ما لا یڑکل لحمه) کالحمار والضبع والادميی؛ ولو رضیعا لم یطعمں ذ5 

٢2۷ 1‏ بول الخفاش: لأنه لا یڑکل؛ لکن لا یفسد الماء لتعذر الاحتراز عنەء وبول الھرۃ 
والفارۃ وخرژؤھما نجس ۂ فی أظھر الروایات؛ یفسد الماء لکن إذا طحن خرء الفارۃ فی الحنطة 

ولم یظھرں لا یضر للضرورة. ولو بالت الفأرۃ علی الثیاب قیل: ینجس اعتباراً بالماء. 
وقیل : لا یپنجسء لأئە لا یمکن صون الثیاب عنھاء لانھا رہما تبول من الأعلیٰ ولا کنذلك 
الإناء لأنه یخمر. وقال في 9شرح المختارا”'': وکذلك بول الفأرة وخرڑھاء أي من المغلظ 
لإطلاق قوله عليه السلام: ۷ اسْتَْرمُوا [يئ]'' البَوْلِہ'' والاحتراز عنه ممکن في الماء غیر 
ممکن في الطعام والثیاب فیعفیٰ عنه؛ فیھما (ونحو الکلب) ۔ بالجیم ۔ رجیعە؛ والخنزیرء 
(ورجیع السباع) في البھائم کالفھد والسبع والذئب (ولعابھا)ء أي : سباع البھائم لتولدہ من لحم 
نجس:؛ (وخرء الدجاج)ء بتثلیث الدالء (والبط [ نف ٢‏ والوز) لاستحالتہ لنتن وفسادء 
والاستحاضة والقيء ملء الغم وأما ما دونء وما لم یسل من الدم فظامر في الصحیح 
وقیل : ینجسانہ المائعات دون الجامدات؛ ومذہ الأشیاء نجاستھا غلیظة اتفاقاً. أما عند الإمام 
فلورود النص بنجاستھا 00 وھرو . تائٰ: طرف می سر 
مساغ الاجتھاد في طھارتھا. (وأما) القسم الثاني وھي (الخفیفةء فکبول الفرس) لُأنه تعارض 
فیه نصانء علی تقدیر أن کرامة أکله تنزیھیة عندہء وعلی تقدیر کونھا تحریمیة لحمه طاھرء 


)١(‏ واسمه: (الإختیار في شرح المختار) وکلاھماء أي المختار والإختیار لأہي الفضل؛ مجد الدین: عبد اللہ بن 
محمود بن مودود الموصلي؛ الحنفيی: المتوفی سنة ٹلاٹ وثمائین وستعائة للھجرۃ۱.ھ. کشف الظنون (۲/ 
۳۲ء . 

)٢(‏ تقدم تخریجه فیما سبق. 


)1( ما بین ممکوفتین زیادۃ في م وھو الصواب . 


۷ك۷/ْ 
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وَکَذًا بوْل مَا يُوْکَل لحم رحُڑہ طیْر لا یڑکل ۔ 


لأن حرمته لکرامتہ کالآدمي؛ فصار بوله مخففاً عند أبيی حنیفةء وکذا عند أبي یوسف لأنه 
مأکول؛ والفتویٰ علی قولھما کما في ٴالفتاویٰ الکبریٰ١ء‏ وعند محمد طاھر؛ لن بول ما یؤکل 
لحمه طاھر عندہء (وکذا بول ما) بمعنیٰ حیوان [ "”/] (یؤکل لحمه)ء کالإبل والبقر والغنم 
والغزلان والأرانبء لما تقدم. 

تنبيە: جرة البعیر کسرقینه. کذا فی ٦الظھیریةا.‏ والجرة ما یصعد من جوفە إلی فيه. 
وقیدنا ببول ما یؤکل لن تڈااکیئرائل والغٹم وروٹ الخیل والبغال والحمیر وخثي البقر 
والجاموس نجاسته غلیظة عند الإمام لعدم تعارض النصین کما ذکرنا. وقال أبو یوسف 
ومحمد خفیفة ولوقوع الخلاف بین العلماء؛ فإن الإمام مالك یریٰ طھارتھا لأنھا وقود أھل 
الحرمین. وبە یثبت التخفیف عندھماء وھو الأظھر لعموم البلویٰ بامتلاء الطرق بھاء وطھرھا 
محمد آخراً وقال: لا یمنع الروث وإن فحش٠‏ لما رأیٰ من بلویٰ الناس من امتلاء الطرق 
والخانات بھاء لما دخل الریي!'' مع الخلیفة وقاس المشایخ علی قوله ھذا طین بخاریٰ: لن 
ممشیٰ الناس والدواب واحد فیھا۔ 

تنبیه آخر: دم السمك ولعاب البغل والحمار طاھر في ظاھر الروایةء وھو الصحیح؛ 
وعن أبی یوسف؛: أن السمك الکبیر؛ إذا سال منه شیء فاحش یکون نجسا مغلظاء وفيه 
(نکان لالہ لا رقرآ اف مس وجرد لصا ند راس تی (الصضرط1( 2/7, علی 
أن المروي عن أبي یوسف ضعیف. انتھیٰ. 

والصحیح ظاھر الروایة لأنه لیس ہدم علیٰ التحقیق؛ لن الدموي لا یسکن الماء ولھذا 
اکتفیٰ محمد في تعلیل المسألة بقوله: لن مذا مما یعیش في الماء والدلیل علی أنە لیس بدم 
أنە یبیض بالشمس؛ والدم یسود بھا؛ فلا یکون دما۔ 

(وخرء طیر لا یؤکل) کالصقر والبازي والعقاب والحدأة والغرابء ونجاسته مخففة في 
الآصح؛ عن أبي حنیفة بناء علی أن الضرورۃة فیه لا تؤٹر أکثر من ذلك؛ اه قل مآ یصل إِلأ ان 
یفحشء فیکفي الحکم بتخفیفه لعموم البلویٰ والضرورۃ. وفي روایة عنه طاھر إِذ لا فرق بین 
مأکول اللحم وغیرہ في الخرہء لن خرء ما یؤکل لحمه من الطیور طاھر فکذا خرء ما لا 
یڑکل. وصححہ السرخسي وقال محمد: نجاسته غلیظةء لآن الطبیعة غیرته إلی نتن؛ ولا تعم 
به البلویٰء لعدم المخالطةء فلا ضرورۃء فلا خفةء بخلاف [ "7 ] الحمام رالصشورز 


)١(‏ ہفتح أول وتشدید ثانیه وهھي مدینة مشھورة من أمھات البلاد وأعلام المدن کثیرة الفواکه والخیرات وللري فری 
کبار منھا قُوھذ ۔ الشُد ‏ مرجِبّی وھي أکبر من أصبھان ۱.ھ. معجم البلدان (۴/ .)۱١١‏ 


٥۸ 
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ما یعفیٰ عنه من التجاس: 
وَعُفِيَ عَنْ فُذر الدَرْمَم مِن المُعْلظةَ وَمَا ذُوْن زبُم الوب أ البْدنِ اے ممسحت 


لوجود المخالطة فیھما. وروي عن أبي یوسف مثل ما روي عنھما۔ 

ولما فرغ من بیان قسمي النجاسة شرع في بیان القدر المعفو عنەه منھاء فقال: (وعفي 
قدر الارھم) وزناً فی المتجسدۃ وہو عشرون قیراطاء ومساحته في المائعةء وھو قدر مقعر 
الکف داخل مفاصل الاأصابعء کما وفق به الھندوائيی؛ وھو الصحیح (من) النجاسة (المغلظة)ء 
فلا یعفیٰ عنھا إذا زادت علی الدرھمء مع القدرۃ علی الإزالة (و) عفي قدر (ما دون ربع 
الثوب) الکامل (أو البدن) علی الصحیح؛ من قول أَبي حنیفة ومحمدہ لقیام الربع مقام الکل 
فی وجوب الصلاۃ في ثوب ربعہ طاھر؛ وفي وجوب مسح رہع الرأسء ولزوم الجزاء بحلقه؛ 
وھو محرم. قال شمس الأئمة''': هو الصحیحء وعن الإمام ربع أدنیٰ ثوب تجوز فیە الصلاۃ 
کالمٹزر . وقال الإمام البغدادي المشہور بالأقطع''': وہذا هو آصح ما روي فيهء لکنە قاصر 
علی الٹثوب؛ وقیل: ربع الموضع الذي آصابه: کالذیل والکم: والدخریص''' قال في 
دالتحفةہ'': وھو الأصح؛ وفي ٦الحقائق؛”:‏ وعليه الفتویٰ [ ۳”/']ء وصححه صاحب 
ہالمحیط) وغیرہ: وعن أبي یوسف: شبر في شبر وهھي روایة الحسن عن الإمام. ورویٰ 
شا( مہ ٹر من شبر فی شبرہ لن الشبر حد الفصل+ خازبا علیہ اض قد اکلزی 
علی] الدرمم في الغلیظة . وذکر الطحاوي عنە: ذراع [في ذراع] ٠‏ ورویٰ المعلیٰ 


)١(‏ الحلواني عند الإطلاق: رئیس الحنفیة هو : عبد العزیز بن أحمد بن نصر في صالح البخاري الحلواني أخذ عنه 
شمس الائمة السرخسي فخر الإسلام الززوبني وغیرہ. توفی سنة ست وخمسین وأربعمائة للھجرۃ. 

)٢(‏ مرآحمد بن محمد بن محمد؛ أبو نصر البغدادي؛ المعروف بالأقطع فقيه حنفي من تلامیذ القدوری . برغ في 
الفقه والحساب؛ توفي سنۂ أرہع وسبعین وأربعمائة للھجرة من آثارہ: شرح مختصر القدوري . ۱۔ھ. الفوائد 
البھیة )٥٤(‏ الأعلام (۲۱۳/۱). 

(۳) وھو المَمیص . ۱.ھ. مختار الصحاح مادةۃ /دخرص/. 

)٤(‏ هو تحفة الفقھاء: لعلاء الدین السمرقندي وهوغیر أبي اللیث وھذا المتن شرحه الکاساني في بدائم الصنائع بکان 
السمرقندي فقیل : شرح تحفته وتزوج ابتہ. 

)٥(‏ محمود بن محمد اللؤلوي البخاري صنف شرحاً علی منظلومة وسماہ 8حقائق المنظومة٤.‏ توفي سنة إحدی 
وسبعین وستمائة. 

)٦(‏ هو ھشام بن عبید الل الرازي: فقيه حنفي: من أھل الري۔ أخذ عن أبي یوسف ومحمد صاحبي الإمام أبيی 
حنیفة توفي سنة إحدی ومائتین للھجرۃ من آثارہ (النوادر ۔ صلاة الأئر). ۱.ھ. الفوائد البھیة (۴۲۴) والأعلام 
(۸/ ۹٦۸)۔‏ 

(۷) هو المعلّی بن منصور الرازيء آبو یعلی: من رجال الحدیث المصنفین فيه من أصحاب أبي یوسف ومحمد بن 


( ما بین معکوفتین زبادة في م. () مابین معکوفتین ساقط من ج وانصواب إثباتھا. 
۹٥۹‏ 
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ِن الحْفْيْفّةَِء وَغُفِيَ عَنْ رَشاش بَوْلِ کڑؤوس الإبَر۔ سے ےت 


وعلی بن الجعد''عن أہی حنیفةء أنه کرہ أُن یحد الکثیر الفاحش بمقدار لتفاوت 
الاستفحاش بتفاوت الناس٭ فقد یستفحش إنسان ما لا یستفحش غیرہ فیکون موکولاً إلی 
العاداتء (وعفی [عن]!'' رشاش بول) ولو مغلظاًء أر بول نفسە: وذلك (کرؤوس الإبر)ء ولو 
محل إدخال الخیط للضرورۃء وإن امتلاأً الثوب أو البدنء لآنه لا یستطاع الامتناع عنەء ویجف 
بمجرد وصوله؛ فسقط اعتبارہ: لا یخفی أن العفو یقتضی التنجس؛ رو سی ولو 
آپانسار کا ات مل امھ سای مت جرب ظاة 2 (7۸6] 
حقیقة. ولو ألقیٰ عذرة أو بولاً في ماء فانتضح عليه ماء من وقعھا لا ینجس؛ کشر لود 
النجاسة أو یعلم أنه البول وبیعفیٰ من غسالة المیت ما لا یمکن الامتناع عنهء ما دام فيی 
علاجهء لعموم البلویٰ؛ بخلاف الغسالات الثلاث إذا اجتمعت في موضع فأصابت شیئاً 
بىجستة . 

تنبیه: لو آصابه دھن نجس قدر المعفو عله؛ ثم انبسط فزاد عليه لا یمنع جواز الصلاۃ 
علی اختیار المرغینانی''' وجماعة واختار غیرھم المنع وبه أخذ الأکٹر [علی اختیار 
المرغینانی؛ کما في شرح دالمجمع" عن ٦التبیین”٭'‏ وفيه إشارة إلی أنه یمنع في قول 
غیرہ وقال في (البحرا وفي ەالقنیةا''': البول الذي یصیب مثل رؤوس الإہر؛ إذا اتصل 


الحسن دی کہ - الأمالي* کلاھما في الفقه.۱.ھ. الفوائد البھیة (۲۱۶). 

)۱( مو علي بن الجعد بن عبید الھاشمي أ بر الحسن ولد سنة ٹلاٹ وثلائین ومائة للھجرةۃ جمع عبد الله بن محمد 
البغوي اثني عشر جزءاً من حدیثه سماھا ہالجعدیات؛ مشتملة علی تراجم شیوخە وشیوخھم: توفی سنة ثٹلائین 
ومائة للھجرۃ. ١ھ..‏ الفوائد البھیة (۱۱۹)ء الأعلام .)۲٦۹/٤(‏ 

)٢(‏ هو علي بن أبي بکر بن عبد الجلیل الفرغاني المرغینائيء أبو الحسن برھان الدین ولد سنة ٹلائین وخمسمائة 
للھجرۃء من أکابر فقھاء الحنفیۂ نسبته إلی مرغینان (من نواحي فرغانة) کان حافظاً مفسراً محققاً أدیباً من 
المجتھدین توفي سنة ٹلاٹ وتسعین وخمسمائة للھجرۃ ة من آثارہ: : (بدایة المبتدی ۔ط) ۔ الھدایة فی شرح البدایة۔ 
منتقی الفروع - الفرائض التجنیس والمزید ‏ مناسك الحج ۔ مختارات النوازل. ۱.ھ. الفوائد البھیة )۱١١(‏ 
والأعلام .)۲٦٦ /٤(‏ 

(۳) لعل المراد بە شرح محمد بن یوسف القونوي المترفی سنة ۵۶۸م 

)٢(‏ واسمه (تبیین الحقائق) للإمام عثمان بن علي بن محجن؛ فخر الدین الزیلعي : فقیه حنفي قدم القاھرۃ سنة خمس 
وسبعمائة للھجرۃ فأفتی ودرس وتوفي فیھا سنة ثلاٹ وأربعین وسبعمائة للھجرة من آثارہ: تبیین الحقائق فيی 
شرج کنز الدقائق . ط ست مجلدات ۔ نقہ) برکة الکلام علی أحادیث الأحکام* وقشرح الجامع الکبیر؟. ا۔ھ. 
کشف الظنون )٥٥١٥١/٢(‏ والڑعلام /٤(‏ ٢۲۱)۔‏ 

< واس یا (قنیة الہنیة) علی مذھب أبي حببةة للشیخ الإمام٭ أبي الرجا.ء نجم الدین الزامدي القزمیني فقبه من‎  )٥١( 


(٦۰ 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


زَلو اَبتَلَ فزاش و تاب تَچسَانِء مِن عَرَقِ تائم؛ از بل قڈم وَظَھر ار النجَامَة في البدنِ 
ےس کُمَا لأَ یجس ثَوْبٌ جَاف طاهِر لف في تُزب ئُچس رَطٌب لا 
بْعَصِر الرْطبْ لو غُصِرَ َلأً یجس توب زَطٌبْ بِئشرو غلیٰ اض تُچسة يَبِمَة فَتتَذّثُ 


وانبسط وزاد علی قدر الدرھم؛ ینبغي أن یکون کالدھن النجسہ إِذا انبسط . انتھیٰ 

وقال قبله فی ۃالبحر٤:‏ والمعتبر وقت الإصابة فلو کان دھناً نجساً قدر الدرھم؛ فانفرش 
فصار آکثر منەهء لا یمنع في اختیار المرغینائيی وجماعةء ومختار غیرھم المنعء فلو صلیٰ قبل 
انساعه جازتء وبعدہ لاء وبە أخذ الأکٹرونء کذا في (السراج الوهاج*. انتھیٰ]''۔ 

ولو مشیٰ في السوق فابتل قدماہ مما رش في السوق؛ لم تجز صلاتهء لأن النجاسة 
غالبة في أسواقناء ولیس فیه حرج وقیل: یجزئەء ورذغةً'“ الطریق [ لئے ] والوحل الذيی 
فیە نجاسةء یعفیٰ عنە إلا إذا رأیٰ عین النجاسة للضرورۃ بکٹیر الأمطار وما عمت بلیتەء سقطت 
. (ولو ایتل فراش أو تراب نجسان)ء وکان ابتلالھما (من عرق نائم) علیھماء (أو) کان من 
(ہلل قدم وظھر أثر النجاسة)ء وھو طعم أو لون أو ریح (في البدن والقدم تنجسا) لوجود 
النجاسة بظھور أثرھا في المحلء (وإلا) أي: وإن لم یظھر أٹرھا فیھماء (فلا) ینجسان: (کما 
لا ینجس ثوب چاف طاھر لف في ثوب نجس رطب: لا ینعصر الرطب: لو عصر) لعدم 
انفصال شيء من جرم النجاسة إليه حینئثذء واختلف المشایخ فیما لو کان الثوب الجاف الطاھر 
بحیث لو عصر لا یقطرء فذکر الحلواني أنه لا ینجس في الأصح؛ ولا یخفیٰ أنە لا یتیقن بأن 
المنفصل إلی الجاف مجرد ندوۃ من النجس؛ إلا إذا کان النجس لا یقطر بالعصرہء لأنه یصیب 
الجاف قدر کثیر من النجاسق ولا یتبع منە شيٍء بعصرہ؛ کما هو مشامد عند ابتداء غسله 
یصب عليه آکٹر من رطلین ماءء فیتشربەء ولا ینعصر بالعصر منه شيءء فیتیقن أن یفتیٰ بخلاف 
]1,‌1فڈئگئ0ھ09 ۱ ۱ 

(ولا ینجس ثوب رطب بنشرہ علی أرض نجسةا (یابسة) بإصابة بول أو سرقینء 
(فتندّت) الأرض (منه)ء أي من الثوب الرطب؛ ولم یظھر آٹرھا فيه [ٴ */7]ء (ولا) ینجس 


أکاہر الحنفیة المتوفی سنة ثمازِ وخمسین وستمائة للمجرۃء رقم فیھا آساہيی الکتب والمفتین باول حررفھا۔ 
- دس وم والاعلام (۲۱۹۴/۷. 
)١(‏ مُحرکة وئسکن: الما والطی ن٭ والوحل الشدید ٠ھ.‏ القاموس المحیط مادة/ روغ/. 
1( ما بین معکوفتین زیادۃ فيی م۔ 
٦٢‏ 
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ِرپٔح هبٔث غلیٰ نجس فَأضابِث اللُوْبَ إلا ان یظھر اُلڑھا یہ ۔ 
ہس سو 
هر مُتَنَجِس بِنَجَاسَة مَییْة بزْوَال عَيْنهَاء وَلوْ بِمَرْۃٍ غَلیٰ الصَحِیٔح؛ وَلا يَضْر بَقَاء 


- وذ ڈرال ےس شش ٦ص‏ مم معسمس سس 


الثوب (بریح ھبت علی نجاسة فأصابت) الریح (الثوب؛: إلا أن یظھر آٹرھا) أي: النجاسة 
(فے) أي: الثوب؛ وقیل: ینجس: إن کان مبلولا لاتصالھا ب؛ ولو خرج منه ریح؛ 
ومقعدثہ مبلولةء حکم شمس الائمة بتنجسە؛ وغیرہ بعدمه؛ وتقدم أن الصحیح طھارۃ الریح 
الخارجة ٠‏ ولا تنجس الثیاب المبتلة . 

(ویطھر متنجس) سواء کان بدناً و ثوبء أو آنیةت (بنجاسة)؛ ولو غلیظة (مرثیة)ء کدم؛ 
(ہزوال عیٹھاء ولو) کان (ہمرۃ)ء أي: غسلة واحدۃ؛ (علی الصحیح)ء ولا یعتْر العدد لن 
النجاسة فيه باعتبار عیٹھاء فتزول بزوالھاء وعن الفقيه أبی جعفر أنه یغسل مرتین بعد زوال 
السیثت الحاتا اف برفة ضلکمرت رع ند اللہ ۷آ بس سای تھا بد ززال 
) مھا إلحاقاً لھا بنجاسة غیر مرثیة؛ لم تغسل بعد وإذا مسح موضع الحجامة 
بٹلاث خرق رطبات نظاف؛ أجزأہ عن الغسل؛ لأنه یعمل عمله. 

(ولا یضر بقاء أٹر) کلون وریح في محلھاء (شق زواله) بالاحتیاج إلی شيء آخر غیر 
الماءء أو غیر المائعء لقلعھاء کحرض''' وصابہونء لان الأَلة المعدۃ لقلع النجاسة هي الماء 
فإذا احتاج إلی شيٍء آخر یشق عليه ذلك: وعلی ھذا قالوا: لو صبغ ثوبە أو یدہ بصبغ أو حناء 
[نجس]''ء فغسل إلی أن صار الماء صافیاًء یطھر مع اللونء وقیل: بیغسل بعد ذلك ثلاث 
وإذا غسل یدہ من دھن نجس؛ طھرت؛ ولا یضر أثر الدھن علی الأصح؛ لان نجاسة الدھن 
ہالمجاورۃء وقد زالت المجاورۃ؛ فیبقیٰ الدھن علی یدہ طاھراء بخلاف شحم المیتةء فإنه لا 
بد من زواله بالمرۃء لأنه عین النجاسة . 

تنبیه : إذا تنجس العسلء یلقیٰ في قدرء ویصب عليه الماء ویغلیٰ بالنارء حتی یعود إلو 
حاله الأولء ثم یفعل بە ذلك ثانباً وثالثاء وکذا الدبس؛ کما روي عن أبي یوسف في الدھن _. 
إذا أصابته النجاسةء یجعل في إناء: ٹم یصب عليه الماء فیعلو الدھن الماء؛ فیرفع بشيء؛ 


. الحْرُض: بضمتین الأشنان. ۱۔ھ. المصباح المنیر مادة / حرض/‎ )١( 


(1) ھا بین معکوفتین زیادۃ في م. 


۲ 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَغَيْرْ المَرَییّة بِکُسْلھَا لات ۷۷..ے٢ے‏ ہت مم سس 


وھکذا ثلااء فیطھر في المرۃ [ ) فا والخزف والآجر والخشب٠‏ إِن قدیماً مستعملاً 
یکفی غسله ثلاٹ مرات متوالیات کالجسد إذا تنجس بغیر مرئیة وصب الماء عليه متوالیًء یقوم 
مقام التثلیث٠‏ والعبرۃ لغلبة ظن الطھارۃ مع زوال الأئر؛ وإذا کان الخاسل صغیراً أو مجنوناء 
فالعبرۃ لظن المستعمل: لأنه هو المحتاج إلیەء وإن کان حدیثاً کالفخارء یغسل ثلاث مرات 
ویجففه کل مرۃ بانقطاع التقاطرء وھذا تفسیر الجفاف في مثله کالجلد المدبوغ ." 
ولا یشترط الییس . وقال في (الحاوي٢:‏ یحرق الجدید من الخزف والأوانی ویغسل العتیز 
وأواني الزجاج والرصاص الصقیل یمسحء والخشن یغسل؛ والخشب الجدید ینحت٠‏ فی 
یفسل؛ واللحم المطبوخ بالنجس حالة الغلیانَء لا یڑکل: لآنه یتشرب النجاسةء وإن لم یکن 
حالة الغلیانء فإنه یغسل ثلااء فیطھر؛ والمرقة لا خیر فیھاء والحنطة إذا طبخت بخمر قال 
آبو یوسف [ ل7 ]: تطبخ ثلاثاً بالماءء وتجفف 5 برت والشتریٰ على آھا اط بدا 
بر تر ایس والحنطة المبلولة ہالنجس حتیٰ انتشخت: تطھر بالطبخ ثلاثاً وتبرد في کل 
مرةء فإذا جفت وطحنت حل أکلھاء إن لم یر فیھا أثر النجاسةء والدجاجة التي أغلیت قبل 
إخراج أمعاٹھاء إن بقیت إلی أن وصلت إلی الاستواءء لا تطھر أصلاء وکذا الکرش قبل 
تطھیرہ تنشرب النجاسةء واما إذا القیت ٠‏ بقدر انحلال المسام لنتف الریش٠‏ فتطھر بالغسل 
ثلاثاً. ذکر الزیلعي وغیرہ أن السکین میڈ مة''' بالماء النجسء تموہ السکین بالماء الطامر 
ٹلاٹ مرات ۔ انتھیٰ۔ 

ولو قیل: یكفي التمویه مرةء لکان وجیھا: لن النار تزیل أجزاء النجاسة بالکلیةق 
والتکرار یزیل الشبھة. انتھیٰ. [ولا تطھر]!'' والتمویه یطھر باطنھا عند أبي یوسف؛ وعليه 
الفتویٰء وإذا غسلت قبل التمویه 1 ”7/7] بالماء ثلاثاًء طھر ظاھرھاء حتی لو قطع بھا بطیخ 
لا پتنجسء ولو حملھا إنسان قبل تموبھھا ثلائاً بالطھرء لا تجوز صلاتہء اتفاقاًء والاستحالة 
تطھر الأعیان النجسة کالمیتة إذا صارت ملحاء والعذرة تراباً أو رماداً. والبلة النجسة فی التلور 
بالإاحراق: ورأس الشاة إذا زال عنھا الدم بالاحراقء والخمر إذا خللت کما لو تخللثء 
والزیت النجس إذا جعل صابونا یطھر ۔ 

(و) [یطھر]''' محل النجاسة (غیر المرثیة بفسلھا ثلاثاً) ورجوباًء وسبعاً مع الترتیب ندباً 


)١(‏ المموهة: أماہ السکین أي سقاہ. ۱.ھ. القاموس مادة /وہ/۔ 


)٢)‏ ما بین معکوفتین زیادة في م. 
۸ئ ما بین معکوفتین ساقط من م. 


1 
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والعَضرِ کل مرَةٍ. 


في نجاسة الکلب خروجاً من الخلاف. (والعصر کل مرة) تقدیراً لغلبة الظن؛ فإنه المدار: 
فأقیم السبب الظامر مقام غلبة الظن تیسیرأء ولآن التکرار لا بد منه للاستخراج. وفي 
ہالمبسوط؛: لا یحکم بزوالھا قبل الثلاث؛ لحدیث المستیقظ''. وعن أبي یوسف: إذا غسله 
سابعة طھر۔ 

تنبیه: إذا نسي محل النجاسةء فغسل طرفاً من الثوب من غیز تحر؛ حکم بطھارۃ الثوب 
علی المختار ولکن إذا صلیٰ فیهەء ثم ظھرت في محل آخر غیر الذي غسله؛ یجب عليه إعادةۃ 
الصلاةء کما في ۃالخلاصة٤ء‏ واشتراط العصر في کل مرة هو ظاھر الروایة لأنه المستخرج 
للنجاسةء وفي غیر روایة الأصول: یکتفي بالعصر مرۃء وھو أوفق؛ ومذا إذا غسله في إناء؛ 
أما إذا غمسهە فی الغاء الجاري؛ فإنه بطھر وکذامالا ینعصر ولا یشترط العصر۱ء ولا 
التجفیف: ولا تکرار الخمسء وکتا الإناء إذا جعل في: الٹھر وملأہ وخرج منه طھر؛ والمیاء 
الثلاثة متفاوتة فی النجاسة؛ فالأولیٰ یطھر ما أصابته بالغسل ثلاثاء والثانیة بثنتین: والثالثة 
اذہ 2ڑ الارانی اقلاقةالنی صسل تہیا واحاہ بعد واحلا: وقبل ٭ بطیر الاناہ القالٹ 
بمجرد الوإرافة . والثاني براعلف ڈاازل بثنتینء وتطھر النجاسة الحقیقیة مرئیة أو غیر مرئثیة عن 
الٹوب والبدن بالماء المطلق؛ اتفاقء لقوله تعالیٰ [ حا وَآَرَتَ 0 777۳ی 
[الفرفان: ]٥۸‏ وبالمستعمل علی الصحیح . اعلم أن وجوب الطھارۃ سك تعالیٰ : فا وَیال کلفز 
لی ڈالنٹر: ]٤‏ أي: فطھرما من النجاسات: وما نقل مما هو خلاف ذلك في تفسیرما لا 
یوافق ظاھر اللغةء وبقولہ قللل: 'حْنْيه تُمٌ افْرْصِيهء تُمْ اغْيِلِيه بالمَاءہ"'ء اَوَنھَیٰ عَليْه السَلامْ 
غُن الصّلاۃ فِیْ المَحْزِرَۃِ وَالْمَزِبلَةِ'" فقد ثبٹ وجوب تطھیر الثوب بعبارۃ النص؛ والبدن 
والمکان بدلالة النصء وھذا لن نطھیر الوب إنما وجب لن الصلاۃ مناجاۃ مع اللہ تعالیٰ؛ 
فیجب أن یکون المصلي علی أحسن الأحوال: وذلك في طھارته وطھازۃ ما یتصل بەه وقد 
وجب عليه تطھیر الثوب مع قصور اتصالهء لقیام الثوب 7 وقصور الصلاۃ بدونه في الجملة؛ 
فلا یجب عليه تطھیر المکان مع کمال اتصاله: لقیامه وعدم تصور الصلاة بدونە أولیٰ. 


)١(‏ آخرجه مسلمء کتاب الطھارةء باب: کراهیة غمس المتوضیٰء وغیرہ یدہ المشکوك في نجاستھا في الإناء قبل 
غسلھا ثلاث مرات (۲۷۸) والترمذي؛ کتاب الطھارة باب : ما جاء إذا استیقظ أحدکم من منامه فلا یغمس یدہ 
في الإناہ حتی یغفسلھا (٤۲)ء‏ وابن حبان فی صحیحه (١٦۱۰).۔‏ 

- آخرجه عبد الرزاق فی مصلفه (۱۲۲۹)ء‎ )٢( 

(۳) ذکرہ ابن حجر في التحقیق فني أحادیث الخلاف (۳۱۸/۱). 


٦ 
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وسائل الطھارۃ: 
وَتَطھَر النَجَاسَةُ عَنْ الثَوْبِ والبَدَنْء بالمَاءِ َبکُلَ مائع مُزِيْلء کَالْخَل رَمَاءِ الوزو۔ 
و َیَطْھْر الحْفُٔ وَنَحو بالاَلْكِ مِ مِنْ تَجَاسَةِ لَھَا جزم ول کاٹ تن ماس جھ سس اد 


(وتطھر النجاسة)ء أي: محلھا (عن الثوب والبدن) علی الصحیح (بکل مائع) طاھر علی 
الاصح . وقیل: إذا غسل المغلظ بمخفف صار مخففا والصحیح بقاؤہ علی التغلیظ؛ ئلا 
یعفیٰ عنه إلا قدر الدرعم: فلا بد من طاھر (مزیل) احترز بە عن الأدمان والعصیرء فإنھا لا 
تزیل لعدم خروجھا بالعصرء وکنا اللبن: ولو مخیضاً علی الصحیح. وروي عن أبي یوسف: 
لو غسل الدم من الثوب بدھن أو سمن أو زیت حتی ذھب آثرہء جاز؛ فلا بد من مزیل؛ 
(کالخل وماء الورد) والمستخرج من البقول لقول [ فلے ] عائشة رضي اللہ عنھا: ەما کان 
لإحدانا إلاً ثوب واحد تحیض فيه؛ إذا أصابھا شيء من دم الحیض٠‏ بلته بریقھاء ثم قصعته 
بظفرماہ''' أي : حکتہء ولآن المائع مزیل بطبعهء فوجب أن یفید الطھارۃ کالماء: لأنا نشامد 
بالضرورۃ إزالته لنجاسته شیئاً فشیئاً کل مرةء ویتغیر لون المائع [بالجاس]''ء والنجاسة 
متناهیة لترکبھا من جواھر متناهیةء فإذا انتھت اجزاڑؤھا بقي المحل طاھراًء لعدم المجاورۃ؛ 
فثبت آن [ 74/۴۰] زوالھا معقول: والمائع مثل الماء في الازالة [وقطع]''' النجاسةء فیعدی 
الحکم إليەء بخلاف الحدث٠‏ لانە لیس في المحل نجاسة تزول بالمائع لکن نجاسته حکمیة 
خصت إزالتھا ہالماء بالنص٠؛‏ فلا یتعدیٰ إلی غیرہء لن أمون موجود لا یلحق حرج في إفسادہ 
باستعماله. ویطھر الثدي إِذا قاء عليه الولد ٹم رضعه حتی زال الأثر ویطھر الاصبع ہلحسه من 
نجاسة حتی ذھب أٹرھا بالریقء وفم شارب الخمرة ونحوہ بتردید ریقه فيه مراراء حتی لو 
صلیٰ صحت صلاته. وعلی قول محمد: لا تصح ولا یحکم بالطھارۃ بالریق لاشتراطه الماء؛ 
وھو إحدیٰ الروایتین عن أبي یوسف. 

(ویطھر الخف ونحوہ) کالنعل بالماء وبالمائع (وبالدلك) بالأرض أو التراب من نجاسة 
لھا جرمء ولو مکتسباً من غیرھا علی الصحیح؛ کتراب أو رماد أصاب الخف قبل جفافه من 
نجاسة مائعةء (ولو کانت) المتجسدة من أصلھاء أو باکتسابھا الجرم من غیرما (رطبة) علی 
المختار للفتویٰ وعليه اکثر المشایخ؛ لعموم البلویء ولاإطلاق الحدیثء وھو قولە پَل2: ٢إِذا‏ 


.)۱۳/۱( آخرجہ البیھقي في السنن الکبری‎ )١( 


(1) العبارة في م بالنجس بدل بالنجاس . 
(1) العبارة في م وقلع بدل وقطم ۔ 


ا 
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َيَھْر السَیْفُ وَنَخوٰهُ بالمشح. وَإِ٥ّا‏ دعب أَتُ النْجْاسة عَنْ الأژض٠‏ وَجَنَُتٌء س ہت 


ا أُحَدُكُم المسٰجد فليْنظز فَإِنْ رَأَیٰ یَیْ نَغلیِْ أَفیَ از فُذْرَاَ فليْنْمَعْھْمَا ليْنْسَخْهْمَاء وَلَیْسَل ها۷ 
رواہ أبو داود وابن حبان فی صحیحھ . ولقوله عليه السلام: (إِذا وَعِلیٰءَ ء َخْدْكُمْ ال بحْلَيْه 
فَطهُوْرْمْمَا التب '''. رواہ أبو داود والحاكم وصححہھ. وقوله عليه السلام: 'فْمَنْ أزاذ أَنْ 
دحل الَسجت مُلْیَقیب تغلیْو, فَإن رأیٰ بِهما أتّیَء فَلیْنْسَعُْمَا بالأزھی, فَإن الأزْض لَهُنَا 
طهُوْرَاہ''. وقید بالخف احترازاً عن الثوب والبساط لن لھما تخلخلاء فیتداخلھما نجاسة 
واحترازاً عن البدنء للینە ورطوبته؛ إِلا فی المنيء فإنه یطھر بالفرك عنە٠‏ (ویطھر السیف 
شراب لشسااست 9 
والمنقوشء وکذا الصفر والأواني المدھونة [ ۔'”] والخشب الخرائظ ا "ھ٣"‏ 
ونحوہ والظفرء لأنھا لا تتداخلھا أجزاء النجاسة فیحصل طھارتھا (بالمسح) بتراب أو خرقة 
أو صوف الشاۃ المذبوحة أو غیر ذلك فلا یبقی بعد المسح إلا القلیل؛ وھو غیر معتبر 
ویحصل بالمسح حقیقة التطھیرء في روایةء فإذا قطم بە البطیخ ونحوہء یحل أکله واختارہ 
الإسبیجابي؛ ویحرم علی روایة التقلیل؛ واختارہ القدوريء ومثل ذلك المني إذا فركء 
والأرض إذا جفت؛ وجلد المیتة إذا دبغ دباغة حکمیة کتتریب وتشمیس؛ والیئر إذا غارت: ثم 
عاد ماڑھاء والآجر المفروش إذا تنجسء ثم قلعم وقد اختلف النتصحیح في کل منھماء 
والأولیٰ اعتبار الطھارۃ في الکل؛ کما تفیدہ المتون؛ وملاقاة الطامر الطامر لا یوجب 
رب و یس ح تی وہ شش 0 
ذکرہ الكرخي لشمول العلةء وذکر في ٦الأصل!‏ أن البول والدم لا یطھران إلا بالفسل؛ وکذا 
العذرة الرطبةء والمختار للفتویٰ ما قاله الكرخيء لان الصحابة رضي ال عنھم کانوا یقتلون 
الکمار بسیوفھم ئم یمسحونھاء ویصلون معھا. 
(وإذا ذھب آثر النجاسة عن الأرض) وقد (جفت) ولو بغیر الشمس؛ علی الصحیح 


.)۱۱١١۷( وأحمد فی مسندہ‎ )٣٥٦( آخرجہ آبو داود في الصلاة من حدیث سیدنا أبي سعید الخدري‎ )١( 

)۲۰۷/۱( والزیلعي في نصب الرایة‎ )۳۸٦( أخرجه آبر داود: کتاب الطھارة: باب: في الأذی یصیب النعل‎ )٢( 
.)٦٦٦/١( والحاکم في المستدرك‎ 

( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة /١(‏ ۲۰۷). 

)٤(‏ الخرائطي: بفتح الخاء المعجمة والراء المشددة بعدھا آلف وکسر الطاء نسبة إلی الخراط وھو خشب یخرجهھ 
الخراط فیصیر صقیلاً کالمرآۃ. ۱.ھ. منحة الخالق لابن عابدین (۱/ ۲۳۷)۔ 

 )٥(‏ شجر ینبت في الحبشة والھند خشبه أسود صُلْب؛ ویٔصنع منە بعض الادوات والأواني والأئاثت۱.۰.ھ. المعجم 
الوسیط مادة / أب)۔ 


کہ 
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جَازّث الصلاهُ عَليْهَاء ذو الْمُم مثھاء وَطید ُر ما بِها مِنْ شُجر؛ وکا قَائم بِجْمَا 
وَنَطهْرُ نَجَاسَةً أَسْتَحَالَٹ عَیْھا کان:شضارٹ ملتا أه و اَختَرَفّت بالثار۔ 070/] 


(جازت الصلاة علیھا) لما روي عن عائشة رضي الله عنھاء ومحمد بن الحنقیة: ٢رَکَأهُ‏ 
الأزِض یبْسُهَّاہ''' وعن أبي وت الأرض طھورھاء وفي ؛المبسوط؛ مرفوعاً إلی 
النبي وڑاة: دب اض جَقّٹْ ققذ زکٹہ' ". ویری عن اع سر رضی ال مھھا: ففنٹ لٹ 
فی المَسچد فِيْ عَهْدِ رَسُزْلِ اللہ و ٹلا رکلٹ فی شاباً عَزبًاء رقات کات کر رکیل 
وَنْذَبِرْ في المَسْجد:ء وَلَمْ یگُونُوا يَرْشُرْنَ شَیناً مِنْ ذْلِكٌ'”. فدل علی طھارتھا بالجفاف: ولآن 
الأرض من طبعھا أن تحیل الأشیاءء وننقلھا إلی طبعھاء فتطھر بالاستحالةء وتجوز الصلاة 
علیھا (دون الٹیمم مٹھا) ني الأظھر ؛ [و]!''التیمم یفتقر إلی الطھوریة. وہما رویناہ ثبتت 
الطھارة 1 ”۷ /7] لا الطھوریة وروي عن أَبي حنیفة جواز الیمم منھاء کالصلاۃ علیھاء 
والظاھر الأول؛ لقوله تعالیٰ : فَتَيتَوا صَیيدا عَيْبًا ٭ [المائدۃ: ]٦‏ (ویطھر ما بھا)ء أي: اَأرض 
(من شجر وکا)ء أي: عشب (قائم)ء أي: نابت فیھا [ ”'/ ] (بجفافہ) وذھاب أثر النجاسة 
تبعاً للأرضء علی المختار؛ واحترزنا بە عن قول من خصّ طھارته بالغسل . 

(وتطھر نجاسة استحالت عینھاء کأن صارت ملحا) أر تراباً أو أطروناء (أو احترقت 
بالٹار)ء فیصیر رمادھا طاهراً علی الصحیح؛ لن الشرع رتب وصف النجاسة علی تلك 
الحقیقةء وتنتفي الحقیقة بانتفاء بعض أجزاء مفھومھاء فکیف بالکل. فإن الملح غپر اللحم 
والعظمء فإذا صارت ملحاء ترتب علیہ حکمەء ونظیرہ في الشرع النطفة نجسةء ثم تصیر علقة 
وھي نجسة وتصیر مضغة فتطھرء والعصیر طاھر فیصیر خمراً فینجس؛ ثم یصیر خلاء 
فیطھر؛ فعرفنا أن استحالة العین [ینتبع]'' زوال الوصف المرتب علیھا 

تنبیه: إذا ارتفع بخار الکنیف والإصطبل الذي فيه روث الدواب؛ فاستجمد في الکوۃ ' 
والجدار ثم ذاب؛ وقطرء نجس ما أصابه؛ لاجتماع الجمد من أجزاء النجاسة قیاسأ. ولا 
ینجس استحساناء وکذا الحمام إذا أمریق فیە النجاسة فغرق حیطانه وکوانه فتقاطر وجه 


)١(‏ ذکرہ الزبلعي في نصب الرایة وقال: غریب وابن أبي شیبة عن محمد بن علي موقوفاً (زکاۃ الأرض پیسھا) وعن 
ابن الحنفیة (إذا جفت الأرض فقد زکت) (۱/٦۷)ء‏ کتاب الطھارات ؛ ہاب : إذا کانت جافة فھو زکاتھا۔ 

"٢)‏ لم أھتد إليە في المبسوط. 

(۳) أخرجہ أبو داودء کتاب الطھارةء باب یش لال ایریا سس4 
: وأاحمد في مسندہ (۲/ ۰۷ 

)1( العبارۃ في م لن بدل و۔ 

. المبارۃ فی م یسیع بدل یتیع‎  )1( 
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وَیَطُھُرْ المَنیْ الجَاف بِفَرْکه عَنْ الثّزْب وَالبَدنِء وَیَطھُرُ الرٌطبُ بِعَسْله۔ 
فصل 
دفی طھارۃ جلود المیتة ونحوھا:ء 


الاستحسان لضرورةۃ وعدم التحرز أو تعسر: فعلی ھذا لو استقطر النجاسة: فالقاطر نجس 
لانتفاء الضرورۃ کالمستقطر من دردي الخمرء ویسمیٰ بالعرقي في بلاد الروم نجس حرام؛ 
کسائر المحرمات . فرع : بیض ما لا یڑکل قیل : نجس : کلحمهہء وقیل : طاہر . 

(ویطھر المني الجاف)؛ سواء کان مني رجل أو امرأۃء علی الصحیح؛ (بفرکه عن 
الثوب)ء ولو کان جدیداً (مبطناًء و) عن (البدن) بفرکه في ظاھر الروایةء وعن أبي حنیفة: لا 
یطھر البدن بالفرك لرطوبتہ وظامر الروایة طھارتی للضرورۃق إذا خرج المني بعد الاستنجاء 
بالماء أما لو بالء ولم یستنجء فلا یطھر المني إِلا بالغسل؛ لعدمھاء وقیل: لو بال ولم ینتشر 
بوله علی رأس الذکرہ أو انتشر [ "”/7]ء ولکن خرج المني دفقاً من غیر انتشار علی محل 
البولء لا یحکم بتنجیسه ب: اعل بے سویٰ مرورہ علی أثر البول في مجرا: ولا حکم 
لە في الباطن. می چپ رس سرت و سشو وت یپ وسیت : فان 
وك 0 ٭ ثْمَ یَحْرج إِلَیٰ الصّلاۃِ فِي ذَلِكَ النَوْبٍء وَآنا ظز إِلَیْ أئّرِ الکْسْلِ 
]۱٥۳۴(‏ پنور؛ ”۶ وحدیث "‌... قال: إإِنّمَا یُفْسَل القُوْبْ مِنْ حَمْس: مِنْ 
العْأئْطء وَالبَزْ ِء وَالقَیْءِ الام وَالمَنِی'''. وعن الحسن: المني بمنزلة البول: وَلّائه ۶ 
استحال بالنضج من حرارۃ الَهوَەہ ولھذا من کٹر جماعه حتی فتریت سور یخرج دماً 
أحمر؛ وإنما یطھر بالفرك لقوله ٹا : ٢‏ غِْلِیْه رَطٔبَا وَأَفْرْکِیْہ يَأبِسَاہ''. وما ورد فیه من 
الإماطة محمول علی أنه کان قلیلاء أو لیتمکن من الغسل ۔ 

فصل 

یطھر جلد المیتةء ولو کانت فیلاء لأنه کسائر السباع في الأصحء (لألّه قلِكِ کان 
یَمْثَيِط بِمُشط مِنؿ عَآج) وهو عظم الفیل: ویطھر جلد الکلب المیت؛ لن لیس نجس 
)١(‏ اخرجه البخاريء کتاب الوضوءء باب : غسل المني وفرکه وغسل ما یصیب من المرأۃ (۲۳۰)ء ومسلم کتاب 

الطھارۃء باب : حکم المنني (۲۸۹)ء وابن ماجه في الطھارۃ وسننھا .)٢٥٥(‏ 
)٢(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱/ ٦۱٢‏ ۔ .)۲١٢‏ 
(۳) ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۰۹/۱). 
)٦(‏ آخرجه البیھقي؛ کتاب الطھارۃء باب: المنم من الادّھان في عظم الفیلة وغیرھا مما لا یڑکل لحمه (٦/٦۲)؛‏ 

وأبو الشیخء في کتاب أخلاق اللبي ول .)۱٢١۸(‏ 


۸ 
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ات 7 ۹+ دزن لخیہ 0۳00ھ" دک شنہ 


العین علی الصحیح: (بالدہاغة الحقیقیة؛ کالقرظ) وھو ورق السلم أو ثمر السٌىط*' 
والعفص''' وقشور الرمان والشًُب (وبالدباغة (الحکمیة کالتتریب والتشمیس) والالقاء في 
الھواءء فتجوز الصلاۃ عليه والوضوء منەء لقولہ ٹٹ: ٢'‏ یما إَِابِ هُبغ فقذ طُھُرہ'[و]'۔ في 
صحیح مسلم: و سس ۸۳ ولقوله في شاۃ میمونة حین مر بھا میتة: 
أعَثثم إهَابَهَا قَنَبَخْتُمُوهُ اثْفْعتْم ب بوہ”“. دوَآأزاد التَبیُ لا ان بَتَرَضاً کاو ققِيْل َٔ 7 
مَیْتَةٌ فَقال: ِبَاعّه مُرِيْل حبْلهء آؤ نیو از ےہ" . وقال پت : داسْن سَتَمْیِمُوا بجُلردِ المَبنَةِ إِذَا 
می مُبفّث: مُرَابَاً ا آؤ رماداء از مِلخاء أز قَان بَغد أَنْ يَِيْدَ 1 ا ى۶ (إلا 
جله الضزرف ناب عرعہ والباظة ااخراج الرطریات لی الع الطام بالاصالةۃ ھت 
نجس العین (والآدمي) لحرمتہ وکرامتہء وإن حکم بطھارته بالدباغء لا یجوز استعماله ولا 
الانتفاع بەء کسائر أجزاء الآدمي. (وتطھیر الذکاة الشرعیة) خرج بھا ذبح المجوسي شیئاء 
والمحرم صیداٗء وتارك التسمیة عمداٗء (جلد غیر المأکول) سوی الخنزیر والکلب؛ علی القول 
بنجاسة عینه لعمل الذکاۃ عمل الدباغة في إزالة الرطوبات النجسةء بل أولیٰء لأتھا تمنع من 


/ شجر من الفصیلة القرنیة ثمرہ القرظ یعیش في الأقالیم الحارةق ویکثر بمصر. ۱.ھ. المعجم الوسیط مادة‎ )١( 
سنط/.‎ 

() نبت معروف وھو شجرۃة البلوط وثمرھا دواء قابض مجفّف وربما انخذوا منە حبراً وصبغاً ومادةً یدیغ بھا ۱.ھ. 
المعجم الوسیط ماۃ /عفص/ . 

(۳) آخرجہ النسائي في الفرع؛ باب: جلود المیتة (۱۷۳/۷) )٥٣٢٤٤(‏ والترمذي في اللباس؛ باب : ما جاء في جلود 
المیتة إذا دبغت (۱۷۷۸) وقال: : حسن صحیح۔ ٠‏ وابن ن ماجه في اللباس ہاب : لبس جلرد المیتة إذا دبغت 
.)۳٦۰٣(‏ ۱ 

)٤(‏ آخرجہ مسلم في الحیفضء ہاب: طہارۃ جلود المینة بالدباغ )٥٦٣(‏ وابو داود في اللباس؛ باب: في اھب المیتة 
.)٦٢٢٤(‏ ومالك فی المرطاء کتاب الصیدء باب : ما جاء فی جلود المیتة (۲/ )٦۹۸‏ (۱۰۷۹). 

)٥(‏ اخرجە البخاري في الزکاۃ؛ باب: الصدقة علی موالي أزواج النبي پل (٤٤٣٥)ء‏ ومسلم في الطھارةء باب: 
طھارۃ جلزد المیتة بالدباغ )۳٦٣(‏ وأبو داود في اللباس؛ باب: في أھب المیتة )٦٦٣٤(‏ والنسائي في الفرع؛ 
باب : جلود المیتة (۱۷۲/۷) .))]]۲۳٤(‏ 

)) آخرجه الحاکم في المستدرك )۱٦١/١(‏ وقال: مذا حدیث صحیح ولا أعرف لە علة ولم یخرجاہ ووافقه فيی 
التلخیص والزیلعي في نصب الرایة (۱/ ۱۱۷). 

)0۷ آخرجہ الدارقطني في سنله کتاب الطھارۃ باب : الدباغ (4/۱]) والبیھقي في سننە؛ کتاب الطھارۃ باب: وقوع 
الدباغ بالفرظ أو ما یقوم مقامه (۱/ .)٤٢‏ وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱۱۸/۱). 


)1) ما بین معکوفتین زیامۃ فی م۔ 


۹ 
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لا يَسْرِي فَيْه الدُمْ لأَ بَنْحْس بِالمَوْتِ کالشْعر والزیٔش المَجْرُوزِ؛ والفُزْنِ: والخافی 
والعْظٌم مَأ لَمْ یکن ہو دَسَمٌ. سے مو سعىىس“ٗسص میہچتچحجحجدےجےسکسھ 


انصالھا بەء والدباغة تزیل بعد الاتصال لفساد البنیة بالموت: فأما قبلە؛ فکل شيٍء مخلوق نيه 
عمله: وجعل بین اللحم والجلد حاجزاً کما جعل بین الدم واللبن حاجزاً حتیٰ خرج طامراً 
(دون لحمه [ ”2 ]) فیبقیٰ لحمه نجس (علی أصح ما یفتیٰ بە) من التصحیحین 
المختلفین فی طھارۃ لحم غیر المأکول وشحمە بالذکاۃ الشرعیة. قال الکرخي: کل حیوان 
یطھر بالذکاۃء فھذا یدل علی أنه یطھر لحمه وجلدہ وسائر أجزائہء لآن الحیوان اسم لجملة 
الأجزاءء وصححہ صاحب ٹالھدایةا ودالتحفةہ وني دالبدائع) أنه أقرب للصواب . لن النجاسة 
بالدم المسفوحء وقد زال بالذکاۃ. وقال الھندوانی وأبو زید الدبوسي'' وکثیر من المشایخ: 
یطھر جلدہ لا لحمه ورشحمہ: واختارہ صاحب االیایہگک لأن الطھارۃ اعتبار شرعي لیس إلا 
بدلیل.طھارة مذبوح لم یسل دمه لعارض؛ ونجاسة مذبوح مجوسي وإن سال دمه فاعتبار 
طھارة الجلد دون اللحم شرعاً للحاجز المفروض في المذکي؛ أو للاحتیاج إليەء انتفاعاً بە 
دون لحمه؛ لعدم ما یسیغه شرعاء إذ الأسباب الشرعیة بمسبباتھاء والحل ھنا هو الحکم 
الأصلي؛ والطھارۃ من لوازمە . 

(وکل شيء) من أجزاء الحیوان غیر الخنزیرء (لا یسري فیه الدم لا ینجس بالموت)ء 
لأن نجاسته باحتباس الدم؛ وھو منعدم [ في الأشیاء التي هي (کالشعر والریش 
المجزوز)ء لن المنسول طرفہ المتصل بالجلد نجس (والقرن والحافر؛ والعظم ما لم یکن بہ) 
أی: العظم (دسم)ء أي : ودلگک لاہ نجس من المیتة؛ فإذا زال عن العظم زال عنه 
الْجی؛ 77 2 کاو را وف اس اک و سس 
سز اللہ فلا مِن المَينةِ لَحْنَهَاء فَأَنا الجِلد والشْغز وَالسُوف: فلا بَأُسَ بی وقال ٹڈ : 
الا سک زی رلع میا عل قاع مقنة ات تج نٹ 


)١(‏ هوعبد الله بن عمر بن عیسیء أبو زید أول من وضع علم الخلاف وابرزہ إلی الوجود کان فقیھاً باحثا . نسبته 
إلی دبوسیة ہین بخاری وسمرقند وتوفي سنة ثلائین وأربعمائة للھجرۃ في بخاری من آثارہ: أسیس النظر ۔ 
الأسرار ۔ تقویم الأدلة ۔ الآمد الأقصی ۰ ۱.ھ. شذرات الذھب (۳/ )۲٤٥٤‏ والأعلام .)۱۰۹/٤1(‏ 

(۲ هو الحسین بن علي بن حجاج بن علي؛ حسام الدین السغناقي : فقيه حنفي: نسہته إلی سغناق (بلدۃ ئي 
ترکستان) توفيی سنۂ إحدی عشرة وسبعمائة للھجرةء من اثارہ: : النھایة فيی شرح الھدایة ۔ شرح التمھید في قواعد 
التوحید ۔ الکافي ۔ النجاح في الصرف. ا۔ھ۔ الفوائد البھیة )١٦(‏ والأعلام (۲/ ۷٢۲)۔‏ 

(۳) الودك محرکة: الدسم. ۱۔ھ. قاموس مادة /ودك/ . 

.)٦۷/۱( أخرجه الدارقطنيء باب : الدباغ‎ )٤( 
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والعَصّبٔ نجس لعوی: ونَافَجَذُ المِسْلكِ طَامِرَةٌ کَالمِسْكِ رَأَكْلَهُ خلاّل والرَبَادُ 
طاجر تصٍخْ صَلاۃ مُتَطیْب ہہ۔ 


أئُي مِنْهَاء فَأمًا الجلد وَالْقَزْتُ والتْمْرُ والصوْفٔ وَالسْنْ وَالعظُمْ کل خلال لأئه لا گی :(۶. 

(والعصب نجس في الصحیح) من الروایةء لن فيه حیاۃء بدلیل التألم بقطعهء وقیل: 
طا لانه عظم غیر متصلب۔ 

(ونافحۃ9'' المسك طاھرة) مطلقاء وقیل: إن کانت بحال لو أصابھا الماء لم تفسد وقد 
0 ْ٭ ٣‏ ""' الحکمیة وعدم العود إلی النجاسة بإصابة الماء علی الصحیح؛ وإن 
صحح خلافه لم یتبع؛ فھي طامرۃ (کالمسك) فإن طھارته [ ) متفق علبھاء (وأکله) 
أي: المسك (حلال)ء ونص علی حل أکلهء لأنە لا یلزم من طھارۃ الشيء حل أکلهء کالتراب 
طاھرء لا یحل أکله: (والزباد) معروف (طاھرء تصح صلاة متطیب بە) لاستحالته إلی الطیبةق 
کالمسك فإنه بعض دم الغزالء وقد اتفق علی طھارتہ ولیس إلا بالاستحالة للطیبةء والاستحالة 
مطھرة واللہ الموفق بکرمہ. 


() ذکرہ ہ أبو الفرج بن الجوزي في کتاب التحقیق في أحادیث الخلاف /۱١(‏ ۰. 
() نافجة المسك : نفجته ۔ نفجاً عظمتہ ومنە نافجة المسك للفاستھا. 1ھ المصباح المنیر مادة /نفج/ . 


مہ 
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کتاب الصلاة 


کتاب الصلاة 


لا بد من بیان معناھاء لغةء وشرعاء [وقد وافق أصلھا]'ء وعدد أوقاتھاء ورکعاتھاء 
وحکمة افتراضهاء وسببھاء وشرطھاء وحکمھاء ورکٹھاء وصفتھا۔ 
فمعناھا فی اللغة: فعلة من تحریيك الصلوین وھما العظمان الناتثان عند العجیزة؛ فھي 
من الأسماء المغیرة شرع وقیل: إنھا عبارۃ عن الدعاء في اللغة العالیةء قال تعالیٰ: طإوَصَل 
ا صا سکم کم للمریة: ٣‏ ٠ايی:‏ ادع لم راتا غقق علیع پامفبار ظط 
[ 777] الصلاۃ رقال قل: الم صَر عَلَیٰ آ بی أَفَیٰ؛"ء وقوله : وَصْلَے عَلَيْهمْ 
المادوگۂ ٢٢‏ وقولہ: ٢إِذٔا‏ دُعِيٍ أَحْدُكُمْ إِلّٰ طعام فَلیْجبْ: فَإِنْ کَان مُفْطرآء فَلیَأكُلْء ٭ وَإِن کان 
ضَائِماء فَلیْضَلٌ”' أي: فلیدع لھم بالخیر. وقال الاعشین''“ لابتہ: 
تقول بنتي وقدقربت مرتحلا: یا رب جنب أبي الأرصاب والوجعا 
عليك مثل الذي صلیت فاغتمض ‏ نومأفإنذالجنب المرء مضطجعا 
یعني قولھا: یا رب جنب أبي الأوصاب والوجعا. وقال: تر 8 وقال 
الزیلعي: وفیھا زیادۃ مع بقاء معنیٰ اللغة فیکون تغیبراً لا نقلاً علی ما قالوا۔ انتھیٰ 
قال صاحب االبحر: وفيه نظر إذ الدعاء لیس من حقیقتھا شرع وإن دعکہ 


)١(‏ آخرجه البخاريء کتاب الزکاۃء باب: صلاہ الإمام ردعاؤہ لصاحب الصدقة )۱٢١٤۷(‏ ومسلم کتاب الزکاةۃ؛ 
باب : الدعاء لمن آتی بصدقة (۱۰۷۸) وأبو داود؛ کتاب الزکاۃ (٭۹٥۱).‏ وعبد الرزاق في مصنفه )٢۹9۷(‏ وابن 
حبان فی صحیحه (۹۱۷). 

(۲) آخرجه الطبراني في المعجم الکبیر .)۳۰/۲٢(‏ 

(۳) آخرجه أبو داود کتاب الصیام باب فی الات ین ا ا( ٭٠٦))۔‏ 

)٤(‏ هو عامر بن الحارث بن رباح الباهلي من عمدان: شاعر جاھلي مجھول الولادة والوفاۃ یکنی أبا قحفان أشھر 
شعرہ رائیة لەء في رثاء أأخیہ وأمہ. ۱.ھ. الأعلام (۳/ .)۲٥٢‏ والہیتان من البحر البسبط وھما في دیوان الاأاعشی 
() وفي تاج العرورس (۳۹۹/۲۱) والمعجم المفصل في شواھد اللعة العربیة .)٦٠٢ /٤(‏ 


(1) العبارة في م ووقت افتراضھا وھو الصواب ۔ 


۷۲ 
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فبعید, فالظاھر أنھا منقولة کما قاله في ۃالغایقہ'' لنھا شرعاً الأفعال المخصوصة من القیام 
والقراءة والرکوع والسجود. والفرق بین التغییر والنقل: أن في النقل لم یبق المعنیٰ الذي 
وضعہ الواضع مرعیأء وفي التغییر یکون باقیأء لكنه زید عليه شيء آخر۔ 

ومعئیٰ الصلاة فی الشریعة: عبارۃ عن الأرکان المعلومة والأفعال المخصوصة: کما 
تل رترفت ابله السراۓ زریت من [ 6 /2] خسین إلی الخمس؛ وکانت الصلاہ 
قبل الإسراءء صلاۃ قبل طلوع الشمس؛ وصلاہۃ بل غروبھا. واختلف في وفت المعراج؛ قال 
بعصھم: کان لیلة السبت؛: لسبع عشرة خلت من رمضان: قبل الھجرۃة بثمانیة عشر شھراء من 
مکة إلی السماءء ومن یریٰ ألە من بیت المقدس: وآأنە من الإسراء في لیلة واحدةء فلیلة 
الإسراء قبل سی بسنة لائنتی عشرۃء أو لسبع عشرة من ربیع الأولء وبە جزم النووي في 
َ‫ ج لم ". وقال ابن الأئیر””: إنە الصحیح . انتھیٰ. وکان ٍَ ابن إحدیٰ وخمسین 

وعدد أََقَاتھا خمس٠‏ بقوله تعالیٰ : فإوَاَتَي اَلطَلَوٰۃً طرَق الٹار َژلنَا يْنَ اَل ٭ (مود: 
٤ء‏ وبقوله تعالیٰ : فقَسْبحَن اہ جبنَ قشرت ٭ الایة الروم: ۱۷]ء وبقوله تعالیٰ : و حَظُوا 
اَليََلَوّتِ 4 1البئرۃ: ۲۳۸]. وبتعلیمہ یٹ الأعرابي('“ وبإجماع [ '] الآمة. والوتر لیس 
فرضاء وبین الواجب والفرضء کما بین السماء والأرض. 

وأما عدد رکعاتھا فقد کان مجملاء ئم زال ببیان النبي ال قولاً وفعلاً۔ وفرضت في 
الأصل رکعتین رکعتین إلا المغربء فأقرت في السفر وزیدت في الحضرء إِلا الفجر لقوله 
وللة: اصّلاۂً المُسَافرِ وَصّلاُ الحْمْعَةِ رَکْعََان!“ نِمَامٌ بِْ غَیْرِ قَضرِ عَلّیٰ لِسَانِ نُبِيْکُم 


)١(‏ تقدم فیما سبق. 

)٢(‏ وھو للامام الحافظ أبي زکریا یحبی بن شرف النووي الشافعي المتوفی سنة ست وسبعین وستمائة للھجرۃ: وھو 
شرح عفید متوسط سماہ: (المٹھاج في شرح مسلم بن الحجاج). ١ھ.‏ کشف الظنون (۷/۱٥٥)۔‏ 

(۴) و علي بن محمد بن عبد الکریم بن عبد الواحد الشیباني الجزري؛ أبو الحسن عز الدین بن الائیر: المؤرخ 
الإمام ولد سنة خمس وخمسین وخمسعائة للھجرة ولد ونشأ في جزیرۃ ابن عمر وتوفي في الموصل سنة ثلائین 
وستمائة للھجرۃ من آثارہ: الکامل ۔ أسد الغابة في معرفة الصحابة ‏ اللباب : اختصر فيه أنساب السمعاني 
وغیرھاء اھ الأعلام /٤(‏ ۳۳۱)۔ 

)٤(‏ اخرجہ البخاري؛ کتاب الإیمان: باب : الزکاۃ من الإسلام )1٤(‏ ومسلمء کتاب الإیمانء باب : بیان الصلوات 
التيی هي أحد آرکان الإسلام )۱١(‏ وأبو داود کتاب الصلاةء باب : )١(‏ برقم (۳۹۱). والترمذي؛ کتاب 
الزکاۃء باب : ما جاء إذا أذیت الزکاۃ فقد قضیت ما عليك (۹٦٦)۔‏ 

.)۱۸۳/۱( آخرجہ النسائيی في السنن الکبری‎ )٥( 


۷۲۳ 
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محمد ڑا . وروي تمام من غبر قصر. وأما المغرب فلما قالت عائشة رضي ال عنھا: 
افرضت الصلاة في الأصل رکعتین؛ إلا المغرب فإنھا وتر الٹھار ئم زیدت في الحضر؛ 
وأقزّت ای النٹر على طاقاتت: 9 رأما الفجر فلقوله ول : اصَلُوٰا کَمَا رَأَيْمُوني کس 
وقد صلیٰ الفجر رکعتین: حضراً وسفرأً. وأما حکمة افۃ فتراضھاء فلانھا [لشکر]!'' النعم ٠‏ ومٹھا 
نعمة الخلقة حیث فضل الجوھر الائسي بالتصویر في أ حسن تقویم وتصویر: ومنھا سلامة 
الجوارح عن الاآفات إذ بھا یقدر علی إقامة المصالح فیژديی شکرھا في تلك الأوقات 
باستعمالھا فی خدمة المنعم. والصلاة تجمع استعمال الجوارح الظاھرة والباطنة بالقیام والرکوع 
وحفظ العین وشغل القلب بالنیة واستشعار الخوف والرجاء وإ(حضار الذھن بالتبہجیل 
والتعظیم؛ وجعلت مکفرۃة للذنوب . وقد سال الفقيه أبو اللیث [ او عییة'ء: لِم 

وجبت الخمس في الأوقات المختلفة؟ فقال ابنْ عینیة: لان الله تعالیٰ نم کی کل رقت تَعة 
جدیدةء فأورجب علی العبد صدقة جدیدة؛ فعند المْجر یذھب بظلمة اللیلء ویحدث ضوء 
الٹھارء وعند الزوال یتم ضیاء الشمس ویکثر حرارتھا لتطبخ بە الثمار؛ وعند العصر یقلل ذلك 
لٹلا یفسد علیھمء وعند المغرب یذھب بنور الٹھارء وبأتي بظلمة اللیل ؛ وعند العتمة یذمعب 
بالشفق. وقال الفقيه: سألت أبا الفضل فقلت: لِم کانت صلاۃ الفجر رکعتین: والظھر 
1 ] والعصر أرہعاء والمغرب ثلائثا؟ فقال: الشرعء فقلت : زدني؛ فقال: لأن کل صلاة 
صلاھا نبيء فصلیٰ الفجر آدم عليه السلام+ حین خرج من الجنة وأظلمت عليه الدنیاء وجن 
الیل ولم یکن رأی قبل ذلك؛ فخاف خوفاً شدیدأء فلما الشق الفجرء صلیٰ رکعتین شکرأ للہ 


)١(‏ آخرجه البخاري في الصلاة؛ باب: کیف فرضت الصلوات في الإسراء )۳٥٥(‏ من غیر قولە: لا المغرب فإنھا 
وتر النھار ومسلم في صلاة المسافرین وحضرھا )٥۸٥9(‏ وابن حبان فی صحیحه (۲۷۳۴۹). 

)٢(‏ اخرجہ البخاریء کتاب الأدب: باب : رحمة الناس والبھائم )٥٦٦۸(‏ ومسلم ء کتاب المساجد باب: من أحق 
بالامامة .)٢۷٤(‏ والنسائی: کتاب الأذان: باب : اجتزاء المرء باذان غیرہ فی .السفر (۹/۲) )١٣٦٤(‏ وأبو داوو 
کتاب الصلاةۃ: باب : 0+( بالإمامة (۵۸۹) والترمذي٠‏ کتاب الصلاۃء باب : ما جاء فی الأذان فی السفر 
)٣٢٢(‏ واین حبان فی صحیحه .)۱٦٦۸(‏ ۱ ۱ 

(۳) هو سفیان بن عیینة بن میمون الھلالي الکوفي؛ أبو محمد: محدث الحرم المكي من الموالي. ولد بالکوفة سنة 
سبع وتسعین للھجرۃ وسکن مکةء وتوفي بھا سئة ثمان وتسعین ومائة للھجرۂ کان حافظاً ثقةء واسم العلم: کبیر 
القدر قال الشافعي: لولا مالك وسفیان لذھب علم الحجاز وکان أعور وحج سبعین سنة قال عليْ بن حرب: 
کنت أحب أَنْ لي جاریة في غنج ابن عیینة إذا حدّث من آثارہ: ااجارع کی الحدیت رکاپ لی الفسیر: ۱ھ 
تھذیب الٹھذیب )۱۱۷٤١(‏ والأعلام (۳/ ٥‏ 8 


رل۱ العبارۃ فيی ج شکر بدل لشکر۔ 
ه۷ 
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تعالیٰ: الأولیٰ شکراآً للنجاۃ من ظلمة اللیلء والثانیة شکراً لرجوع ضوء النھارء وکان ذلك منه 
تطوعاء فأمرنا بذلك لیذھب عنا ظلمة المعاصي؛ وبنور علینا نور الطاعات. وأول من صلیٰ 
بعد الزوال إبراھیم عليه السلامء حین أمر بذبح الولد وذلك عند الزوالء فالأولیٰ شکراً 
لذھاب غم الولدء والثانیة لمجيء نات رف لرضیٰ اللہ تعالیٰ حین نودي : أن قد صدقت 
الرؤیاء والرابعة شکراً لصبر ولدہ علیٰ الذبحء وکان ذلك منە تطوعأًء فأمرنا بذلك لأنه وفقنا 
لمخالفة إبلیس کما وفقه لذبح الولد وأنجینا من الغم کما أنجاہء وغدانا من النار کما فداہ 
ورضي عنا کما رضي عنهء وأول من صلّیٰ العصر یونس عليه السلامء حین أنجاہ الله من أربع 
ظلمات وقت العصر؛ ظلمة الالقاء وظلمة اللیل؛ وظلمة الماء وظلمة بطن الحوت؛ 
فصلاھا شکراً تطوعاًء فأمرنا بذلك لینجینا اللہ تعالیٰ من ظلمة الذنب؛ وظلمة القیامةء وظلمة 
القبر وظلمة جھنم. وأول من صلّیٰ المغرب عیسیٰ عليه السلام تطوعاً شکرآء حین خاطبه اللہ 
تعالیٰ بقوله: طفّتَ ناس أكڈُونِ وَأی ٭ [المائدۃ: .]۱١١‏ وکان ذلك بعد غروب الشمس؛: 
فالأولیٰ لنفی الاإلھیة عن [ ٭ٴ/7 ] نفسە؛ والٹانیة لنفیھا عن أمهء والثالثة لائباتھا للہ تعالیٰ 
ناءرتابللف لین عدا ساب رو الفات ویضناس اتا رکا الٹرع الاگیر۔ 
وأول من صلیٰ العشاء موسیٰ عليه السلام: حین خرج من مدینء واختلف عليه الطریق؛ وکان 
) ) مفي غع المرأ وغم أخيه هارون وغم عدوہ فرعونء وغم أولادہ. فلما أنجاہ اللہ 
تعالیٰ من ذلك کلە: ونودي من شاطیء الواديی صلی أربعاً شکراً تطوعاء فأمرنا بذلك لیھدینا 
کما ھداہ؛ ویکفینا کما کفاہەء ویجمع بیننا وبین الأنبیاءء ویمتعنا برؤیاہ. فلذلك کانت خمس 
صلوات في الاأوقات المختلفة. کذا في (معراج الدرایة؛. وقال في مجمع الروایات٤:‏ أول من 

صلیٰ الفجر یونس؛ والظھر إبراهیم؛ حین جعلت النار عليه برداً وسلاماء والعصر عزیرء حین 
أحیاہ اللہ بعد موتەء والمغرب آدم؛ حین قبلت توبتەء والعشاء نوح عليه السلام بعد الطوفانء 
حین استوت السفینة علی الجوديء وخرج منھا. انتھیٰ 

8701 2000+ەە0 لا تحصیٰ . وجعل اللہ تعالیٰ 
الأوقات أسباباً ظاھرۃ تیسیراً علی العباد لن إیجابە تعالیٰ غیھب عنا لا یطلع عليهء فجعل 
الأوقات أمارات علی ذلك الڑیجابء ولما کانت الأوقات معرفة للوجوب أضیفت إِلیھا فسمیت 
أسبابًء وأطلق الفقھاء علیھا اسم السہب؛ وعند الأصولیین الأوقات علامة ولیست پاسہابت: 
والفرق بیٹھما أن السبب هو المغضي إلی الحکم بلا تأئیں والعلامة عي اَل علی الحکم من 
غیر توقف ولا إفضاء ولا تأثیر فھو علامة علی الوجوب والعلة فی الحقیقة النعم المترادفة فيی 
الوقت؛ وھو شرط صحة متعلقة بالضرورۃ۔ لن العبادات علی نوعین: موقتة وغیر موقته؛ 


٠ 0۹۷1٥ 
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بُشْتَرَط لِفرَضِيّبھَا نلانَهُ أَشْیْاء: الإسْلامُ؛ والبْلوْغٌ٠‏ والعَفْل. وَثُوْمَرُ ہما الأزلاد لیم 
یئ رنَضْرزث عَلَيْقا لنٹرء بد لا بکُنة, 
سیب وجوبھا: 

وَأَسبَابْھا أوفَاثهَاء وَتَجبٔ ہاو الوَقتِ وجب مَوَسَّا. 


والموقتة أنواعء منھا ما یکون الوقت ظرفاً للمؤدي وشرطاً للأداء وسیاً للوجرب؛ أي: شغل 
الذمة لا وجوب الأداءء وھو تفریغ الذمةء لن سببە الخطاب؛ وذلك وقت الصلاۃء ومنھا ما 
یکون معیاراً کشھر رمضان؛ ومنھا ما یکون مشکلا کوقت الحج. ویتوجه الخطاب ہجزء من 
أول الوقت موسعاً فتضاف السببیة إليه إن [ ۳م ] اتصل به الأداء وإلا 2/٦‏ ] فتنتقل 
السببیة کذلك إلی ما یلیە؛ ثم وٹم فإذا لم یبق إلا الجزء الآأخیر تحتم ال ٴداء فإذا خرج 
الوقت؛ أضیفت السببیة إلی جمیعه. 


وأما شرطھاء فینقسم إلی شرط وجوب؛ وشرط صحةء وسا لمه۔ 

وأما حکمھاء فسقوط الواجب ونیل الثواب ۔ 

وأما أرکانھاء فأربعة اتفاقاء أو خمسة ستعلمھاء 

وأما صفتھاء ففرض . وقد علمتھا بدلیلھا. 

وأما الواجب والنفل فستعلمه مفصلاً بدلیلهء إن شاء اللہ تعالیٰ ۔ 

(یشٹرط لفرضیتھا)ء أي: لتکلیف الشخص بھاء (ثلائة أشیاء: الإسلام) لانه شرط 
للخطاب بفروع الشریعة؛ فلا بد منەء وسیأتي تعریف الشرط. (والبلوغ) إذ لا خطاب علی 
صغیر. (والعقل)ء لانعدام التکلیف بفقدہ ولحوق الشخص بالبھائم لعدمہء (و) لکن (تأمر بھا 
الأولاد) إذا وصلوا في السن (السبع سنین): لقولہ ہل: ٰززا أوْلانَكُمْ بالصلاۃ لِسَبْمء 
وَأضْرِبْومُمْ عَلَيْهَا لِعَشرٍ'' ولیعتادھا [وفرقوا بینھم في المضاجع]'' ویتخلق بھاء (وتضرب 
علیھا العشر)؛ لما رویناء وذلك (بید لا بخشبة)ء أي: لا بالعصا رفقاً بہ وزجراً بحسب طاقته 
ولا یزید علی ثلاث ضربات بیدہ. 

(واسبابھا أوقاتھا)ء وتقدم'' بیان کمیتھا بدلیله؛ (ویجب) أي: یفترض فعلھا (بأول 
الوقت وجوباً موسعا)ء فلا حرج بالتأخیر لما بعدہ من الوقت الم تحب؛ فإذا ضاق توجه 


.)٥۹٤( آخرجه أبو داود في سننه کتاب الصلاقء باب متی یژمر الغلام بالصلاۃ‎ )(١( 
۔)٦٦۴(‎ : انظر الصفحة‎ )٢( 


)1( ما بین معکوفتین زیادۃ فی م۔ 
۷ 
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ارقات الصلوات امروعۃ 


والأزْفَاتُ حَمْسَةً: 
)١(‏ وَفْتُ الصٰیٔح : بن طُلُوْع القَجْرِ الصٌایقِ؛ إِلَیٰ مَُيلٍ طُلُوْع الثشی 


الخطاب بالأداء حتماء وآئم بالتآخیر عنه: 

(والأوقات) للصلاة المفروضة (خمسة) أولھا (وقت) صلاۃ (الصیح)ء الوقت مقدار من 
الزمن مفروض لأمر ماء وکل شيء قدرت لە حبناً فقد وقته توقیتاًء وکذلك ما قدرت لە غایة. 
والجمع أوقات؛ والمیقات الوقت والجمع مواقیتء وقد استعیر الوقت لمکان؛ ومنە مواقیت 
الحج لمواضع الإحرام وہدأ بالصبح لأنه لم یختلف في أولە ولا في آخرہ أو لأنه أول الٹھار 
الشرعي؛ نے ا وس سیت لامامة ٢ں‏ جبریلء (صلیٰ الفجر حین بزق 
الفجر وحرم الطعام علی الصائم!'' س0 فالعبرة لأول طلوعه؛ وقال في 
سجمع الروایات٤:‏ ٌ الحلواني فيی شرحه للصوم أن العبرة لأول طلوع الفجر ؛ قال بە 
بعضھم إذا بدت [ : ] منه لمعة أمسك عن المفطرات: وقال أکثرھم : العبرة لاستطارته 
في الأفق . وھڈا القول أبین وأوسع؛ والاول أحوط. ورري عن محمد رحمہ ال أُنه قال: 
اللمعة غیر معتبرة لا في الصوم ولا فی حق الصلاۃء إنما یعتبر الانتشار في الأفق . انتھیٰ۔ 

وھو الصادق لا الکاذب: والصادق بطلع عرضأً منتشرأء سمي صادقاً لأئه صدق عن 
الصہح وبینةء والکاذب یظھر طولاًء ثم یغیبء وسميی کاذبء لأنه یضيء ٣‏ یسود؛ ویذڈذھب 
النور ویعقبه الظلام؛ فکأنه کاذب لقوله پت ولا َمْنْفْکُم مِنْ مُحوْرِکُمْ أَذَانْ بلالء ولا الفَجْرَ 
المْسْغْطِیْلُ وَلَكِن الفْجْرُ المستطیر في الأفقہ'''ء أي: المنتشر فیه؛ وقد أجمعت الامة علی أن 
اوله الصبح (الصادق)ء وآخرہ (إلی قہیل طلوع السی)ء لقوله عليه السلام فی حدیث أبي 
عریرة رضي الله عنه: ٢إ‏ أوْلَ صَلاة ة الفَجْرِ جِیْن يَطُلُمْ الفَجْرُ َإِكٌ آجر وَفْيھَا جِیْنَ تُطْلُعْ 
الشُْْسْ: پ7 وقوله عليه السلام : لوَقُٹ صلاز الفَجْرٍ َال یطلُمْ فَرْنْ الم الأوْلْہ'ٴ' رواہ 
مسلم۔ قال ني دالحافظیةہ'”': قوله ما لم یطلع؛ ما ہذہ للدوامء فتقدیرہ: وآخر وقتھا مدةۃ 


)١(‏ اخرجہ آبو داود کتاب الصلاةء ہاب: متی یزمر الغلام بالصلاة ))۹٥(‏ والبیھقي بلفظ (صبیانکم) کتاب 
الصلاة باب: عورۃ الرجل (۲۲۹/۲)۔ 

)۲( اخرجە أبو داود في کتاب الصیام: باب : وقت السحور )۲۳٣٢(‏ وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۲۷/۱) وأبو 
یعلی بدون لفظ ولا الفجر المستطیل (۲۹۱۷) والترمذي؛ کتاب الصومء ہاب : ما جاء في بیان الفجر . 

(۳) آخرجه الترمذي في سننە کناب أبواب الصلاة باب )۱۱١(‏ برقم .)۱٥١(‏ 

(4) اخرجه مسلم في کتاب المساجد ومواضع الصلاۃء باب: أرقات الصلوات الخمس )١٦٦(‏ وأخرجہ الببھقيی؛ 
کتاب الصلاۃء باب: أول وقت صلاة الصبح (۱/ ۳۷۷). 

.)۱۲٢٢١ /۲( ذکرہ صاحب کشف الظنون باسم الفتاوی الحافظیة من غیر نسبة‎ )٥( 


١۷۷ 
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)٢(‏ وَوَفْتُ الظھُر : مِنْ زوال الشْمْس إِلیٰ أنْ يَصیْر لن گُل شَئْء مل آز ملله 
سوّیٰ ظِل الاسْتواء. جح سس سس سس تح سم 


عدم طلوع الشمس؛ أو للموصول٠‏ فتقدیرہ: وآخر وقتھا الذي لم تطلع الشمس فی ۔ 

(ووقت) صلاۃ (الظھر؛ من زوال الشمس) عن بطن السماء: بالاتفاق: ویمتد إلی وقت 
العصر [وقد اختلف فيهء روي عن الإمام في ذلك روایتان غفي روایة إلی قبیل...]'' (إلی) 
قبیل ڑآن یسیر ظل کل شیء طلیهاء سویٰ نی: الزرال: لقولہ لة: ×لبْرذزا بالطیْر: فَإنَ يِدۂ 
القغایی اس غكك ٣‏ راقد الحر نی فارسم تاضار ظلل گل قی متلف :رعذا عارضن 
بحدیث الإمامة'' بالعصر في الیوم الأولء حین صار ظل کل شيء مثلهء فإن حدیث الإمامة 
دل علی [ ”"/7] خروج وقت الظھرء وحدیث الإبراد دل غلی عدم خروجه؛ وإذا تعارضت 
الآثار لا یخرج الوقت الثابت بیقین بالشك؛ وھذا روایة محمد في ٦الأصل)ء‏ وهو الصحیح؛ 
کما في ٦البدائع‏ والغایة؛ اوالمئیةا''' واالمحیط والینابیعا'ٴ٭' وعلید جل المشایخ والمتون: 
وقد بسط دلیل ذلك في ەمعراج الدرایةا وغیرھاء وقوله: (أو مثله) بیان للروایة الثانیة عن 
الإمام أله یمتد وقت الظھر من الزوال إلی أن یصیر ظل کل شيء مثله (سویٰ ظل الاستواء) فإنه 
مستثنیٰ علی الروایتین جمیعاً ویقال [ "”] لە في الزوال؛ والزوال لغة : الذھاب؛ والفيء 
بالھمز: وزن الشيء وفيء الزوال رجوع الظل من جانب المغرب إلی جانب المشرق؛ ثم عند 
الفقهاء الفيء: الذي یکون للأشیاء وقت الزوال؛ کذا في امعراج الدرایة؛٤ء‏ وفي 
دالمغرب+”٭' الفيء بوزن الشيء: ما نسخ الشمس وذلك بالعشي؛ والجمع أفیاء وفیوء 
والظل ما نسخته الشمس وذلك بالغداۃ. انتھیٰ۔ 

وطریق معرفته ما قال محمد بن شجاع البلخی”': هو أن تفرز عوداً في مکان مستو 


)١(‏ آخرجە البخاريء کتاب المواقیت: باب: الابراد بالظھر في شدۃ الحر ٢١٦٥(‏ ۔٥٥٢)‏ ومسلم؛ کتاب المساجد 
ومواضع الصلاۃء باب : استحباب: الإبراد بالظھر في شدۃ الحر (۸۳) ومالك في المرطاء کتاب الصلاۃ باب : 
وقوت الصلاة (۲۸) )٦٦/١٦(‏ وذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة (۱/ ٢١٢۲)۔‏ 

 )٢(‏ تقدم تخریجہ فیما سبق ۔ 

(۳) المنیة : تقدمت فیما سبق. 

)٤‏ واسمه (الینابیع في معرفة الأصول والتفاریع) وھو للشیخ بدر الدین محمد بن عبد اللہ الشبلي الدمشمّي 
الطرابلسيی: شرح فیه مختصر القدوري في فروع الحنفیة۔ ۱ھ. کشف الظنون (۲/ ١٢٦٦)۔‏ 

)٥(‏ المغرب: في اللغة للامام أبي الفتح ناصر بن عبد السید المطرزي المتوفی سنة ٦٦٦‏ للھجرۃ۱۔ھ (کشف الظنون) 
.)٦۷۷ /۲(‏ 

- محمد بن شجاع البلخي: ویقال ابن الثلجي أہو عبد اللہ البغدادي الحنفي الفقیه فقيه أھل العراق في وقته‎ )٦( 


(1) ھا بین معکوفتین زیادۃ في م وھو الصواب واش أعلم۔ 
۷۹۸ 
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وََخْتارَ الاب الطحَاوِيٰ وَمُو قَوْلْ الصَاحِيْن .ٹف 
(۴) وَوَفْ العَضر: من أَبتداء اليَاَةِ علَیٰ المثْلِ از المثیْ: إِلیٰ غُرُوْبِ الممْس. 


وتخط علی رأس ظله خطاء فما دام الظل ینقص؛ لم تزل الشمس٠‏ فإذا سکن؛ ولم ینقص 
ولم یزد فذلك وقت الاستواءء والظل الموجود في الزوال؛ وإذا أخذ في الزیادۃ علمت أن 
الشمس قد زالت . انتھیٰ 

ولکن لا یظھر سریعاً (واختار الثاني) مما روي عن الإمام وھو امتداد وقت الظھر إلی 
أن یصیر ظل کل شيء مثله مرة واحدۃ (الإمام أُبو جعفر الطحاوي؛ رحمه اللہ وھو قول 
الصاحہین) ھما أبو یوسف ومحمدء رحمھما الله تعالیٰء لإمامة جبریل عليه السلام لأنه صلیٰ 
بالنبيی ةّ لا العصر في الیوم الأول في ھذا الوقت: ولو کان الظھر باقیاً لما صلیٰ فيه؛ وقد 
علمت أن أکثر المشایخ علی الروایة الشارطة بلوغ الظل مثليه. قال في ‏ معراج الدرایةہ بعد 
سیاق الأدلة [ '”/]ء لھا والاخذ بالاحتیاط في باب العبادات أولیٰ؛ إذ هو وقت العصر 
بالاتفاق:ء فیکون أجود في الدین: لثہوت براءة و02 تقدیم الصلاۃ علی الوقت لا 
یجوز بالإجماعء ویجوز التأخیر وإن وقعت قضاء: وھذا علی ظاھر الروایةء أما علی روایة 
سد" وعلي بن الجعدي: إذا خرج وقت الظھر بصیرورۃ الظل مثلهء لا یدخل وقت العصر 
حتیٰ یصیر ظل کل شیء مثليه فکان بیٹھما وقت مھمل . فالاحتیاط أن یصلي الظھر قبل أن 
سے القر شہ ر لسرھ اوس کہ کرتخفرمل والقاق کان لصرطا 

(و) أول (وقت العصر من ابتداء الزیادۃ علی المثل أو المثلین)ء علی ما قدمناہ من 
الخلافء (إلی غروب الشمس): علی المشھورہ لقولہ ٹ: 'مَن أدرك رکعة من العصر قبل 
أن تغربّ الشمسُ؛ فقد أدرك العصر!''' وقال الضو ین ن زیادڈ: إذا اصفرّت الشمس خرج 
وقت العصر لقولہ ئل : 'وَنْتُ صلاة العَضرِ مَأ لَمْ تُ وم میں 3 ۵ ] آ 


والمقدم في الفقه والحدیث وفراءة القرآن مع ورع وعبادة وتوفی ساجداً في صلاۃ العصر سنة ٢٦۲ھ.‏ من 
تألیفه: (النوادر)ء (المغاربة) وما جاء في الأاصل البلخي تصحیف والصواب ما أثبتناہ. ۱ھ (السیر) (۱۲/ 
۶۹)۔ 

)١(‏ آسد : أبو عمر أسد بن عمرو البجلي القاضي الکوفي صاحب الإمام أبي حنیفةء تفقہ عليه ووثفه ابن معین من 
أصحاب أبي یوسف. 

)٢(‏ آخرجه البخاري في مواقیت الصلاۃ؛ باب: من أدرك من الفجر رکعة (۵۷۹) ومسلم في المساجد ومواضع 
الصلاۃ .)٦٦١(‏ 

(۳) الحسن بن زیاہ: اللؤلؤي أحد أصحاب الإمام الأعظم ابو علي قاض فقيه من أصحاب أبي حنیفة؛ کان أحد 
الاذکیاء البارعین في الرأي. توفی سنة )۲٠٢(‏ للھجرۃ۱.ھ. (السیر ۹/ .)٤٥٥‏ 

:)۲٦٢ /٦( وآخرجہ النسائي فی سنة‎ )٢٦٦( آخرجہ مسلم فيی صحیحہ‎ )٤( 


١۷۹ 
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)٤(‏ والمَغرِبٔ: مِثه إِلَٰ غُروْب الشْفو لْأحمَر عَلّیٰ ! لمقتیٰ ہو 
)٥(‏ والعِشٌاء والونٌر: مِئہُ کأم"مىجمےسج سھہ ہج اسسجٌسٌٌّٗشےشسسہتیت 


منسوخ بحدیث الصحیحین؛ أو محمول علی وقت الاختیار۔ 
(و) أول وقت (المغرب منەھ)ء أي: غروب الشمس (إلی) قبیل (غروب الشفق الأحمر) 
علی المفتیٰ بەء وھو روایة عن الإمامء وعلیھا الفتویٰ؛ کما في (الدرایقہ و ہمجمع الروایات٤:‏ 
وبھا قالاء لقولہ و: د٦‏ الدّتْنْ الحُمْرَةٌ'''' والصحیح أنه موقوف علی ابن عمر. وقال البیبھقيی 
في ةالمعرفةہ: ھو مروي عن عمر وعلي واہن عباس وعبادة بن الصامت وشبداد بن أوس وأبيی 
ھریرۃ رضي اللہ عنھ وعليه إطباق أھل اللسان فیکون حقیقة فی الحمرة نفیاً للمجاز ولا 
یکون حقیقة في البیاض نفیاً للاشتراكء ونقل في ۷جمع التفاریقہ'' وغیرہ رجوع الإمام إلی 
ھذا القول: لما ثبت عندہ من حمل عامة الصحابة الشفق علی الحمرة؛ وإثبات مھذا الاسم 
للبیاض قیاس في اللغةء وآأنه باطل. وفي اعتبار البیاض معنیٰ الحرج فإنه لا یذھب إلا قریبا 
من ثلٹ اللیل [ ""4]. وقد مشیٰ فی دالکنزہ'' علی الروایة الثانیة لتفسیرہ الشفق بل 
لبیاض وھو مذھب أبي بکر الصدیق وعمر ومعاذ وعائشۂة رضي الله عنٹھم وقوی دلیله 
الکمال في افتح القدیراء وقال في (السراج الوهھاج؛ و ۃالمستصفیٰ؟': فولھما أوسع وقول 
أبي حنیفة احوط. وفي (الٹجنیس)؛ واالمزیدہ''' قال بعض المشایخ: ینبغي أن یؤخذ في 
الصیف بقولھما لقصر اللیالی ولمکان بقاء البیاض إلی ثلث اللیل أو نصفه وفی الشتاء پژخذ 
بقول أبی حنیفة لطول اللیاليی؛ ولعدم بقاء البیاض إلی ثلث اللیل [بخلافه فی الصیف!!''. 
(و) ابتداء وقت صلاۃ (العشاء والوتر منه) إلی غروب الشفی؛ علی الاختلاف الذي 
)۱( اخرجھ الدارقطني في سنة )۲٦۹/۱(‏ وذکرہ الزیلعي في ذھب الرایة (۱/ ۲۳۲). 
)٢(‏ هو في فروع الحنفیة؛ للامام زین المشایخء أبي الفضل محمد بن محمد بن أبي القاسم البقاليء الخوارزمي؛ 
الحنفي؛ المتوفی سنة ست وثمانین وخمسمائة للھجرۃ. ۱.ھ. کشف الظنون .)٤۹٥/۱(‏ 
(۳) واسمه (کنز الدقائق) في فروع الحنفیة؛ للشیخ حافظ الدین عبد الل بن أحمد النسفيء المتوفی سلة عشر 
وسبعمائة للھجرۃء لخص فی الوافي ہذکر ماعم وقوعہ حاویاً لمسائل الفتاوی والواقعات . ۱۔ھ. کشف الظنون 
(٢/۵١٥۱)۔‏ 
)٤(‏ وھو في أصول الفقہ؛ للإمام حجة الإسلام؛ أبي حامد محمد بن محمد الغزالي المتوفی سنة خمس وخمسمائة 
للھجرۃ اختصرہ أحمد بن محمد الإشبیلمي وشرحه حسین بن عبد العزیز۔ ۱۔ھ. کشف الظنون (۲/ .)٦٦۷۴‏ 


)٥(‏ وھو للامام برمان الدین المرغیناني علي بن أبي بکر؛ الحنفي: وسماہ (النجنیس والمزید وو لاھل الفتوی غیر 
عتید) فی الفتاری . ۱۔ھ. کشف الظنون (۱/ .)۳٥٣‏ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 
۰" 
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لی الصُیٔح۔ وَلا تدم الور عَلیٰ العشَاء لِلْرْتیْبٍ الام . وَمَن لَمْ بَجذ وَکتهمَا لم يَجبَا 


ذکرناہ (إلی) قبیل طلوع (الصبح) الصادق؛ لإاجماع السلف علی أن وقت العشاء یبقیٰ إ 

ئَ چٹ علی یہمیٰ إ 
طلوع الشجر بتال 55: (سلا الحشاء ءٍ صلاه اللیل!'''. فیبقیٰ وقتھا ما بقي اللیل: وروت 
عائشة رضي اللہ عنھا: ٥ئ‏ عَلَيْه السُلام َهتَمٌ فِیْ صلاة العِشَاءِ عَتّیٰ ذُمَبَ عَأَمَةُ الَيِْ٣:‏ 


ورویٰ ابن عمر: ٦ه‏ پل أَحَرْمَا ب ہے کے وھو قي الصحیح أیضاء والجواب 
] عن حدیث الإمامة أنه لم ینف [ما] وراء وقت الإمامة عن وقت الصلاۃ . وإذا 


تعارضت الآثار لا بنقض الوقت الثابت یقیناً بالشكء وأما الوتر فلحدیث أبيٗ داود: و اللہ 
أمَدُكُمْ بصلاو مِي خَیز لَکُم مِنْ خر الم وَمِيَ الونْرُ ُجَعَلھا لّكُمْ فَيْمَا بَْنَ الیشاء لی طُلع 
القجْرٍہ''. وقولہ چ2: إإِنّ الله زَأَفَكُمْ صَلاهٌٗ الا وَحِيَ الونرَ فَصَلوْمَا مَأ بَْن العِشَاء الآَر إِلیٰ 
طُلُزع الفَجْرہ“'. (ولا نئم) صلاة (الوتر علی) صلاة (العشاء)؛ (للترتیب اللازم) بین فرض 
العشاء وواجب الوٹر عند اللإماِ لا لعدم وقته. إذ وقت العشاء وقت للوٹتر؛ والترتیب فرض 
عملي . ولما رویناہ. وعندھما سنة کركکعتي العشاء فوقتہ بعدھا. وئثمرة الخلاف قيه تظھر فیما 
لو تبین فساد العشاء دون الوترہ یعیدہ عندھماء لکونہ [ */ 


لأنہ واجب مستقل . 


]آسنة تابعةقء ولا یعیدہ عند؛ 


مطلبٍ في فاقد وقت عشاء کبلاد بلغار 
(ومن لم یجد وقتھما)ء أي: العشاء والوتر پمست بأن کان في بلد کبلغار!“ 
باقصیٰ المشرق؛ یطلع فیا الفجر قبل مغیب الشفق في فی أقصر لیالي السنةء لعدم رجوب 
السہب: وھو الوقت وبه أفتیٰ ہرھان الأئمة' والژغام ظھیر الین المرغیناني؛ لما ورد السؤال 


)١(‏ لم آعثر عليه. 

.)٦٤/1( أخرجہ البیھقی؛ کتاب الصلاۃء باب: من استحب تأخیرھا‎ )٢( 

(۴) ذکرہ الزیلعي في ذھب الرایة نقلاً عن شرح الاَثار للطحاوي؛ فانظرہ .)۲۳٣/۱(‏ 

)٤(‏ آخرجه ابو داود کتاب الصلاةء باب : استحباب : الوتر )۱٢١۸(‏ وابن ماجهھ: کتاب إقامة الصلاۃء باپ: ما جاء 
في الوتر )۱۱٦۸(‏ والترمذي؛ کتاب الصلاۃ باب: ما جاء فيی فضل الوتر (٥٥٥)۔‏ والحاکم المستدرك: کتاب 
الوتر ٦/٦(‏ ۰ وقال: ھذا صحیح ولم یخرجان. 

(ہ) ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۸/۱ ۰ 

)٦(‏ هي مدینة الصقالبةء ضاریة في الشمالء شدیدۃ البرد لا یکاد الٹلج یقلع عن أرضھا صیفاً ولا شتاء وکل ما یری 
أھلھا أَرضاً ناشفة. ۱۔ھ. معجم البلدان .)٥۸۰/۱(‏ 

(۷) هو برھان الأئمة الترجماني ۱ھ الطبقات السنیة (۲۹۸۸). 


)1( ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 
۸۱ 
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من بلاد بلغار علیھماء بأنا لا نجد وقت العشاء فی بلدتناء ھل علینا صلاته فکتبنا: لیس 
عليکم صلاة العشاء. ووردت بخوارزم علی الشیخ الکبیر البقالي: فأفتیٰ بعدم الوجوبء 
وکانت قد وردت علی شمس الأئمة الحلواني؛ فأفتیٰ بقضاء العشاء؛ فأرسل الحلواني من بسأل 
البقالی'' في عامته بجامع خوارزم: ما تقول فیمن أسقط من الصلوات الخمس واحدةء هھل 
یکفر؟ فأحس البقالي بذلك؛ فقال: ما تقول فیمن قعطعت یداہ مع المرافقء أو رجلاہ من 
الکعبین: کم فرائض وضوئه؟ قال: ٹثلاٹ: لفغوات محل الرابع: قال: فکذلكذ الصلا فباغ 
الحلوانی جواہهء فاستحسنه ووافقه. ِٴ 

قال شارح (المئية٤ء‏ البرھمان الحلبي : واعتر ض الشیخ کمال الدین ہ بن الھمام؛ بأنه ا 
یرتاب متأمل في ثبوت الفرق بین عدم محل الفرض وبین [ "“/“ ] سببه الجعلي الذي جعل 
علامة لوجوب الخفی الثابت فی نفس الأمر وجواز تعدد المعرفات للشیءء فانتفاء الوقت 
انتمٰاء الہعرفی ہ وانتشاء معرف الشيء لا یستلزم انتشاءہ لجواز دلیل آخر وقد وجد وھو ما 
تواطثت أخبار الإسراء من فرض اللہ تعالیٰ الصلوات خمساآً بعدما أمر أولاً بخمسین: ٹم استفر 
الأمر علی الخمس, شرعاً عاماً لأمل الأفاق لا تفصیل بین أھل قطر وقطرء وما رويی : ون 
ژَسْوْلَ الله 7ي 9 الدّخْالَ قَُا: مَأ لب فی الازضں؟ فأل: أَزْبَعُون يَوَمَا يَوْمْ کت وَیَوْمَ 
كَْھٰرٍ وَيَوْم كُجْمُعَةَِ وَسَابر أیامہ کَأَبْاَيِكُمْء فَفَبْل: ا رَسُوْلَ الف فَدَيكَ الَوْمْ الَدِيْ کَسَئنَة 
أيَکُفْینا یه صلاۂ يَوم؟ قَأل: لاء وس فقد أوجب [ ] أکٹر من 
ثلاثمائة عصر قبل صیرورۃ الظل مثلاً أو مثلینء وقس عليه . انٹھیٰ 

قلت: رکذلك یقدر لجمیع الاجالء کالصوم والزکاۃ 0 والعدة وآجال المبیع والسلم 
والإاجارۃء وننظر ابتداء الیومء فیقدر کل فصل من الفصول الأربعة بحسب ما یکون کل یوم من 
الزیادة والنقص . کذا فی کتب الأئمة الشافعیةء ونحن نقول بمثله إذ أصل التقدیر مقول به 
إجماعاً فی الصلوات . انتھیٰ ۔ 

ٹم قال الکمال : فاستفدنا أُن الواجب في نفس الأمر خمس علی العموم غیر أن توزیعھا 
غلی تلك الأوقات عند رجودھاء ولا یسقط بعدمھا الوجوب۔ وکذا قال عليه السلام : 7 
صَلوَاتٍِ کَتَهْنْ الله عَلَیٰ المبّاد””. انتھیٰ ۔ 
)١(‏ هو محمد بن أبي القاسم بن باجوك کان إماماً فاضلاً فقیھاً مناظراً خبیراً بالمعاني والبیان اأخذ عن الزمخشري 

الملقب بزین المشایخ توفی سنة ١٥٥(‏ ھ) ۱ھ الفوائد البھیة .)۱٦١ /٦٦(‏ 
(۲) اخرجه مسلمء کتاب الفتن وأشراط الساعة باب: ذکر الدجال وصفة ما معه (۲۱۳۴۳۷). 
١‏ آخرجه البیھقي؛ کتاب الصلاق باب: ما في صلاته الوتر علی الراحلة من الدلالة أن الوٹر لیس بواجب (۸/۲). 


۸۶۸۳۲ 
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قال شارح ٦المنیة4:‏ والجواب أن یقال: کما استقر الأمر علی أن الصلوات خمس: نکذا 
استقرار الأمر علی أن للوجوب آسہاباً وشروطاء لا یوجد بدونھا. وقولك شرعاً عاماً إلخ؛ إن 
اُردت أنه عام علی کل من وجد في حقه شروط الوجوب وآسبابه سلمنا ولا یفیدك لعدم 
سض لت کی عق مق کر وإن أُردت أنه عام علی کل فرد من أفراد المکلفین في کل فرد 
من أفراد الأیام مطلقاء فھو ظاحر البطلان فإن الحائضی لو طھرت بعد طلر رع الشمس لم یکن 
الواجب علیھا في ذلك الیرم إلا أربع صلوات؛ وبعد خروج وقت الظھر لم یجب علیھا في 
ذلك الیوم إلا ثلاث صلوات؛ وھکذاء ولم یقل أحد أنه إذا [ '"/] طھرت في بعض الیوم 
أو في أکثرہ مثلاآئۃ یجب علیھا تمام صلوات الیوم واللیلة لأاجل آنالضارات ارت حساً 
علی کل مکلف؛ وکنا الکافر إذا أسلم في آخر الیومء لا یلزمه [قضاء]'' صلاۃ ما مضیٰء مع 
أُن عدم الشرط هو الإسلام فی حقه مضاف إليه لتقصیرہ؛ بخلاف ھژؤلاء ولم یقل أحد: 
یجب عليہ تمام [صلاۃ]'' ذلك الیوم لافتراض الصلوات خمساًء والقیاس علی حدیث الدجال 
غیر صحیح؛ لأنہ لا مدخل للقیاس في [ ٭/] وضع الأسبابء ولئن سلمء فإنما ہو فیما لا 
یکون علی خلاف القیاس؛ والحدیث ورد علی خلاف القیاس؛ فقد نقل الشیخ أکمل الدین في 
اشرح المشارق؛''' عن القاضي عیاض''ء أنه قال: ہذا حکم مخصوص بذلك الزمانء شرعه 
لنا صاحب الشرع؛ ولو وکلنا فيه [لاجتھاد]!“ لکانت الصلاة فیه عند الأوقات المعروفة 
واکتفینا ہالخمس . انتھیٰ 
ولئن سلم القیاس فلا بد من المساواۃء ولا مساواۃء فإن ما نحن فيه لم یوجد زمان یقدر 
للعشاء فیه وقت خاص بھاء والمفاد من الحدیث٠‏ أنە یقدر [لعمل]ٴٴ صلاۃ وقت خاص بھاء 
لیس هو وقتاً لصلاة أخریٰ: بل لا یدخل وقت ما بعدھا قبل مضي وقتھا المقدر [لھا]'ء وإذا 
مضیٰ صارت قضاء کما في سائر الأیام؛ فکان الزوال وصیرورۃ الظل مثلا أو مثلین وغروب 


)١(‏ واسمە (تحفة الابرار فيی شرح مشارق الأنوار) للشیخ أکمل الدینء محمد بن محمود الباب :رتي الحنفيی شرح 
فيه کتاب (مشارق الاوار النبویة فی صحاح الأخبار المصطفویة) للاإمام حسن بن محمد الصغاني.۱.ھ. 
(۸۸٦٦۱)۔‏ 

)٢(‏ هو عیاض بن موسی بن عیاض بن عمرون الیحصبي السبتي آبو الفضل: عالم المغرب وإمام اھل الحدیث في 
وقته ولد سنة ست وسبعین وأربعمائة للھجرة. انظر ترجمته کاملة فیما سبق ۔ 


(1) ما بین معکوفتین زیادۃ في م. 
(2) العبارۃ في م لاجتھادنا بدل لاجتھاد۔ 
(3) العبارۃ في م لکل بدل العمل. 


۶۳ 
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لا یجمع ہین فرضین في وقت: 
وَلاً بُجْمَمُ بَِنَ فَرْضَیْنِ في وَکُتٍ بکلرِ شر اتھمیواہٌوٌاسٗھررچھمک 


الشمس وغیبوبة الشفق وطلوع الفجر موجوداً في آخر ذلك الزمان تقدیراً بحکم الشرع؛ ولا 
کذلك مناء إذ الزمان الموجود إما وقت للمغرب في حقھمء أُو وقت للفجر بالإجماعء فکیف 
یصح القیاس؟ وعلم ہما ذکرناہ عدم الفرق بین من قطعت یداہ أو رجلاہ من المرفقین أو 
الکعبین؛ وبین ھذہ المسألة کما ذکرہ الإمام البقاليء ولذا سلمه الإمام الحلوائي؛ ورجع 
إليە مع أنه الخصم المنازع فیەء إنصافاً منەء وذلك لأنالغسل سقط لعدم شرطه؛ لان 
المحال شروط؛ فکذا ھنا سقطت الصلاۃ لعدم شرطھاء بل وسببھا أیضاء وکما لم یقم ھناك 
دلیل یجعل ما وراء المرفق إِلی الإبطف: وما فرق الکعپ ہمقدار القدم خلفاً [عته فی]!'' 
وجوب الغسل٠‏ کذلك لم یرہ دلیل بجعل جزء من وقت المغرب أو من وقت الفجر 
1 ات ان أو منھما خلا عن وقت العشاءء وکما أن الصلوات خمس بالاجماع علی 
المکلفین کذلك فرائض الوضوء علی المکلفین لا تنقص عن أربع بالإجماع؛ لکن لا بد من 
وجود جمیع أسباب الوجوب وشرائطه [ 7] في جمیع ذلك: فلیتأامل المنصف؛: واللہ 
سبحانه الموفق. انتھیٰ 

وذکرناہ بجملتہ دفعاً لما [توھمہ]' بعضھم من لزومھاء فعمله متناً معتمداً ل؛ فقال: 
وفاقد وقتھما مکلف بھماء وقیل: لا . انتھیٰ 

مطلب: لا یجوز الجمع بین فرضین بعذر 

تنبیه لە (ولا یجمع ہین فرضین في وقت)ء فلا تصح التي قدمت [عن]' وقتھا ولا 
یحل تأخیر الوقتیة إلی دخول وقت الآخر (بعذر) کسفر أو مطر لما تقدم في دلیل الأوقات 
نحو قوله تعالیٰ: طإل رَحْمَةٌ ین رلک چ (الإسراء: ۷۸] فلا یجوز تر إلا بدلیل؛ وما روي أنه 
ول ١كَاكَ‏ إِذْا ازتْحَلُ بَعْدَ رْغْ غ المُمُس ضل الم وَالْكَسْزْ حَمْيْعَا تُ کم سار رَكَأنْ إِكَا ارَْحَل 
قُبْل المَعربء أَحَر المَعرِبَ حَتَْ يُسَلَيْهَا مَم الا زا اَل بَلذ التغرب عَکل الیشاہ 
لساھا ئع النفرب؟"' ٠‏ فالجواب : : ان صح عنہ أنە علیہ السلام صلیٰ الظھر فی آخر وقتہء 
والعصر في أول وقتهء وکذا فعل بالمغرب والعشاءء فیصیر جمیعاً [فعالاً لا وقتا] ا“ ویحمل 


.)۱٦١ /۳( آخرج البیھقي بنحوہ۔ کتاب الصلاةء باب : الجمع بین الصلاتین في السفر‎ )١( 


رن العبارۃ ھی م عند بدل عن في. 

 )2(‏ العرارھ ئي م توعمہ بدل توجہ. 

(3) عابین معکوفتین زیادة في م۔ 

(4) ا عبارۃ في م جمعاً فعلاً بدل جمیعاً فعالاء 


۸۰ 
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إِلاً فِیْ عَرَنَةً ِلحَاج بشٌزط ا الأفْظم والاخرام يْجْمَع بَيْن الظّهرِ والعَضرِ جُمْم 
تْىیْہ وَیجْمَمْ بَیْن المَٹرب والمِشاءِ ِمُزْذلِقَةً وَلُمْ تَجّْزْ المَغْرِبٔ فِيْ طَرِیْت مُزْذَلِفَة 
تصریح الراوي بخروج وقت الولیٰ علی أنه بجوز لقربه: لقوله تعالیٰ: ٭طِذا لن اَجلھن 
َأََيکَيَمْنَ ٭ [الطلاق: ٢‏ أو بحمل علی أن الراوي ظن ذلك ولھذا قال عبد الله بن مسعود 
رضي اللہ عنهھما: ۲رَالَدِيٰ لا إِلَ ۰ھ و" اللہ پٍَا صلاہ 7 لِوَفْيَِھَا 0 
ضلاتّیْنِ جِمَع بَْنَ الظُهْرِ وَالعَضرِ بِعَرَفَةٌ وَبْيْنْ المَخْرب وَالعِشاءِ بن رواء الیکا ین 
ومسلم . فلذا قال: 
مطلب: شروط صحة الجمع للحاج 

(إلا نی عرفة للحاج) لا لغیرهمء (بشرط) أن یصلي الحاج مع (المام الأعظم)آر نائبٹ 
وربشرط (الإحرام) بحج حال صلاة کل من الظھر والعصرء ولو أحرم بعد الزوال؛ في 
الصحیح؛ وأشرنا إلی شروط الجمع ہما ذکرنا عند أبي حنیفةء وهي: الوقت؛ والمکان؛ 
والإحرامء والإمام الأاعظم والجماعةء وتستفاد من اشتراط الإمام الأاعظم وصحة الظھر؛ فلو 
تبین فسادہ أعادہ والعصر جمیعاء ولو جمع مع غیر الإمام الأعظم أو نائبه أعاد العصر إذا دخل 
وقتھا المعتادء وکذا لو لم یکن محرماً بالحج وقت أداء الظھر سواء کان محرماً بعمرۃ فقطء أو 
لم یکن محرعاً أصلاً وأدرك شیئاً من [ _٭٢“]‏ الصلاتین مع الإمامء فإن أدرك إحدیٰ الصلاتین 
[ م۷] فقط لا یجوز لە الجمع عند أبي حتیفةء وعندھما لا بشترط الإمام لصحة الجمع؛ 
وفي (البرھان٤ٴ:‏ ومو الأظھر . 

(فیجمع الحاج بین الظھر والعصر جمع تقدیم) في ابتداء وقت الظھر بمسجد بني ئمرة؛ 
کما هو العادة فيهء بأذان واحد وإقامنینء ولا یفصل بینھما [نافلة]!' ولا سنة الظھر (ویجمع) 
الحاج بعد إفاضته من عرفات (بین المغرب والعشاء) جمع تأخیر؛ فیصلیھما (بمزدلفة) بأذان 
واحد وإقامة واحدة؛ للعلم بدخول الوقتینء بخلاف عصر عرفةء فإنه یقیم لە أیضاً تنبیھاً علی 
فعلھا فی ذلك الوقت مخالفاً للعادة ولا یشترط سویٰ الإحرام والمکان هنا۔ 

(ولم تجز المغربِ في طریق مزدلفة)ء یعنيی: الطریق المعتادة للعامةء لقوله پل للذي راء 
یصلي المغرب فیھا: ە٦الصّلاہُ‏ أَمَامَكٌہ'''. وھذا إذا لم یخش طلوع الفجر؛ فإن خافہ صلیٰ فيی 
زی أخرجه البخاري في الحج )۱٦۸۲(‏ ومسلم ذ في الحج (۱۲۸۹)۔ 


(۲) أخرجہ البیھقي؛ کتاب الحج + باب: من استحب سلوك طریق المأزہ ین دون طریق ضب وتأخیر المغرب إلی 
العشاء حتی يأتي المزدلفة الخازق کتاب الحج؛ باب : الجمع بین الصلاتین .)۱٦۷١(‏ ومسلم؛ کتاب 


(1) العبارة في م بنافلة بدل نافلة ۔ 
۸۸۵۰ 
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المستحب من أوقات الصلاق: 


وَبْنْتَحبٔ الإسْفُاز بِالفَجْر لِلْرْجَالِء سسہےعص س سکع 
طریقھا المغرب والعشاء۔. 


(و) لما فرغ من بیان أصل الوقت؛ شرع في بیان المستحب منە؛ لن الاستحباب صفة 
زائدۃء والمناسب أن تذکر بعد الأصل؛ فقال: (ویستحب الإسفار) بالفجر للرجال لقولہ پچل: 
٥أَسْیْرُزا‏ بِالْفَجْرء فَإلَه أَغْظُمْ لِلأَجْرا''' قال الٹرمذي: حدیث حسن صحیح: واإنە أمر وأقله 
للندب:؛ والاسفار الاضاءةء آسفر الفجرء إذا أضاءء وأسفر الرجل :الصلاۃء إذا صلاھا في 
الاسفارء کذا في ہت وفي (معراج الدرایة: صلاھا بالاسفارء والباء للتعدیة لأن 
الإسفار لازم. انتھیٰ 

وقال ولا : یہ ألفجُر رك لكُنہ'''. ولآن في الإسفار تکثیر الجماعة وفي التفلیس 
تقلیلھاء وما یژدي إلی التکٹیر آأفضل۔ وقال الکرخي: ما اجتمع أصحاب رسول ال پل علی 
شيء کما اجتمعوا علی التنویر بالفجرء وقال فی (مجمع لواكا : ولآن المیثافي مکات 
الصلاۃ جو چو سرت سی قال کا : سَنْ صَلَّیٰ النْجْر وَمکۓ خی نُطْلم 
الُمْسْء فَکَأَنِمَا أءْ عُتَقَ أَربَم رِقابِ مِن وَلَدِ ِسْمَاعِیْل اَِعَلَيْه السُلاغ]'"''. وإذا آسفر بھا نمکن 
من إحراز هذہ الفضیلة. وعند التغلیس قل ما یتمکن منە. وقال في (التجنیس والمزید؛ یستحب 
1 27] ان ن لا یتکلم [ ]بعد صلاۃ الفجر إلیٰ أن تطلع الشمس إلا بخیرہ لقولہ پل : 
ات عشح مھ موشہ الج ال طُلُوع الُمٰى٠‏ کَأنْ [کمن]!' أَغتَق اَم کت 
وَلَدٍ إِسْمَاعِیْل عَلَيْه السّلام. وقد روي مثل ھذا بعد صلاة العصر۔ قال عليه السلام: ٭ 
مَكتٗ فِي قضلا بد مَا صَلَیٰ العَضر إِلَیٰ غُرْزْبِ الس ان دز اَقثق نان رقاب بن لو 
أُنمَاِيْل عَليْهِ السّلام .٤6‏ قال: وإنما اختلف الوعد للتغاوت؛ لن بعد العصر یبنتظر المکتوبة 


الحجء ہاب : الإفاضة من عرفات إلی المزدلفة واستحباب : صلاتي المغرب والعشاء جمعیاً (۱۲۸۰) وأبو داود 
کتاب المناسك باب : الدفعة من عرفة (۱۹۲۵)۔ 

ء)۱٢٤۰( وابن حبان فی صحیحه‎ )۱٥١( أخرجہ الترمذيء کتاب الصلاۃء باب : ما جاء في الإسفار بالفجر‎ )١( 
.)۳۷۲ والنسائيی؛ کتاب المواقیت ہاب : الإسفار (۱ج/‎ 

.)۲۳٢٣/۱( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة بلفظ : ەنوروا بالفجر فإنه أعظم للأجر؛‎ ٦۲) 

(۳ ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد .)۱٠١/۱١(‏ 

.)۲۰۸۷( رآخرجہ أبو یعلی في مسندہ‎ )٥٠١/١١( ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد‎ )٤( 

(1) ما بین معکوفتین زیادة في م وھو الصواب۔ 


لک 
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وبعد الفجر قد صلّی المکتوبة ولم یکن منتظراً للمکتوبة . انتھیٰ. 
ورویٰ النووي رحمه الله في الأذکار' عن نس قال آ0 لٹا : دمَنْ صَلّیٰ الفْجْرَ 
وی افج و پک رھ اع 2 : تّیٰ تَطْلْمْ الشْمْسء تُم صَلّیٰ رَکْمَثیْنْ ٠‏ کَائٹ لَه کَأَجْرِ حَمّة 
وَعُمْرَة نَامَةً تَأئَةٌ تَائَةٌہ''۔ قال الترمذيی: حدیث حسن ۔ وعن أبي ذر رضي اللہ عنه؛ أن رسول 
اللہ ول قال: امَنْ فَال ذُبْرَ صُلاۃِ الصْبٔح َو ئٛأنِ رِجْليیْه فُبْل أكْ يَنکُلَمَ : لا إِلة إلا اللہ وَحْنہ لا 
شَرِْك له: ه المْلَك ول الحنڈہ يُحْييْ رَیٔبیٔث: وَمو غَلَیٰ کل شَيْء قَدیْز؛ عَشْرَمَزاتِء کیب لهُ 
عَفْرٌ عَمَثات وَمُيْ عَلهُ عَشْر سَیْنَابٍَء وع لَُ شر ذزجاتء وَكَأ یَومۂطَلِكَ فِي جزز مِنْ کُلْ 
مکرڑُو وُجزس مِن الشيَاطیْن ء وَلَمْيَبْغ لذْبٍ أَن يُذَرِكَه فِي ذُلِك الیم إلأً الشَرِك بالل تعالی+'''. 
قال الترمذی: هذا حدیث حسن . وفی بعض النسخ : : حسن صحیح ۔ أنتھیٰ. 
وظاھر الروایةء المستحب القراءۃ بالإسفار کالختمء وفيی (شرح الارشادہ''': ویستحب 
أن یدخل فیھا بالتغلیس؛ ویخرج منھا بالإسفار. کذا وثٛته محمد وو : إن کان من 
عزمه تطویل القراءة فالتغلیس أفضلء فیبدأً مغلساء ویختم مسفرآء وإن لم یکن من عزمه 
ذلكء فالإسفار أفضل من التخلیس . وقال الحلواني والنسفی!“: حد الإسفار أُن یشرع بعد 
انتشار البیاضء ویفرغ بقراءة مسنوئة ما بین أربعین إلی ستین آیة مع بقاء ما یمکن إعادة 
الوضوء ز '/]والصلاۃ علی وجہ السنة ماف تو کب ضرائل طر سن وقیل : 
حدہ أن یریٰ بعضھم بعضاً. وفي االکافی؛''' : أن یریٰ مواقع النبل . وفي (الأسرار؛ : قال عليه 


)١(‏ الأذکار: واسمه (حلیة الأہرار وشعار الأخیار فی تلخیص الدعوات والأذکار) للاإمام محي الدین؛ أبي زکریاء 
یحبی بن شرف النووي؛ المتوفی سنة ست وسبعین وستمانة للھجرۃ. ۱۔ھ. کشف الظنون (١/۸۸٥)۔‏ 

)٢(‏ أُخرجہ الترمذيء کتاب أبواب الصوات: باب: ذکر ما یستحب من الجلوس في المسجد بعد صلاۃ الصبح حتی 
تطلع الشمس (٦۰۸٤)۔‏ 

(۳) ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد )٥۰١/١١(‏ وقال: رواہ أحمد ورجاله رجال الصحیح غیر شھر بن حوشب 
وحدیلہ حسن:ء وعند الترمذي فی کتاب الدعوات ہاب : .)۴٣۷٤٣(‏ 
(٤٤‏ المراد بە الإرشاد في فروع الشافعیة لشرف الدین إسماعیل بن أبی بکر بن المعزي الیمني المتوفی سنة )۸۳٦(‏ 
اختصر فيه الحاوي وله شروح کثیرۃ منھا شرح المقدسي وابن حجر العسقلاني ۱.ھ. کشف الظنون .)٦۹/۱(‏ 
(ہ٥)‏ هو عبد اللہ بن أحمد بن محمود النسفيء ٭ أبو البرکات حافظ الدین : فقيه حنفيی؛ مفسر ء من أھل إیذج (من کور 
أصبھان) ووفاته فیھا سنة عشر وسبعمائة للھجرة نسبتە إلی 8 نسف۱١‏ ببلاد السند ہین جیحون وسمرقند من آثارہ: 
مدارك التنزیل ‏ کنز الدقائق . المنار ۔ کشف الآسرار -۔ط في شرح المنار: الوافي - الکافي - المصفی وغیرھا. 
أ ,ھا الأعلام /٤(‏ ۷٦)۔‏ 

)٦(‏ ومو (الکافي في شرح الوافيی) للامام اللسفٰي وھو کتاب شرح فیە کتابه المسمی الوافي في فروع الحنفیةا۔ھ. 
کشف الظنون (۲/ ۲۱۹۹۷). 


۷ 
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وَالإنرَاد بالظھْر فِيْ السَیْْ وَتَعْجِيْلهُ ذ فی الشْثاء إلأً فی یژُم غَیُم یرومیم 


السلام [ ۴۴ ] لبلال رضي الہ عنہ: 'ُوز بالنَجْر حَثّیٰ بَلظُر اللأَسُ إِلیٰ مواقع هم۷" . کذا 
في ومعراج الدرایةہء وفي ہمجمع الروایات٥ء‏ وعن أبي حنیفة أن الذي یصلي وحدہ بمنزلة 
الإمام فيی جمیع ما وصفناہ في القراءةء سویٰ الجھر؛ أي: فلیس متحتماً عليهء فیتخیر فی . 
والإسفار مستحب سفراً وحضراأً؛ إلا في فجر مزدلفة للحاجء فإن التفلیس أفضل لواجب 
الوقوف [بعدھا]' مما هو في حق النساء دائما فلذا قیل: قید استحبابه بکونه للرجال؛ 
والأفضل للنساء في الفجر الغلس لأنە أقرب للسترہ وفي غیر الفجر الانتظار إلی فراغ الرجال 
عن الجماعة کما في (المبتغیٰ۷'''ء بالغین المعجمة. وفي امعراج الدرایةہ مثله بصیغته عن 
مشایخنا. وقیل: الأفضل لھن في الصلوات کلھا انتظار فراغ جماعة الرجال. کذا في د۵القتیة. 
انتھیٰ ۔ 

(و) یستحب ڈالإبراد بالظھر في الصیف)ء لقولہ ٢:‏ أبْرِدُوا بالظُھْرء فَإِنّ شِدَةً الحَر مِنْ 
فِیٔح جهْتُمَ'' رواہ البخاري۔ ولأن فی التنجیل فی الضیف تقلیل الجماعة وإضرار بالناس؛ 
فإنْ الحر یؤذیھمء وسواء فیه صلاتہ منفرداً أو بجماعةء والبلاد الحارۃ وغیرھا في شدۃ الحر أو 
غیرھا عندناء کما في (معراج الدرایةه. والجمعة کالظھر أصلا واستحباباً في الزمانینء ذکرہ 
الڑیچابی. 

(و) یستحب (تعجیله في الشتاء) أي : الظھر ولاف طد اسم کان یعجل الظھر بالبرد۔ 
ولما عن ابن مسعود رضي اللہ عنه: '٢َئه‏ رَأَيٰ اَی لا يُمَجْل الظھُرَ فِي الشْتَاِء وَيْوَحْرمَا فَي 
الصّیْ؛''“. وعن آنس نحوہ. قال في امجمع الروایات4: وکذلك في الربیع رالخریف یعجل 
بھا إذا زالت الشمس. انتھیٰ 

و[بە] یعلم الجواب عن قول صاحب ٹالبحر؟: ولم أر من تکلم علی حکم صلاة 
الظھر في الربیع والخریف؛ والذي یظھر أن الربیع ملحق بالشتاء فيی هذا الحکم والخریف 
ملحق بالصیف فیہ. انٹھیٰ [ ”/7]. (إلا آنه لا یعجل ظھر الشتاء في یوم غیم) خشیة وقوعہ 


)١(‏ أخرجە الطبري في الکبیر /٤(‏ ۲۷۷)۔ 

)١(‏ للشیخ عیسی بن محمد القرشھري الحنفي؛ وھو في فروع الحنفیة وجعلە في العبادات والسیر والکسب والکراھة 
والإیمان. .. إلخ.١۱.ھ.‏ کشف الظنون (۷۹٥۱)۔‏ 

.)۱۸۷ /۱( آخرجه الطحاوي في شرح معانيٰ الآثار‎ )٤٤ 

)1( ما بین معکوفتین زیادۃ في م۔ ۱ 

(2) العبارۃ في م بعدہ بھا بدل بعدھا۔ 


۸۸ 
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َيْوَحَرُ فِيْه: وَتَأَخْرُ الَضر مَا لَمْ تْعْيْر الشْمَسٴ رَتَعْجِيْلَهُ فی یَوْم العَیْم سو مت 


قبل وقتہء (فیؤخر) استحباباً (فیہ)ء أو في یوم الغیمء إذ لا کراة في وقتہء فلا یضر تأخیرہ. 
(و) یستحب (تأخیر) صلاۃ امن لصیف والشتاء ١‏ لائَهُ عَلَيْهِ السَلامْ کَأنّ يزَحَرْ 
الَضرَ مَأ دَامَث الشُمْسُ [ 802 صَأء ىِيّةٌ''' وقد اشتھرت الأخبار عنه عليه السلام وعن 
اجامی سای اھت ول فی تعجیلہ قطع التفل بعدھا لکراهتہ فلا یستحب؛ وفيی 
التاخیر توسعة لوقت النوافل٭ وفيه تکثیرھاء فیندب التأخیرء (ما لم تتغیر الشمس) بذھاب 
ضوٹھاء فلا یتحیر فيه البصرء هو الصحیحء کذا نی (الھدایةہء وھو احتراز عن اعتبار تغیر 
الضوء الذي بقع علی الجدرانء وبە أأخذ الحاکم الشھید'*'' وھو روایة عن أبي حنیفة. وقال 
بعضھم: إذا قامت الشمس قدر رمح أو رمحین لم تتغیر وإذا صارت أقل من ذلك تغیرت: 
وقال بعضھم: یوضع طشت ماء في فی الصحراء وینظر فيەء فإن کان القرص یبدو وللناظر فقد 
تغیرت: وإلا فلا کذا کی ۃالمعراجہ ٠‏ وقیل: یوضع طشت في أ٘رض مستویةء فإن ارتفعت 
الشمس علی جوانبه فقد تغیرت؛ وإن وقعت في جوفەه؛ لم تتغیر۔. کذا في فالنبیین٤.‏ وتأخیر 
العصر إلی التغیر مکروہ تحریماء لا إن بدا في الکامل وامتد بە إلی التغیر؛ فالتأخیر مو 
المکروہہ لا الفعل: فإن الفعل مأمور بەء رلا پمعقیم ائیات الکرامة مع الأمر. کذا فيی 
دی ٤‏ ودالمحیط+؛. وجه الکرامة ما روي عن أنسء قال رسول اللہ پل : دیلَكَ صَلاهُ 
ء ل(ثلائل یجلس أحدکم حتیٰ اصفرت الشمس وکانت بین قرني الشیطانء ینقر کنقر 
.. لا یذکر اللہ لا قلبلا'''“. کذا في 0السھیلي؟''. ولا یباح التأخیر لمرض وسفر؛ کذا 
فی امعراج الدرایةہ. 
(و) یستحب (تعجیله) أي: العصر (فی یوم الغیم)ء لأن في تأخیرہ توهم وقرعه ني 


() آخرج البیھقي في سننه نحوہ (۱۹۱/۳) والطبراني في الأوسط .)۳٦۸/۱(‏ 

)٢(‏ ھو محمد بن محمد بن أحمدہء آبو الفضل المروزیٰ السلمي البلخي الشھیر بالحاکم الشھید : قاض وزیر کان 
عالم ہمروہ توفي سنة أرہع وثلائین وثلاثمائة للھجرۃ من آثارہ: الکافي ‏ المنتقی کلاھما في فروع الحنفیة.۱۔ھ. 
الأعلام (۱۹/۷) ومعجم المؤلفین /۱١۱(‏ ۱۸۵)۔ 

١(‏ وھو في الفروع؛ للامام أبي الفضل عبد الرحمن بن محمد الکرماني الحنفي ٭ المتوفی سنة ثلاث وأرہعین 
وخمسمائة للھجرۃ. ۱.ھ. کشف الظنون .)۲۱٢(‏ 

)٤(‏ اخرجه مسلم ني المساجد .. والترمذي في الصلاة )۲٥٢ /١(‏ رالبیھقي في السنن )4٤٤ ء٤١٤٤ /١(‏ وابن 
في کتاب الإیمانء ہاب : ما جاء في الشرك والنفاق (۱/٤4٦)۔‏ 

)٥(‏ عو علي بن أحمند السهیلي: الإسفرابیني؛ آبو الحسن فقیہ؛ متکلم جدلي محدثء حدث بالجامع الأموي فيی 
دمشق سنة إحدی وثلائین وأربعمائة للھجرۃ. من آثارہ: أدب الجدل؛ کتاب في الرد علی المعتزلة وبیان 
عجزھم. معجم المؤلفین (۷/ ۱۷). 


۸۹ 
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۸۳ 


الوقت المکروہ فیعجلھا بحیث یتیقن وقوعھا بعد دخول [ 
المکروہ. 

(و) یستحب (تعجیله) صلاة (المغرب) فی الصیف والشتاء؛ فلا یفصل بین الأذان 
والاقامة إلا بقدر ثلاث آباٹ آو خفیفة علی الخلاف فیہ: لاد عَلَيْه السّلام کَانْ یُسَلَيْهَا إِنَا 
ہم رٹ '' ولصلاۃ جبریل عليه السلام إیاھا في أول الوقت في الیومین. 
ولقول النبي ول ڑ ۷أ ]: دا تا أُمييْ بِخیْر او قال عَلَیٰ الفْطرَةُ ما لم يُوْحَروْا المغْرِبَ إِلَْ 
ا تَنْبكَ النُْوْمُ 7 وقال عليه السلام: ٢إِنَ‏ أميِيْ لن یَزالوا حر ما لم يُؤْحْرُوْا المَعْرِبَ إِّیْ 
أَشْيبَالٍ اللْجُزم مُضاما لِلَيْهُوْدِا'"ء فکان تأاخیرھا مکروماً لما فیه من التشبه بالیھودہ إلا من 
عذر کسفر ومرض وحضور مائدة آر غیم والتاخیر قلیلاً لا یکرہ؛ وإذا جيء بجنازۃ بعد 
المغرب؛ قدم المغرب ثم الجنازۃةء ٹم سنة المغرب؛ واشتباك النجوم کثٹرتھا بظھورھاء 
وتداخل بعضھا فيی بعض؛ وجه الاستدلال بالحدیث علی الاستحباب أنە لما کان التأخیر سبباآً 
لزوال الخیر کان التعجیل سباً لاستجلاب الخیر فیکون مستحباء والخیر هو الأخرويء لن 
الدنیوي غیر مراد؛ بالإجماع . ولآن التعجیل سبب لتکثیر الجماعةء والتأخیر سبب لتقلیلھاء 
ولآن الناس یستعجلون بالتعشی والاستراحةء فکان التعجیل أفضلء وھو من باب المسارعة 
ال الکیں ھگھمارق ای وگ رح ش تق سپ ھچل اسرب 
للآٹار ولا یکر تاخیرما مطلقاًء واحتج ہما روي 'َئهُ عَلَیْه السّلام قُراً سُورَۃ الأَعُرَافِ فِيْ 
صلاۃِ المَعْرِبِ لَيْلَقہه'“'. انتھیٰ۔ 

والجواب ما قدمناہ فی العصرء أن التأخیر هو المکروہ لا الفعل ممتداء لأن العزیمة 
شغل جمیع الوے بالصلاةء إلا فی الفیم؛ فیستحب فيه عدم التعجیل أول الوقت؛ خشیة 


)١(‏ أخرجە مسلم في المساجد: باب: إن أول وقت المغرب عند غروب الشمس )٢٦٦(‏ والترمذي في الصلاۃ؛ 
باب : ما جاء فی وقت المغرب )۱٦١(‏ والبیھقی )٦٥٦/١(‏ والبخاري فی المواقیت باب : وقت المغرب )٢٥٥(‏ 
وأبو داود فی الصلاة باب: فی وقت المغرب (٤٦٦)۔‏ ۱ 

.)٦١١/١( اخرجه البيھقي في السننء کتاب الصلاةء باب :.کراھیة تأخیر المغرب‎ )٢( 

(۳) آخرجہ البیھقي في السنن؛ کتاب الصلاۃ: باب: وقت المغرب (۱/ ۳۷۰) بدون لفظ (مضاماة للیھود)). 

)٤(‏ ھوعیسی بن أبان بن صدقةء أبو موسی: قاض من کبار فقھاء الحنفیة تفته علی محمد بن الحسن؛ توفي سئنة 
إحدی وعشرین ومائتین للھجرة. من آثارہ: إثبأت القیاس واجتھاد الرأي االجامم؛ في الفقه ۔ الحجة الصغیرۃ وله 
کتاب الحج١۱.ھ۔‏ الفوائد البھیة )۱٥١(‏ والأعلام .)٦۰١١ /٥(‏ 

)٥(‏ اخرجه النسائي في الافتتاح باب: القراءة في المغرب (آلمص) (۱۷۰/۲) بلفظ: عن عائشة أن رسول الل ٹڈ 
قرأً فی صلاۃ المغرب بسورۃ الأعراف فرقھا في رکعتین). 


۹۰ 
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لا فی تدم غَیْم َبَحَر قب وَتَأخَِل العِشًّاء ءٍ إلیٰ لل للیلِ ‏ رسوارصر ک را یھ برک اھ ات 

.7 قبل الغروب لشدۃ الالتباس: (فتؤخر فیه) بقدر ما یحصل التیقن بالغروب . 

(و) یستحب (تآأخیر) صلاة (العشاء إلی لٹ اللیل) الاول؛ في روایة وعلیھا مشیٰ في 

1 "27۳] دالکنر وقال القدوري: إلی ما قبل الثلث. وھي روایة أخریٰ لما في انبخاري 

دیس سے قالت ٠‏ وکانزا یُسَلَوْن العَشْنة فَِىْما بین ان يََیْبْ الشْفٰی إِلی ثُلتٍ 

للَْل ٢‏ وو سید کت الکنزہ قول النبيی کٹ : ۷ لزلا ان أَشْق عَلَیٰ أمْبِي لأحّز الِشَاءَ إلَیٰ تُلٍ 
انیل آؤ 7ی ٤‏ ٭. رواہ الترمذي وابن ن ماجهھ إذ لو آخر ھا کان سنف فلما لم یؤخر ثبت ما 

دون السنء وھو الاستحباب . کذا فی (المعراج٤.‏ 
وقال آنس رضي اللہ عنە: ( خر الب پ12 ”7/7 ] المِشاء و میں 21 

صَلّیٰ؛ ثُمٌ فال: فذ صلی التّاسٔ وَتَامُواء آنا لک نی ضلاؤ ما الما رواہ البخاري . 

ووفق شارح ۃالمجمع) ابن الملكث''' بحمل الأول علی الشتاءء والثانيی علی الصیف٠‏ لغلبة 

النوم. وفي ہمعراج الدرایةہ: قیل: في الصیف یعجل. وفي (نتاویٰ قاضیخان؛!“: یؤخر 
العشاء في الشتاء إلیٰ ثلث اللیل ء لقولہ عليه السلام لمعاذ: ٭آخْرِ الِشاءِ ین الشْتَاء َإنَ اللَیْل 
قْهِ طِوِيْلء وَعَجْل نی الصّیْب لن اللَیْلَ یہ قصیرك. دوکَنْتَ عم إِلٰ بی مُوْسَیٰ الأشْعَرِئ 
رَضِیٔ الله عَنْهُمَا أَنْ صَلٌ المِشاء ین يَذْھبْ لٹ اللّيْلِ إِن بت فَإلَٰ ِضفب الیل وَإِنْ یِمْتٌ 
فلا تَأَمَث عَيْنَككہ'“. وفي روایة: فلا تکن من الغافلین. وفي ہمجمع الروایات٤:‏ ثم النأخیر 
إلی النصف مباح فی الشتاء لمعارضۂة دلیل الندب مع دلیل الکراھقف أما دلیل الندب؛ وھو 
قطع السمر بالکلیةء لن عند ذلك لا یوجد السمر بواحد من الناس. وأما دلیل الکراهةء وھو 

١(‏ اخرجه البخاري؛ کتاب الأذانء باب : خروج النساء إلی المساجد باللیل والغلس )۸١٦(‏ والبغوي في 
المصابیحء کتاب الصلاء ہاب : تعجیل الصلاة .)۲٥۹ /۱( )٥٦٦٤(‏ 

)٢(‏ آخرجه ابن ماجه في الطھارة باب: السواك (۲۸۷) وابن أبي شیبة (۱/ ۳۳۱) وعبد الرزاق )۲١۰٢(‏ وابن حبان 
فی صحیحه في کتاب الصلاۃء باب: مواقیت الصلاۃ .)۳۹۹/٤(‏ 

(۳) اخرجه البخاري في الصلاۃء باب وقت العصر إلی نصف اللیل .)٤٥٥(‏ 

)٤(‏ و عبد اللطیف بن عبد العزیز بن أمین الدین بن فرشتا الکرمانيی؛ المعروف بابن ملك٠‏ فقيه حنفي؛ أصوليء 
محدث؛ صوفي؛ توفي سنة إحدی وثمانمائة للھجرۃ. من آثارہ: شرح المنارء شرح مجمع البحرین لابن 
الساعات؛ بدر الواعظین وذخر العابدین؛ شرح تحفة الملوك لمحمد بن أبي بکر الرازي مبارق الآزھار في 
مشرح مشارق الأنوار۔ في الحدیث١۱.ھ.‏ الاعلام (٤/۵۹)ء‏ ومعجم المؤلفین .)١١/٦(‏ 

)٥(‏ وھي للامام فخر الدین حسن بن منصور الأوزجندي الفرغاني المتوفی سنة اثنتین وتسعین وخمسمائة للھجرة. 
۱.ھ. کشف الظنون (۲/ ۱۲۲۷)۔ 


)٦(‏ آأخرج بنحوہ الدیلمي في مسند الفردوس ٣/٥(‏ ۳۷)۔ 
(۷) اخرجه عبد الرزاق في مصنفیه من حدیث سیدنا أبي ھریرة .)٤٥٥/١(‏ 


۹۷۱ 
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أداؤہ إلی تقلیل الجماعةء لأنه قلما یقوم الناس إلی نصف اللیل؛ فتعارضاء فثبت الإباحة 
والتأخیر إلی ما بعد النصف مکروہ؛ لسلامة دلیل الکراهةء لوجود دلیلھا ہلا معارض؛ وھو 
أداؤہ إلی تقلیل الجماعة کما فی اشرح الطحاوي''''ء والکراهة تحریمیةء کما في (٦القنیة؛.‏ 
(و) یستحب (تعجیلہ): أي: العشاء (في) وقت (الغیم)ء ء لأن في تأخیرما تقلیل الجماعة لمظنة 
حصول المطر بوجود الغیم. ورویٰ الحسن [ "2] عن أبي حنیفةء أنه یستحب تاخیر کل 
الصلوات في یوم الغیم لأنە أقرب إلی الاحتیاطء وجه ظاھر الروایة ما ذکرناہ فی کل منھا . 
مطلب في السمر بعد العشاء 
تنبيه: آشرنا إلی ذکر السمر؛ فنذکرہ؛ ونذکر حکمة استحباب تأخیر العشاء وحکم 
النوم قبلھاء والکلام قبل صلاة الفجر وبعدھا. قال في دالحاشیةہ: السمر کلام للمؤائسة؛ 
قال نی (صلاة المحسن؟''': اختلف العلماء في إباحة السمر بعد العشاء: فکرهه بعضھم 
طلتا رآاے پشیے ملتاء راراہ وغی نا کان کی اقتیر رمڈاکرة لعل رنحر ولک 
وظاھر مذھب أصحابنا إباحتہ إذا کان مباحاً قبل العشاءی فإِنھم لم یذکروا کراهة الکلام إلا عند 
انشقاق الفجر إلی أن یصلي: ٤‏ لما روي عن عمر رضي الله عنه : ٢كَأَن‏ رَسُوْل اللہ گلا بَْمُر مَم 
بَکر فِي اور المُسْلَمین زَآنا مَعَهُمَا رتاویل ما یروّی من الکرامة أنه یفوت صلاة 
السحر. کذا في امجمع)[ “٣‏ ] الروایات؛. وسنذکر کرامة الکلام عن انشقاق الفجر. وقال 
في (البرھان شرح مواہب الرحمٰن٤:‏ : ویکرہ ہ النوم قبلھاء أي: العشاءء والحدیث بعدھا + لٹھيی 
النبي قل: [عنھما إلأً حدیئاً في خیر لقولہ تل8 لا سَمَر بَعْدً الصلاق يَدْيِْيٰ: الشّاء 
الآَخْرَةَ 0 لأحدِ رَجُلَيْي: مصّل أؤ مُسَافر. وفي روایة او غُرٴس؛'“ انتھیٰ۔ 
وقال الطحاوي: إنما کرہ النوم قبلھا۔لمن خشي عليه فوت وقتھاء أو فوٹ الجماعة 
فیھاء وأما من وکل نفسه إلی من یوقظهء فیباح لە النوم. وأما حکمة استحباب تأخیر العشاء. 


)١(‏ شرح الطحاوي: للامام الاجل أحمد بن محمد بن سلامة أبو جعفر الطحاوي الأزدي المتوفی سنة ( ۳۲۱ھ) 
١ھ‏ (الجواھر المضیئة) (۲۷۱/۱). 

)٢(‏ صعلاۃ المحسن: لعل المراد بھا صلاة البغالي. 

(۳) آخرجہ الترمذي في أبواب الصلاةۃء باب : ما جاء في الرخصة في السمر بعد العشاء .)۴۱٣/۱(‏ 

)۳۱٣/۱( آخرج* الترمذي مختصراء کتاب أبواب الصلاةۃ : باب : ما جاء ثي الرخصة ني السمر بعد العشاء‎ )٤( 
وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (١/٣۳۱)ء وأحمد في مسندہ (٤/٤٢٢٦)ء وروایة أو عرس آخرجه أبو یعلی‎ 
.))۸۷۸۷( 


(1) مابین معکوفتین زیادة في م. () مابین معکوفتین ساقط من ج والصواب إِئہائە. 


“۲ 
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ناخ الوثر إِلیٰ آجرِ َِْ یئ ؿ بالأنتاو. 


نقول تي٠‏ إِن ت7 + قطع السمر المٹھي عنهء علی ما روي أنه عليه السلام كَان 

َسْتَجبٔ أَنْ یُؤْر المِشَاۃ وَکَاد یَکْرَه اللَوْمَ فبْلَهَاء وَالْحَیَیْثٗ بَعْدَمَاہ"'' وإنما کر الحدیث 
عنعاہ لأنه رہما یژدي إلی سمر یفوّت بە الصبح؛ أو لثلا یقع فی کلامه لغوء فلا ینبغيی ختم 
الیقظة بەء أو لأنە یفوت قیام اللیل لمن لە بە عادة. وھذا إذا کان الحدیث لغیر حاجةء وآأما إذا 
[ "/7] کان لحاجة مھمة فلا بس بە. وکذا قراءة القرآنء والذکر وحکایات الصالحینء 
0+ انتھیٰ 

وفي (معراج الدرایةہ: السُمر مٹھي عنه؛ لقولہ عليه السلام: ۷لا سَمَر بَند البنای'٣‏ 
والمعنیٰ [منہ]!'' أن یکون اختتام الصحیفة بالعبادة کما جعل ابتداءھا بالعبادة لیمحی ما 
حصل من الزلات فیما بین ذلكء علی ما قال تعالیٰ : إنٌ اَسَكت بُذْھِبكَ اَللَْاتَ 4 (مود: 
٤.۔‏ کذا ذکرہ شیخ الإسلام”ء وکذا کرہ الکلام قبل صلاۃ الفجر؛ کما تقدمء وھذا وجھ 
وللہ الحمد. 

(و) یستحب (نتأخیر) صلاة (الوتر)ء هو ضد الشفعء وھو بکسر الواو؛ لغة الحجاز 
وتمیمء وہفتحھاء لغة غیرھمء والوتیرۃ الطریقة یقال: هو علی وتیرۃ واحدۃ. وقال الأزھري: 
الوتیرةء المداومة علی الشٛيءء والملازمة رو وتیرةء أي: مداومفق مأخوذة مر من 
التواتر وھو التتابع . کذا فيی شرح (ال؛ للدیری“ ٠“ ٦‏ (إلی) قبیل (آخر اللیل لمن یٹق 
بالانتباہ)ء فان لم یثق من نفسه بالانتبا:: أوتر قبل الوم لقولہ لا : ١‏ مّن حَاف نْ لا یَكرمَ آخْرَ 
للَيلِء تَلیزیز اَل وَمَن طٔیغ أَن یَفُْمَ آجز اللَيْلِء فَليْیز آَجرۂء فَإن ضلاة اللیلِ 1 "لل“ ] 


)١(‏ ھو عثمان بن علي الزیلعي فخر الدین فقيه نحوي فرضي حنلي قدم القاھرۃ فأفتی ودرس وفیھا توفي سنة ثلائة 
وأرہعین وسبعمائة للھجرۃ. من آثارہ: (تبیین الحقائق شرح کنز الدقائق)ء (برکة الکلام علی أحادیث الأحکام) 
(شرح الجامع الکبیر للشیباني). ۱۔ھ. الفوائد البھیة )۱١١(‏ والجواحر المضیة )۵١۹/۲(‏ الأعلام /٤(‏ ٢۲۱)۔‏ 

)٢(‏ خرجہ البیھقي في کتاب الصلاة ہاب: کراھیة النوم قہل العشاء حتی یتأاخر عن وقتھاء وکراھیة الحدیث بعدھا 
في غیر خیر .)٥60٤/1(‏ 

(۳) اخرجہ البیھقيی في سننہ ))٥٤/١(‏ وعبد الرزاق فيی مصنفه )٢٦٥ /١(‏ بلفظ 8لا سمر بعد صلاة العشاء إلا لمصل 
أو مسافر۔ 1 

)٤(‏ شیخ الإسلام: هو لقب لجماعة من العلماء واشتھر بە عند الإٴطلاق علي بن محمد الإسبیجابي۔ 

)٥(‏ واسمه: المطلب الفائق للممام بدر الدین محمد بن عبد الرحمن العیني الدیري الحنفي ۰ ۱.ھ. (کشف الظنون 
۶۲ ٌء ۔ 


(1) : العبارة في م فیه بدل منە ۔ 


‌ّ‌۴ 
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قفصل 
فی الأوقات التی تحرم فیھا الصلاۃ والتی تکرہ فیھاء 
تَلانَةُ أَرْفَاتِ لا َمِخُ فَهَا شَيْ مِنْ القرَاِض وَالوَأجِتَاتِ الَِيْ َرِمَتْ في الثْمَة فَبْل 
دُخْوْلِهَا: عِنْد ُلُزع الثُمٰی إِلٰ أُن ءَ تَ تع 0020 090 رر مو سو ىاھ و مو سی یداہ ور مو ود 


مَشُْزْدہ! '' وذلك أفضل. رواہ مسلم کذا في 'البرمان٭. ا رَكَانَ از بر رَضِيَ اللہ عَنْهُ يْوتِرُ مِنْ 
أؤْلِ الَْلء وَغْمّر رَضِيٍ الله عَنهُ مِنْ آخرء َال عَلَيْهِ السَلامْ لی بکر: أَحَّتَ بالثقة وَلِحمرَ: 
أَحَذْٹ بِفَقْل القُوٰ''' کذا في هالمعراج؛ عن ٦‏ المبسوط٭٤.‏ انٹھی ۔ 

وقال عليه السلام: ٦ِجْمَلُوا‏ آَخْرٌ صَلانكُمْ باللَْل ِنْراہ'“. رواہ البخاري. وإذا أوتر قبل 
النوم ثم استیقظ یصلي ما کتب الل لە ولا کراہة فیەء بل هو مندوبء ولا یعید الوتر:؛ لکن 
فاته الأفضل المفاد بحدیث الصحیح ۔ 

تبیہ : سنذکر حکم تآخیر الوتر فی رمضان. انتھیٰ. 

وکل .صلاۃ أُدرك تحریمھا في وقتھاء ثئم خرج الوقت قبل إکمال رکعة منھاء فھي أداء رج 
قضاءء إلا أنه یبطل [ ت بطلوع الشمس في الفجرء وزوالھا غي العیدین رخروج وقت 
الظھر في الجمعةء کما سنذکرہا“. 

فصل في الأوقات المکرومة 

ثلاثة أوقات لا یصح فیھا شيء من الفرائض: والواجبات التي لزمت في الذمة قبل 
دخولھاء أي: الأوقات المکروھة. 

أولھا (عند طلوع الشمس إلی أن ترتفع) وتبیض . قال في و٦الأأصل):‏ إِذا ارتفعت الشمس 
قدر رمح أو رمحین تباح الصلاۃ. وقال الفضلی(“: ما دام الإنسان یقدر علی النظر إلی قرص 


)١(‏ أخرجه مسلم في کتاب الصلاة المسافرین وقصرھاء باب: من خاف أن لا یقوم من آخر اللیل فلیوتر أولە 
(٥٥۷)۔‏ 

)٢(‏ لم اعثر عليه۔ 

(۳) اخرجہ البخاري في کتاب الوتر؛ باب: لیجعل آخر صلاتہ وتراً (۹۹/۱). 

() انظر صفحة (٥٤٤)۔‏ ۱ 

)٥(‏ ھو آہر بکر محمد بن الفضل الکماریي ۸ اسم قریة ببخاری؟ البخاري کان إماماً کبیرًء وشیخاً جلیلًء معتمداً فيی 
الرءایة مقلداً في الدرایة رحل إليه أئمة البلاد ومشاہیر کتب الفتاوی مشحونة :“اواہ وروار'“<. ترني سنة إحدی 
وثمانین وثلاثمائة للھجرۃ. ۱.ھ. الفوائد البھیة .)۱۸٤١(‏ 


‌٤ 
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وَعِنذ أَسِْوَائَِا إِلیٰ أَنْ تَزُوْلَء وَعِندَ آضْیْرَارِمَا إِلیٰ أَ ثَغْرْب . 7++:++ ص0ی"م"؟جھ00" 


الشمسء فالشمس في طلوعھاء فلا یباح فيه الصلاةء فإذا عجز عن النظر تباح . وقال أبو 
”' السفکردري: یوضع طشت في أرض مستویةء فما دامت تقع علی حیطانه فھي في 
الطلوع؛ وإذا وقعت في وسطه فقد طلعت وحلت الصلاۃ. کذا فی (المعراج٢.‏ 
(و) الثانی (عند استواٹھا) فی بطن السماء ء (إلی ان تزول) أيی: تمیل إلی جهھة المغرب. 
(و) الثالٹ (عند اصفرارھا) وضعفھا حتی تقدر العین علی مقابلتھا (إلی أن تغرب): 
لقول عقبة بن عامر رضي الله عنہ: فَلائة أوقاتِ نھانا رَسُول ال 8ة أَن لصَلي مَبھَا وَأَنْ نْبْرَ 
فِيْھَا مَوْنَانا : ند طُلُوع الثم عَثیٰ تَزثبِعء وَِثذ زَوَالِهَا حَتیٰ تولء وَحِیْن تُضَيّفُ لِلْمروب: 
حَّیٰ تَغْرٗب؛”'"'. رواء مسلم وغیرہ [ سے والمراد بقوله أُن نقبر فیھا صلاة الجنازۃء إذ 
الدفن غیر مکروہ؛ لکن كني بە عنھاء للسلازىة ینھماء وقد جاء مصرحاً بە في ‏ کتاب الجنائزہ 
للإمام آبيی حفص: عمر بن شامین””: اْھَانا زسزل الہ کل أَ لصَلَيْ عَلَی مُرتاتا ثذ تلاثِ: 
ند طُلوع جو إلخ٢.‏ رفي :الموطا؛''' والنسائي: قال ٹٹ: ٢إ‏ الكُمسٔ تَطْلُمبَْنْ 
قَرنّیْ شَیْطّانء وَإِذًا إِتَعَث و مُْ م إِذَا اسْنُوّث فازنھَاء فَإذَا زالّث فَأَرَقّھاء وَإذًا دن لِلمُرُوب 
َارنھاء وَإِذًا غَربّث فَازتھاہ! تین عن الَضاذۃ نی تلك الساعات 7 ا والمراد جنازةۃ 
حضرت قبل فذہ الأوقاتء لما سنذکرہ. ووجه عدم الصحة بالتمسك بالمؤدیٰء ثبوت الکرامة 
في الفعل. وما لزم في الذمة کاملاً لا یتادیٰ بالناقص والنھي عن الأفعال الشرعیةء وإن کان 
یحقق المشروعیة؛ فیقتضي الصحة مع الکراھة لو فعل: لکن قلنا منا بعدم الصحة أصلاًّ 
نقص في الأرکانہ فلا یتادیٰ بھا ما وجب کاملاً ولا یقال: إنه تعلیل في مقابلة النص. وھو 
قولە عليه السلام: 'مَنْ تام عَن صلاقء آْ نَا فَلْسلَمَا دا دكَرَمَا؛ متفق عليه. وإِنه عام 
في الأوقات کلھا۔ وقوله کا : لن أذْرك رَکْعَد . بن الصُبٔح قبْلَ ان نطْلُمْ الشمسٔء فقّذ أَْرَك 
)۱( کان شیخاً کبیراً زاھداً متورعاً معتمداً سمع منه الشیخ الزندویستي. ١ھ.‏ الفوائد البھیة ص .٦۸‏ والجواھر 
المضیة )۳۸/٤(‏ رقم الترجمة .)۱۹۱١(‏ 
)٢١(‏ آخرجه مسلم في کتاب صلاة المسافر وقصرھاء باب : الأوقات التي نھی عن الصلاة فیھا۔ (۱/ .)۵٦۸‏ 


(۳) أبو حفص عمر بن أحمد بن شامین ذکرہ في الجواھر المضیة (۲/ ۱۱۷). 

(٤٤‏ تقدم تخریجه ۔ 

)٥(‏ وھو للمام مالك بن آنس (الحمیری الأصبحي المدني) امام دار الھجرۃ ة المتوقی سنۂ ٹیم وَصعین ومالة 
للھجرۃقء وھو کتاب قدیم مبارك قصد فیه جمع الصحبح . ۱۔ھ. کشف الظنون (۲/ ۱۹۰۷). 

)٦(‏ آخرجه النسائي في کتاب المواقیت: باب: الٹھي عن الصلاة (۱/٥۲۷)ء‏ واہن ماجه في إقامة الصلاۃ والسنة 
فیھاء باب : ما جاء في الساعات التي تکرہ فیھا الصلاۃ )۱۲٥١(‏ بنحوہ؛ والمزي فی تحفة الأشراف .)۹٦۷۸(‏ 

(۷) أخرجہ البخاري في المواقیت )٢۹۷(‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ؛ باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب 
تعجیل قضاٹھا .)۳۱٣(‏ 


‌‌“٥ 
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000۸ رر رر شر نر رش رر رش شڈ رر رہ ٹیہ اممیدھ 


الصُیْحَء رَمَنْ أفْرّ رَکُعَة مِنْ العَضر مَبْلَ أَنْ تغرْبَ الفُمسُ,: فَتذ أَفْرَكذ العَضر''. زوا 
الشیخان والطحاوي ۔ ونوله کٹ : َإذا أَدْزذ أَحْدْكُمْ سَجْدَة مِنْ ضلاز الحَضْرِء قَبْل أَنْ تب 
الشُمسْ٠‏ فَلِیْيْمَ صَلاته َإِذَا أذْرَك سَجْنَة بِنْ ضلاة الصْبحء بل أنْ تلم الشْسیٔ تَلِِْیم 
صَلانتَه''. رواہ البخاری . 

لأئا نقول: لما وقع التعارض بین هذا وہین حدیث النھي عن الصلاۃ في الأوقات 
الٹلائقف رجع إلی القیاس کما هو حکم التعارضء فترجح حکم ھذا الحدیث بصحة صلاة 
العصرء وترجح حکم الٹھي في صلاة الفجر؛ فلم تصح . وترجیح المحرم علی المبیح إنما هو 
عند عدم ورود القیاسء أما عندہء فالترجیح لە. ورویٰ !بن عمر أنه عليه السلام [قال]'؟: 3 
طَلَعتِ التُمیٔ؛ قَأَئیكْ عَن [ 2/٣‏ ] الصّلا ھا تلم بین زی الشبطانہ ”' رواہ مسلم. 
ورویٰ أیضاً وف صُلاو الصْبْح مِْ طُلوع الفَجر ما لَمْ تظْلُم اقم فَإدَا طَلَمَتِ الُمْسٴء 
اك عَن الصّلا3ا!“. علی أَلَه ذکر في ٴالأسرارا أن النھي عنھا متأخرہ لنە بدا یطرأ علی 
الأصل الثابت؛ ولآن الصحابة ات بە فعلم أنه لاحق؛ بل قال الطحاوي: إٰنھا کلھا 
منسوخة بالنصوص [ **/] بالنصوص الناھیةء وإلا یلزم العمل ببعض الحدیث وترك بعضه 
بمجرد قولنا: طرأ ناقصس علی کامل في الفجرء بخلاف عصر یومه مع أن النقص قارن العصر 
ابتداءء والفجر بقاءء فیبطل في العصر کالفجر . 

تتبیه: لو طلعت عليه الشمس في خلال صلاة الفجرء فقھقهء لا ینتقض وضوژہ. وعلی 
قیاس قول أبي یوسف: یلزمه الوضوء علی ما روی عنە أنه یصبر حتی تطلع الشمس قدر 
رمحء فیتمھا. کذا في امعراج الدرایةہ. وقد صرح في (البرھان) وغیرہ بانقلابھاء نقلا علی 
قول أبي حنیفة وأبي یوسفء فعلی قول کل ہو في حرمة الصلاة؛ أو حقیقتھاء فتنتقض طھارتهہ 
بالقهقهة . 


)١(‏ أخرجه البخاري کتاب مواقیت الصلاۃ: باب: من أدرك من الفجر رکعة (۵۷۹/۱٦)ء‏ ومسلم کتاب المساجد 
ومواضع الصلاۃ باب: من أأدرك رکعة من الصلاۃ فقد أُدرك تلك الصلاۃ (۸٦٥)ء‏ والطحاوي في مشکل الآثار 
)۱٢١٠١(‏ (۳۹۷۷)ء وابن حبان فی صحیحہه (١۸٥۱)۔‏ 

() آخرجە البخاري في کتاب مواقیت الصلاۃء ہاب: من أدرك رکعة من العصر قبل الغروب .)٤٥٦٥(‏ 

(۳) آخرجه مسلم في کتاب المساجد ومواضع الصلاۃء باب: أوقات الصلوات الخمس (١٢٦٦)ء‏ والزیلعي في نصب 
الرایة (۱/ ۲۳۲)۔ 

)٤(‏ الحدیث السابقیء وھو قطعة ملهھ۔ 


)1( ما بین معکوفتین زیادۃ في م وهو الصواب. 
8٦‏ 
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َيْصِخ أفاۃ ا وَجبَ فَيْھَا َ مَمَ الكَرَامَةِ كَجَتَازَِّ حضرّث وَسَجْدَۃِ آیَة تُلِيْثْ فیھا . کَمَا 
شخ غضز الیم مِنڈ الززب مَمٌ الكرَامّة . والأزْفَاتُ النَلانَةُ یُکرَه فِيْھا النَافِلَةُ كَرَامَةً 


فائدۃ: قال في (القنیةه وغیرھا: کسالی العوام إذا صلوا الفجر وقت الطلوع؛ لا ینکر 
علیھم؛ لأنھم لو منعوا؛ یترکونھا أصلاً ظاھرء ولو صلوھا تصح عند أصحاب الحدیث؛ 
والأداء الجائز عند البعض أولی من الترك . (ویصح إذا ما وجب فیھا)ء أي الأوقات الثلائةء 
لکن (مع الکرامة)ء في ظاھر الروایةء لا کما ظنه البحض؛ فنفاھا۔ ومثل لما یجب فیھا بقوله 
(کجنازة حضرت)ء أما کرامة الصلاۃ علیھاء فلما تقدم من حدیث عقبةء وأما الصحة فلوجوبھا 
بالحضور؛ ولکن قال في امعراج الدرایقه عن دالتحفةہ: الأفضل في صلاۃ الجنازۃ؛ أن بؤدیھا. 
فیھا إِذا حضرت؛ لقوله عليه السلام: اللانَةٌ لا یُزْحْرُوْنٌ؛''' مھا الجنازۃ إذا حضرت. وکذا 
(سجدۃ آیة تلیت فیھا)ء أي الأوقات الثلاثةء ونافلة شرع فیھا في وقت منھاء أو نذر أن یصلي : 
فیھاء تجوز مع الکرامة. والأافضل قطع ما شرع فيەء في ظاھر الروایةء ویقضيه في وقت 
کاملء لأن الوقت فی حقھا سبب الوجوبء لا شرط للاداءء بل الأداء وجب مطلقاء فلا یتقید 
بوقٹت یفوت ب 0 ۹ یخرج عن عھدتہ؛ إِذا قضاہ في وقت مکروہ؛ وإن کان 
آئماء لأن وجوبه لضرورة صیانة المژدی عن البطلان لیس غیر؛ وهي تحصل مع نقصانه 
وقیل: لا یصح الشروع متتفلاً فیھاء کالفرائضہ لإفادة الدلیل المنع مطلقاً دون عدم الصحة في 
بعضھا [ */72] بخصوص واإلا یلزم اختلاف معنی اللفظ الواحد بشیئین مرادین علی سبیل 
الکنایةء (کما صح عصر الیوم) بأدائه (عند الغروب)ء لبقاء سبہەء وھو الجزء المتصل بە الأداء 
من الوقت؛ (مع الکراھة) للتاخیر المٹھي عنه؛ لا لذات الوقت: وقیدنا بعصر الیوم؛ لأن عصر 
أمس لا یصح في حال تغیر الشمس من الیوم؛ لإضافة السببیة بخروج الوقت إلی جمیعه:, 
ولیس مکروهأًء فلا یتاقیٰ فی مکروہ. وإذا أسلم الکافر عند الاصفرار؛ ولم یصلء ثم أراد 
القضاء في مثلهء قال فخر الإسلام البزدوي: [لا روایة]!'' في ذہ المسألة فینبغي أن یجوز 
قضاؤہ في مثلهء لأنه أداھا کما وجبتء ولا یقضي في مثلەء علی ما قاله شمس الأئمة لأنه 
لما مضی الوقت صار دیناً فی ذمتهء بصفة الکمال. لن النقص کان بسہب تغیر الوقتء وقد 
زالء فیرتفع النقصانء وثثبت کاملةء إِذ الوجوب في الذمة ولا نقص في الذمة, 

(والأوقات الثلائة) وھي الطلوع والاستواء والغروب؛ (یکرہ فیھا النافلة کرامة تحریم؛ 


.)۳٥٣ /١( الحدیث: ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء‎ )١( 


(1) عمابین معکوفتین زیادة في م٠‏ 


۹۷ 
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َلَوْ کات لَيَا سَبْبٍ قَالِملاوں وَرْكْعَنیْ الطْوَافِ. کر الشُقُلْ بَغذ طُلُوْع الفَجر بت بنْ 
سد وَبَعْد صلاتب وَبَعْد صلاۃ الحَضرِ سھومی پھوھوشھووم مہب وجوم مصعو مھ 


ولو کان لھا سہب؛ کالمنذور: ورکعتي الطواف)ء ورکعتي الرضوءء وتحیة المسجد: والسنن 
الرواتب؛ وفي مکة. وقال أبو یوسفب: لا تکرہ النافلة حال الاستواء یوم الجمعة لآأنه استثني 
فی حدیث عتبةف إلا یرم الہ تی حدیث أبي ھریرة: ای ول عَن الصّلاۃِ یِف الٹھارِ 
حتیٰ تُزُول ھی 7 یَوْمْ غ الخ . وقال أہبور حنیفة ومحمد بالکرامة لإطلاق حدیث 
عقبة. وھذہ زیادة غریبة فيه؛ فلا یقید بھاء وھو محرم؛ فیقدم علی حدیث أبي ھریرۃ: 
المیح؛ (ویکرہ التتفل بعد طلوع الفجر پاکٹر من سُلتہ) قبل صلاۃ الفرضء لقوله عليه السلام: 
ِيْبَلغْ غَامِدْكُم ابیگم, ألأ لا ضا ة بَند السْبٔح إلا رَکُعَثَن. رزأ حم :واہ و خاؤَد 
والکراة [ 2۷ لح ساھ لمحت مق کرت ا ۴]) کالشنول ھا ففي 
(المجحبی؛''': : یخفف القراءۃ فیھما فیھما. انتھی؛ لما قالت حفصة رضی اللہ عنھا: ٢فَأَنَ‏ رَسْزْلٌ 
اللہ 2ء إِذا طلَمَ الفَجْرْ لا ئلی إِلاأ رِکْعتین خفِیلتینہ'“' رواہ ہافہ 

وفي 2التجنیس): المتنفل إذا صلی رکعة: فطلع الفجرء کان الإتمام أفضل؛ لأنه وقع 
في صلاة التطوعء لا عن قصد. انتھی. وھو الأصح . ولا تنوب عن سنة الصبح في الأصح. 
(و) یکرہ التتفل (بعد صلاتہ)ء أي: فرض الصبح. (و) یکرہ التتفل (بعد صلاةۃ) فرض (العصر) 
بس سس رش وت امھ کوسر ےی سیت ولا 
صلاة بَعْدَ صَلاۃِ النُجْرٍ عَنّی تَطْلْمْ التُمْسْ مسر رواہ البخاري ومسلم. والٹھي بمعنی في غیر 
الوقت وھو جعل الوقت کالمشغول فیە بفرض الوقت حکماآ. وھو أفضل من النفل الحقیقي؛ 
فلا یظھر فی حق فرض آخر مثلهء وھو ما یفیدہ التقییدء فلا بکرہ قضاء الفوائت في وقت کرہ 


.)٦٦( آخرجه الشافعي في مسندہ‎ (١) 

(۲) أخرجه أبو دارد کتاب الصلاۃ باب: من رخص فیھما إذا کائت الشمس مرتفعة (۱۲۷۸) وأحمد فی مسندہ 
.)٦۰١۸(‏ 
)۳( هو شرح للقدوریٰ (من کتب الحتقیةا امام نجم مختار: بن محمود الزادی المتوفی سنة ثمانِ وخمسین 

وستمائةء ولە أیضاً المجتبی فی أصول الفقہ. ۱.ھ. کشف الظارن (۲/ .)۱٥١١‏ 

)٤٦‏ أخرجہ مسلم في کتاب صلاة المسافر وقصرھاء باب : استحباب: رکعتي سٹة الفجر والحث علیھما وتخفیفھما 
والمحافظة عليیھما (۷۸)ء والبخاري کتاب الأذانء ہاب : الأذان بعد الفجر (۹٦1١)ء‏ والنسائی فی کتاب 
المواقیت٠‏ باب : الصلاة بعد طلوع الفجر (١/۸۳)ء‏ وابن ماجە کتاب إِقامة الصلاة والسنة فیھا باب : ما جاء فيی 
الرکعتین قبل الفجر . 

)٥(‏ أخرجه البخاري کتاب مواقیت الصلاة؛ باب: لا یتحری الصلاۃ قبل غروب الشمس )٢۸٦(‏ وأبو داودء کتاب 
الصیامء باب : في صوم العیدین؛ بمعناہ رقم .)۲١١۷(‏ 


۹۸ 
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لمعنی في غیرہ. وتکرہ فیه النوافلء فلم بظھر تأثیرہ إلا فی کراهة النافلةء وأما الذي ورد النھی 

عن الصلاۃ فيه لمعنی فيه وشھو الطلوع والاستواء والغروب: فیؤثر في إبطال غیر النافلةق 

ویژٹر فی کراهة النافلق لا غي إبطالھا۔ اہ کرہ العنل, (قبل صلاۃ المغرب)۔ قال في همعراج 

الدرایةہ صاقو لتوله ولة: ٢َیْنْ‏ کُل أذَنيْنِ صلاہً ِكْ شا إلا المَعْرب؛٭ 

قال الخطابي''': یعني: الأذان والإقامة . انتھی. وفي الاشتغال بالنافلة تأخیر المغرب 

7 02 089 تأخیرہ۔ وعن عمر رضي الله عنە: صَلَیٰ المَثربَ؛ ُرَایٰ 

کَزْكَباء ُأعْتَنَ تسم“ ”ء کذا في ہالمجتبی؟. اوَسْیْلٌ اب عمَرَ رَضِي الله عَنْهُمَا َنِ الکْعَتِْنٍ 

بل امَغْرِبِ فَقَال: مَا رَلَيْتُ أَخداً عَلیٰ غَهْدِ زسولِ اللہ لا بُصَلَيْھَماٴ''. رواہ أبو داود. وما 
(])ے 
روي 'أَنه ول کان يَریٰ الصحاب وَمُم يُصَلُوْدَ رَکْعتْن لم يَنْهھَُمْ عَْهَاء ٣‏ فھو محمول علی 
ابتداء الحال: لیعرف أن وقت الکراهة قد خرج بالغروب؛ ولھنا [ ”2] لم یفعله أحد 
بعدھم . قاله آبو بکر بن العربي٭٭ء وقال ٭ هي بدعة أي: صلاة الرکعتین قبل 
المغرب؛ وإذا اتفق الناس علی ترك العمل بالحدیث ج7 ھر اط لا نوز الْعَعل یه 
لأنە دلیل ضعفه. قاله الزیلعي. ولکن بحث الکمال بن الھمام بأن حدیث ابن عمر لا یقتضي 
ثبوت الکراهة؛ بل نفي المندوبیة. والتأخیر قلیلاً مسٹٹنی کما ذکر في (القنیة٤ء‏ والرکعتان لا 
تزید علی القلیلء إذا تجوز فیھما. وفيی ٭صحیح البخاري؛ أنە و قال: ٭صّلوا ئُبْل المَعْرب 
می1(“ وھو أمر ندب وھرو الذي ینبغی اعتقادہ فی ھذہ الَمسألة وما ذکروہ فی الجواب 
() رواہ الیزار رقم )١۹۳(‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد ني کتاب الصلاة باب : جامع فیما یصلي قبل الصلاۃ 
۱ وبعدھا (۲۳۱/ ٢ک‏ وقال : فیه حیان بن عبید اللہ ذکرہ ابن عدي). 

)٢(‏ هو حمد بن محمد بن إبراھیم بن الخطاب السبتي؛ أبو سلیمان فقيه محدث: من أھل بست (من بلاد کابل) من 
نسل زید بن الخطاب (أاخي عمر بن الخطاب) ولد سنة تسعة عشرة وثلاثمائة للھجرۃ؛ وتوفي سنەة ثمانِ وثمانین 
وٹلاثمائة للھجرۃ. من آثارہ: معالم السنن في شرح سنن أبو داود . بیان إعجاز القرآن ۔ إصلاح خطاً المحدثین 
غریب الحدیث. ۱.ھ. سیر أعلام البلاء (۱۷/ ۲۳) ومعجم المؤلفین )٥٦/٢(‏ والأعلام (۲/ ۲۷۳). 

(۳) لم أعثر عليه۔ 

)٤(‏ أخرجه أبو داود کتاب الصلاة؛ باب : الصلاۃ ول ساط 

)٥(‏ اخرجه أبو داود کتاب الصلاةء باب : الصلاۃ قبل المغرب (۱۲۸۲)۔ 

(٦)‏ ہو محمد بن عبد الل بن محمد المعافري الإشبیلي المالكيیء أبو بکر بن العربي قاض؛ من حفاظ الحدیث:ء ولد 
سنة ثمانِ وستین وأربعمائة للھجرۃ في إشبیلیة؛ وتوفی سنة ثلاث وأربعین وخمسمائة للھجرۃ. من آثارہ: 
العواصم من القواصم ۔ عارضة الأاحوذي في شرح الترمذي ۔أحکام القرآن ۔ القبس في شرح موطاأ ابن آنس ۔ 
الناسخ والمنسوخ. ۱۔ھ۔ أعلام النبلاء /۲٢(‏ ۱۹۷)ء شذرات الذھب )۱٢١١ /٤(‏ رالأعلام /٦(‏ ٣٢۲۳٤)۔‏ 

س غ ٥‏ ۲ 1 
(۸) خرجهہ البخاري في الٹتھجد؛ باب: الصلاۃ قبل المغرب (۱۸۳) وابو داود في الصلاۃ؛ باب : الصلاہ قبل ٭> 


۹ 
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زیڈ غززے الغلاب علق رع بن لضاف ومن الاقائہ إلأ کلة تر زقبل البید 
وَلُوْ فِيْ المَثرِلِ۔ وَبْعْدَه فی المَسُچی رم روئصشراسشی سس سی اکا کھرماوٗ مک 


لا یدفعە والش الموفق 

(وعند خروج الخطیب) من خلوتهء وظھورہ للناس؛ أو قیامه من بینھم للصعود علی 
المنبر (حتی یفرغ من الصلاة) لإجماعھم علی 0 9 ٠‏ وروی ابن أبي شیبة 
فيی مصدف: : 'عَنْ عَلِي وابْنِ غَبّاس وَابْن عُمَر رَغِيٰ الل عَنهُمْ٠‏ کَانوا يَكُرمُون الصّلاة والكلامٌ 
بَف روج الإمامٴ” وقول امصابن حجات 

وکذا یکرہ التنفل وقت سائر الخطب٠‏ کخطبة العیدین وخطب الحج والنکاح والختم 
والکسوفء علی قول الشافعي: والاستسقاء علی قول الصاحبین. وسنذکر تمامه في الجمعة إن 
شاء الل تعالی. (و) یکرہ التنفل (عند الإقامة) لکل صلاة فریضة؛ وعليه نص محمد في 
الأاصل: (إلا رکعتي الفجر)ء وصرح شارح ەالمنیة) بعدم الکرامة فی غیر الإقامة للجمعة؛ 
أخذاً من مفھوم تقیید قاضیخان وفالخلاصةہ بیوم الجمعة وفيه تسامل؛ لأن المفھوم لا 
یعارض المنطوق؛ فلذا قلنا: تبعاً لما في الأصلء إِذا اأخذ في الإقامة کرہ التطوع إلا بسنة 
الفجر؛ فإنه یأتی بھا إذا کان یدرد الثانیة أو التشھدء علی الخلاف الذي ستعلمه لآأن لکل من 
سنة الجماعة 7 الفجر فضیلة عظیمة؛ فإذا أمکنە الجمع بیٹھما فعله وإلا دخل مع الما 
لأنه ورد الوعد في سنة [ _"۸/] الفجر دون الوعید. وقد ورد الوعید في ترك الجماعةء فکان 
إحراز الجماعة أھمء ولآن ٹوابھا أعظم؛ لأنھا مکملة ذاتیةء والسنة مکملة خارجیة والذاتیة 
أقوی . وسنذکر تمامه إن شاء اللہ تعالی ۔ 

(و) یکرہ التنفل (قبل) صلاة (العیدین؛ ولو) تنفل (ني المٹزل؛ و) یکرہ التنفل (بعدہ) 
أي: العید (في المسجد) أي: مصلی العیدء في اختیار الجمھور القول ابن عباس رضي الله 
عنھما: إِن رَسُؤل اللہ قللا [ :م- ] حَرَج فَصْلیٰ بِھم المِیْذ لم يُصَلِ فِبْلَهَا وَلا بَعْدَمَاء“. 
متفق عليه. وقیدنا بکون التنفل بعدہ في مصلی العیدء لُأنه لا یکرہ أن یتنفل في المنزل؛ 
لقول أبي سعید الخدري رضي اللہ عنہ: ٢‏ نَا ابی نل لا يُصَلَيْ فَبْل المِیْدِ شَيْنَاء فَإنَا رَجمَ 


المغرب (۱۱۸۳) وأبو داود في الصلاة باب : الصلاة قبل المغرب (۱۲۸۱ء والدارقطني (۲/ ٢٦٦۲ء‏ ٢٦۲)۔‏ 

)0 اخرجه ابن أبي شیة في مصنفه کتاب الجمعة باب : في الکلام إِذا صعد الإمام المنبر وخطب (۳۳/۲). 

)۲( أخرجه البخاري في کتاب العبدین: باب: : الخطبة بعد العید :)۹٦٤٦(‏ ومسلم في کتاب الصلاةء باب: ترك 
الصلاة قبل العید وبعدھامي المصلی )۲۰٥٤(‏ وأبو داود في کتاب الصلاۃ: باب: الصلاۃ بعد صلاۃ العید 
(۱۱۹ء)ء والٹرمذي في کتاب الصلاۃ باب: ما جاء لا صلاۃ قبل العید ولا بعدھا (۵۴۷)ء والنسائي فی 
کتاب: صلاة العیدین باب : الصلاة قبل العیدین وبعدھا )۱٥۸١(‏ والمزي في تحفة الأشراف (۸٦٦)۔‏ 


: 1 ھ٤.‎ 
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وَیَِیْن 001۲7+" وَمْرْذَلِفَةٌ وَعِنْد فِيِْ وَقُتٍ المَکتَونَ وَمُدَائْعَة الأحَبلیْن ء وَخْضُوْر 
عام ت تُوْفْه تفم وَمَا یکل البّالَ: رن بالکُمُوع . 
باب الأذان 


حکم الذان والإقامة: 


إلیٰ مَثْرِلہ صَلّیٰ رَکْعَقیْن؛”'' رواہ ابن ماجہ. 

(و) یکرہ التنفل (بین الجمعین؛ في) جمع (عرفة)ء ولو بسنة الظھر التي بعد علی 
الصحیح دلٔ اي انا ال نم یسل َينَھُما فَینا اگ (و) جمع (مزدلفة)ء ولو بسنة المغرب: 

علی الصحیحء لال عَلیه السلامْ لم یَتَطُؤع ْنَهُمَا؛'" متفق عليه۔ 

(و) یکرہ التنفل (عند ضیق وقت المکتوبة): ٭ لتفویته الفرض عن وقته. (و) یکرہ التنفلء 
کالفرض حال (مدافعة) أحد (الأخبثین)ء البول والغائط . وکذا الریح . وسیأتي تتمتہ'“ إن شاء 
اللہ تعالی ۔ 

(و) یکرہ التنفل کالفرض وقت (حضور طعام تتوقه نفسە؛ و) عند حضور کل (ما یَشْعَل 
الہال) عند استحضار عظمة الله ؛ والقیام بحق خدمته (ویخل بالخشوع) في الصلاۃ بلا 
ضرورة؛ لإدخال النقص في المؤدی. 

تنبيه: قدمنا کراهة تأخیر العشاء إلی ما بعد نصف اللیلء ولیس ذات: الوقت مکروهأ 
أي: المکروہ التاخیرء خشیة غلبة النومء وقد ظن بعض الجھال من أھل زماننا کراهة التنفلء 
مثل کرامة التأخیر للفرض. وقد علمت استحباب تأخیر الوتر ولیس إلا لطلب ختم التنفل 
آخر اللیل بەء وإذا أوتر ول اللیل؛ فالتھجد مطلوب أیضاء فلینتبہ لە. 

باب [ ےم ] الأذان 


لما ذکر الأوقات وھی أسباب؛ وفي الحقیقة إعلام للوجوب؛: لن الوجوب في الحقیقة 
مضاف إلی إیجاب اللہ تعالی؛ وهو غیب عنا. وقد جعل اللہ سبحانه وتعالی برأفته الکاملة: 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه کتاب إقامة الصلاة؛ باب : ما جاء في الصلاة قبل صلاة العید وبعدھا (۱۲۹۳)۔ 

۔)۳۹٣٤٣( آخرجہ مسلم في الحج باب: حجة النبي پل (۱۲۱۸)ء وابن حبان فی صحیحه‎ )٢( 

(۴۳) أآخرجه البخاري في کتاب الحجء باب: من جمع بینھما ولم یتطوع )۱٦۷١(‏ ومسلم في الحج؛ باب: حجة 
البی لا (۱۲۱۸)۔ 

.)۳۷۷( انظر صفحة: ۔‎ "(٤٤ 
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ورحمتہ الشاملةء الأسباب الظاھرۃ إعلاماً علی إیجابە الغیبي ذکر الأذان الذي هو إعلام لتلك 
الإعلامء فتناسبا من حیث الإعلامء وقدم الأوقات علی ذکر الأذان: لما فیھا من معنی السبببة 
في حق العبادء والسبب مقدم علی العلامة لقرہہء ولآن الأوقات إعلام في حق الخواص؛ وم 
العلماءء والاأذان في حق العوامء فقدم ما اختص بالخواص [ کْ ] لزیادة [مزیتھم]'''. وقال 
شیخ الإسلام بدر الدین“"؟: حقیق بالمسلم أن یتنبه بالوقت: فإن لم ینبھه الوقت؛ فلینبھه 
الأذانق ٹم الکلام ھنا فی تُبوتہ: وتسمیتهہ: وأفضلیت وتفسیرہ لعة وشریعف؛: وسبہب 


مشروعیتەہ وسببەء وشرطہ؛ وحکمە؛ ورکنە وصفته: وکیفیتەء ومحل شرع فيه ووقتہء وما 
یطلب من سامعهء وما أعد اللہ [من]“' الثواب لفاعلہ. 

أما ثبوته فبالکتابء وھو قوله تعالی : فإوَذا تَاتَیْثمم إِل اَسََوق 4 [المائدۃ: ۰۸]. والنداء إلیھا 
لیس إلا الأذانء وبالسنة. وأما تسمیته فاختیر لفظ الأٰذانء لأنه من باب التفعیل: کالسلام. 
وکررت فیه الأذکار من الشھادئین والتکبیر۔ وفي دالبدریةہ'': إنما سمي أذانًء ولم یسم 
شھادۃء وإن کانت موجودة فیەء لان المقصود من شرعیته الإعلام . وفائدة التکبیر والشھادتین 
فی لیعلم المؤذن الناس أنه لا یخالفھم فیما یدعوھم إليه ویعلمون أنە أمین في ھذاء فیقبلون 
قوله. ولھذا أشار النبي ٍ بقوله: ٦المَامُ‏ ضَامِنْء وَالمُؤذن أَبیْن۷(''۔ 

وأما أفضلیتهء فعندنا الإمامة أفضل من الأذانء لمواظبة النبي فَللٍ [علبھا]'. وکذا 
الخلفاء الراشدون من بعدہ وقول عمر رضي اللہ عنہ [ م/۱]: فلُزلا الحِلافق لأڈُث:“'ء لا 
یستلزم تفضیله علیھاء ہل مرادہ لأذنت مع الإقامة لام ریا فیفید أن الأفضل کون الإمام 


هو المؤذن وھذا مذھبناء 2 کان او حنیفّة رحمه الس کما فی (فتح القدیر؛”““. 


( شیخ الإسلام بدر الدین : والمراد بە المیني . 

)٢(‏ المراد به المسائل البدریة للممام ہدر الدین محمد بی اح العیی النتری سیةخمی وحن وثمانمانة 
للھجرۃ. کشف الظنون (٢/٦٢۱۲)۔‏ 

زویو آخرجه عبد الرزاق في مصنفہ (۱۸۳۸) والطحاوي في مشکل الاآثار (۲۱۹۹)ء والبیھقي في کتاب الصلاۃ 
باب : فضل التأذین علی الإمامة (٣٣٦)۔‏ 

.)۷۳/۱( الاثر: ذکرہ المناوي فی فیض القدیر‎ )٤( 

)٥(‏ هو فتح القدیر للعاجز الفقیر وھو شرح الھدایة للشیخ الإمام کمال الدین محمد بن عبد الواحد السیواسي 
المعروف باب:ن الھمام الحنفي المتوفی سنة إحدی وستین وثمانمائة للھجرۃ. ۱۔ھ. کشف الظنون .)۲۰۴٣/٢(‏ 


(1) العبارۃ في م مرتبتھم بدل مزیتھم . 
() ما بین معکوفتین زیادۂ في م٠‏ 
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ومعناہ لغة: الإعلام. قال اللہ تعالی : طٛوَأَدُ تِے ال ٭ [التوبة: ]٣‏ وشریعة: إعلام 
مخصوص بألفاظ في أوقات مخصوصة . وسبب مشروعیتہ علی الو 0 6 اکا 
لمَا فُيم المَدِبْئةًَ کان يُؤَحَر الصًلاةً تار ویعجُّلھا اعَرَیٰ وَبَعْض الصحَابَة کان یُبَادِرُ حرضاً 
عَلَیٰ السلاةۃ مع مٌ النَبٍيٰ قبت فَيْعُوَاهُ بُعضش مَقَاصِبِِ وَبَحْضِھُمْ غ يَشْغَلهُ 00 عَنْ المْبَائَرَةِ لِظنُ 
النَأَخیر؛ ۶9۹۳ھ ٰ'" ةِ النْبِئ وك كیْلا تَتُوَنهُمْ 
الِجَمَاعَدةُ فُقَال بَعْضُهُمْٰ: اثاعت راف نَا رآھا النَاس ء أَذَنَ بَعْضْهْم بَغضا جس 
از بنضَهُم بضزب الارس؛ مُكَرقۂ لأجلِ الثضازیٰ؛ وَبعَضهُم بل في ابو ۰ فَكرمَۂ 
لأخْلِ اليَهُوْہء وبَخْضَْم بِِيفَادِ الئارِ؛ ُكرخۂ لاجُل المَجوْس [ 027 َتَنْرِفُوا فُبْل أَنْ 
يَجْتَمِمُوا عَلیٰ شَیْء. ال عَبْدُ اللہ بن زَیْدٍ الأَنضَاري صَاجبُ الأَذَانِء لا صَاجبُُ ×× > کلٹ 
لا يَأَعْذي اللزم؛ وَکُلت بَيْم الثائم وَاليْثطَانِ ح رت و مت 
أَحضَرانِ وَبيَّدِہ شِبْة الَاقُوْسء فَقُلْتْ: أنِْم مَلا الَاقُسَ؟ فَقَال : مَا تَضْتْعْ بە؟ فَفُلتُ: أذْ 
رہ إلیٰ الکن ین لضرت [ب' وَفْتُ صلابناء فَقَال: ا 
فقْتُ: نعغم ِقام عَلی جَذم خابط أَي: أضل مُْتَقْبل الِبْلَةَ اق تم نک مُتَيهةء ‏ مْ 
َال بل ذْلِكٌ وَزَاذِ في آخرہء فُذْ فَامَتِ الصّلاهُ ةَ مَرَنيْن . انث القبیٔ پا 4ء مَأَحَيْرنَهُ بذَلِكَ؛ 
فَقَال: ریا صِذفِ أوْ حَیِ: أليَهَا غلی بلاِِ؛ فَإّه أثذیٰ صزتاً بنك: وَمُزه بُنادِي [ می 
7 َأَلْنَْتْمَا قام لی نت اَملة ان لی سح بالمَیينةء وَجَعل يك فلما مغ ممز 
زَضِي الله عَنْدُ حَرّجْ في إزار بُهَرْوِلَء وَیَمُولَ: : طَاَفَ ہي اللیلة مَا طاف بِعبدِ الله إِلاً أَئَهُ سَبَقَنيء 
فقال الئٔیٰ ڑ: ٦الحمدُ‏ ل''' وإنە لأئبت. واختلف في ذلك الملك؛ فقیل: جبریل وقیل: 
غیرو: روری ال سہن الضساقرارا تلك ارجا للا واعدة کذافی والمسوطینا 
ومحمد بن الحنفیۃ!”. وقیل: زین العابدین!''' ینکر هذاء ویقول: یعمدوذن إلی ما هو من 


)١( ("۱)‏ الشبور : البوق .۱ھ المعجم الوسیط ماد /شبر/ . 

(۲) اخرجہ البیھقي في کتاب الصلاۃ: باب : بدہ الأذان (۱/ ۳۹۰ ۳۹۱).۔ 

(۳) محمد بن الحنفیة: هو محمد بن علي بن أبي طالب الھاشمي اھ ہمچھ عااسی فی انسرڈ نز 
القاسم المعروف باب :ن الحنفیة أحد الأبطال الأشداء رھو أخو الحسن والحسین غیر أن أمھما فاطمة 
الزھراءء وأمه خولة بنت جعفر الحنفیة پُُسب إلیھا تمییزاً لە عٹھماء توفي سنة إحدی وثمانین للھجرۃ.۱۔ھ. 
سیر أعلام البلاء )٠۰ /٤(‏ والاعلام /٦(‏ ۳ة۶)ء ۱ 

)٤(‏ ہو علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب الھاشعي القرشي؛ أبو الحسن؛ الملقب بزین العابدین٭ ولد سنة ثمانِ 
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معالم الدینء فیقولون: ثبت بالرؤیاء وإِنما طریق الوحي۔ قلنا: ثبت الأذان بأمرہ عليه السلام؛ 
لا بالمنام وحدہ. وقیل: نزل بە جبریل عليه السلام علی النبي کل حین قال کٹیڑ بْنْ مُر'': 
أَقَّ جِبْریلْ فِي السُماءِ فُسّمعہُ غُمر رَضٍي الله عندٔء وَلا مُنَافَاۃ بَىْنَ هٰذہ الأسباب٠‏ فلیجعل کل 
ذلك کان سبباء کذا ني امعراج الدرایةاء وفي اسٹن أبي داود٥‏ حکي ألفاظ الذان وھي 
معلومة. وفي حدیث ٦المعراج؟:‏ إن الملك الذي خرج من الحجاب الذي یلي عرش الرحمّن؛ 
أذن. وھو یدل علی أن التعلیم کان لیلة الإسراءء إلا أنه لم یعمل بە إلا بعدما رآہ عبداش 
وشرع في السنة الأولی من الھجرةء وقیل: في الثانیةء کما في ٦البرھان؟.‏ وسببه دخول 
الوقت؛ وھو شرط لە؛ ومنە کونە بلفظ العربي؛ علی الصحیح من عاقل. وشرط کماله کون 
الىوٰك کر صالعاء عالماً بالرقتہ طافراء مطقدا احرال انی زاجرا ."۷أ ]من تخلف 


جح 


عن الجماعةء صیتاً حسناً ہمکان مرتفعم؛ مستقبلاً. وحکمہ لزوم إجابته بالفعل . ورکن الألفاظ 
المكصرصةء ساد بھ کلت ولیہ الترسل ول شرع پ السیۃ (الہی ٣‏ 


المئورۃ. ووقته اأورقات الصلوات ولو قضاء. ویطللب من سامعه الاجابة بالقول [ 


منٹغ 
72 


کالفعل؛ کما سنذکرہ'”' مع بیان ألفاظہ ومعانیھاء إِن شاء اللہ تعالی۔ 


وقد اعتنی بذکر وصفه فقال: (سُیٗ الأذان) لما ذکرنا في بیان مشروعیته؛ وللمواظبة 


عليهء ولیس بواجبء هو الأصح؛ لَأَنهُ عليه السلام لَمّا عَلَمَ الأْرَابي كَیْفَ یصَلِيء لم یَذکر لَەُ 
الأذَانٌ (و) کذا (الإقامة) لم یذکرھا لە؛ فکان کلا منھما (سنة مؤکدة)؛ ومي في توۃ 
الواجبء وقال بعض مشایختا: إنه واجب لقوله عليه السلام: ٢إذًا‏ حَضَرتِ الصّلاهٌء فَلَیْوذن 
لع اعاقر لوت الک لپ ور لوجری وسار یئ مم وص اھ آن 


وثلائین للھجرة؛ راجع الائمة الائني عشر عند الإمامیة وأحد من کان یبضرب بھم المثل في الحلم والورع؛ 


(١) 


)٢( 
)۳( 


(1) 


یقال لە اعلي الأصغرا للتمییز بینە وبین أخيه علي الأکبر توفي سنة أربع وتسعین للھجرة ولیس للحسین 


ہالسبطه عقب إِلأ منہ. ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء (٤/٦۳۸)ء‏ والأعلام /٤(‏ ۲۷۷). 

هو الإمام الحجة أبوٴ شجرۃ الحضرميٴء الرُھاويء الشاميْء الحمصيْ؛ الأعرج . ویکنی أبا القاسم . أرسل عن 
النبي َء وحدّث عن معاذ بن جبل وعمر بن الخطاب وتمیم الداري وعبادة بن الضامت وعوف بن مالك 
وغیرھم. توفي مع أبي آمامة الباعلي أو قبله رحمه اللہ . ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء .)4٦٤/٤(‏ 

انظر صفحة: ۔(۲۰۹)۔ 

آخرجه البخاري في کتاب الدب باب : رحمة الناس البھائم (ہ١٠)‏ ومسلم کتاب المساجد؛ ہاب: من أحق 
بالإمامة (٤ٗ۷٢)ء‏ وأبو داودء کتابْ الصلاةء باب : من أحق بالإمامة (6۸۹) والترمذي في کتاب الصلاۃء باب: 


ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 


ؤ۲ 
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ِْترایض وَلَز مُئرِدَاء أَذاء از قَضَاءَ سَنَراً ار 9ص ,0+0 


قال: لو أن أھل بلدة اجتمعوا علی ترك الأذانء لقاتلتھمء ولو ترکه واحد ضربتہ وحبسته. 
وإنما یقاتل علی ترك الفروض. والجواب: أنه قال ذلكء لأنه وإن کان سنةء إلا أن ترکه 
بالإصرار استخفافاً بالدین فیلزم القتال وقیل: لا یدل قوله علی الوجوب . فإنه روي عنه أنە 
قال: لو ترکوا سنة من سنن رسول ا لٌْيه لقاتلتھم علیھاء ولو ترکھا واحد لضربته. وعن 
أبي یوسف یحبسون ویضربون. وھو یدل علی تأکدہ. وقبل عن محمد: فرض کفایة. وقیل: 
إذا کانت السنة من شعائر الدین یقاتل علیھا۔ وکلا القولین بالوجوب والسنة قریبان:ء لآن السنة 
المؤکدۃ ہمنزلة الواجب في لحوق الإئم بالترك. وقال عامة مشایخنا: إنھما سنتان مؤکدتان 
زا 2۴ص٥1‏ تھرازا عی عورف قلا یرت لیت راعقاء خرف ورارن انور کا 
یقع أذان العشاء للوتر علی الصحیح والجمعة من الفرائضں؛ لأنە ئل کَانَ یُزْذِنْ في عَهْدِءِ 
للصلواتِ الحُمس والجُمعة دون غیرھا. وکذلك الأئمة من بعد إلٰی یومنا ھهذا. فیژذن 


للفرض (ولو) یصليه (منفرداً)ء لأنه سنة الصلاۃ. وقد ورد فی خصوص المنفرد ما [ 


4 


رواہ أبو داود والنسائي. قال وڑاڑ: ٦یْعْجبٔ‏ ( "2 ] رك مِن زاعي غتم في زاس شطیز یو 
پالصلاۃِ؛ وَئصليء فيَقُولَ اللہ عَرٌ وَجُل: اروا إلٰ عَبْدِي هٰذاء يُوّذُْ رَیْقِيمْ الصلاق بُحَاف 


مئيی؛ قذ غَفَرُت لِعَبِّي وَأَذَْحَلتْہُ الحِنَهَہ 


٠ 0‏ وعن سلیمان الفارسي رضي الہ عنه قال: انان 


رَسْول اش قلة: إِذًا کَاد الرّجْل برض فُحانث الصلاۂ؛ فَلِيْتَوَضْا (ئذ'' تع بَجڈ ناۃ 
قلیتیمم: ء فَإذَا قَامَ صلی مَعَۂ مَلَکانِء َإذًا أَقّدْ وَأَقَامَ صلیٰ خَلْفَهُ مِن جُثود اللہ مَا لا یُریٰ 
طُرقَاہ'''. رواہ عبد الرزاق. وبھڈا ونحوہ عرف أُن المقصود من الأذان لم ینحصر في العلام 
ہل کل من ومن الإعلانء بھذا الذکر نشر ذکر الله ودینہ في أرضہ. وتذکیر لعبادہ لمن لا یری 
شخصہم في الفلوات من العباد وصالح الجن؛ فیؤذن سواء صلی (آداء أو قضاء أو سفراً أو 


ما جاء في الأذان في السفر مختصراً )٦٥٢(‏ والنسائي کتاب الأذانء باب : اجتزاء المرء بأذان غیرہ في الحضر 


(۲) 


(1) 


)٤(‏ واللفظ لە. 

أخرجە آبو داود من حدیث عقبة بن عامرء کتاب الصلاۃء باب: الأذان في السفر (۱۲۰۳)ء والنسائي في کتاب 
الأذانء باب : الأفان لمن یصلي وحدہ (٦٦١)ء‏ وأحمد في مسندہ (٤/۷٥۱)ء‏ وابن حبان فی صحیحه 
(١٦٦۱)ء‏ والطبرانی فی الکبیر (۱۷/ ۸۳۳)ء والبیھقی فی کتاب الصلاةء باب : الأذان والإقامة للمکتوبة فيی 
حالتي الانفراد والجماعة .)٥٥٤/٦(‏ - 

آخرجه عبد الرزاق في مصنفه من حدیث سلمان الفارسي في کتاب الصلاۃ؛ باب : الرجل یصلیي بإقامة. ٠.‏ (۱/ 
۰ء وذکرہ التھانوي فی إعلاء السنن والأرض القیْ : بالقاف وتشدید الیاء القفر (۲/ ۱۱۷)ء وذکرہ المنذري 
في الترغیب والترھیب (١/٢٦۲)۔‏ ۱ 


العبارۃ في م فإن بدل فإذا۔ 


٣۰٣ 
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حَضرَاً لِلَرْجَالِ: وَكرهَا لِلنَسَاء۔ 
ألفاظ الأڈان والإقامة: 
وَيْکبْرْ فی أَوَله أَربَعَا سس جس سے سس شجوجصےسھسست 


حضرا)ء کما فعله النبي ُء وبأتي بە المصلي في بیته في المصر ندباء وکرہ ترك المسافر 
الإقامةق لا الأذان: ولا یکرہ للمقیم ترکھماء لو أذن وأقیم في المسجد وصلی منفرداً نيی 
بیتەء وإنما یسن الأذان والإقامة (للرجال: وکرھا للنساء) لما روي عن انس وابن عمر مِنْ 
كَرَامَيْهِمَا لَهُنٌّ''ء ولن مبنیٰ خَالونٌ علی الستر ورفع صوتھن حرام۔_ 

(و) أشار إلی ضبط الفاظ الأذان بقولە: (یکبر في أوله أربعاً)ء احترازاً عما قیل عن أبيی 
یوسف؛ وعن روایة الحسن؛ أنه یکبر مرتین في أولهء فیقول: اللہ أکبرہ اللہ أکبرہ اش أکبر 
الله أکبر اللہ علم للمعبود لذاته. وآکبر إما مأخوذ من کبر؛ بمعنی عظمء فإِنه عظیم القدر 
وإما من کبرہ أي: أُسنْ؛ وبراد به القدیم ھا ھنا. وأکبر للتفضیل؛ وتقدیرہ: الل أکبر. أي: 
اجل [ م_۷۴] وأعظم من کل ما اشتغلتم بە+ وعمله أوجب؛ فاشتغلوا بعملهء واترکوا أعمال 
الدنیا۔ وکان السلف رحمھم الله إذا سمعوا الأذانء ترکوا کل شيء کانوا فیه؛ ویجزم الرا 
أي: یسکنھا فی التکبیر ویسکن کلمات الذان والإقامةء لما روي عن إبراھیم (النخی] 
أنه قال : شَیْکان یُجْزمَانِء کانوا لا یعرفونھما: الاذانء والاإقامة . قال الزیلعی : یعني : علی 
الوقف. لکن فی الأذان حقیقةء وفی [الاأذان]“' پنوي الوقف . انتھی. أي: للحدر فیھا۔ 
ررری آالكت'' سن الععی مرترناً خلد: ومرفرعا إلی الضی ول آنہ تال+ الاڈ جَژعء 
رالإفَامَةُ 1 ہے ] جَژْمٌء والتگپیڑ جُژم؛''' انتھی . وقال أبو العباس المبرد: الراء في قولە اللہ 
أکبر موقوفة في افتتاح الصلاۃ. وکذلك الراء الثانیة غي الأذان کقوله: حَيٌ علیٰ الصلاۃ وحَيٗ 
علیٰ القلاح موقوفة الھاء والحاء. وکذلك سمعناء ولم نسمع أُن تضم الراء وإنما فعل ذلك 
العرام. کذا فی (مجمع الروایات٥ء‏ فیتأمل فیما قاله فی (البحرٴ عن 7 وت إنه 


)١(‏ اأخرجە ابن أبي شیبة عن علي رضي ال عنه بلفظ قال: 'لاتؤڈنوا ولا تقیمواہ (أي المرأة) کتاب الأذان والإقامة 
في النساءء باب: من قال: لس عليهنَ أذان ولا إقامةء 

)٢(‏ ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء: وقال: قال في المقاصد: لا أصل لە في المرفوع مع وقوعہ في الرافعء وإنما 
عو من قول النخعی کما رواہ الترمذدي لکن بزیادۃ. .. کشف الخفاء (۳۱۳/۲). 

(۳) واسمه جامع المضمرات لیوسف بن عمر بن یوسف الصوفي الکادوري المتوفی سن اثنتین وثلاثین وثمانمائة 
للھجرۃ. ۱۔ھ. کشف الظنون (۲/ .)۱٦٢۲‏ 


۶ العبارۃ فی م الإٰقامة بدل الأذان وھو الصواب. (4) مابین معکوفتین ساقط من م۔ 
٣٢‏ 
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بی تکبیز آخرو: كَبَاتَيٰ لْاظه . سسیسوسش مھ ھامسمتوسٛھىماھکھصأمھامساھمھ ا از کات 


پسیار في التکبیر: إن شاء ذکرہ بالرفع؛ وإن شاء ذکر بالجزم: وإن کرر التکبیر مراراء فالاسم 
الکریم مرفوع وذکر أکبر فیما عدا المرة الأخیرۃ بالرفع؛ وفي المرة الأخیرۃ هو بالخیارء إن شاء 
ذکرہ بالرفع: وإن شاء [ذکرہ]!'' بالجزم. انتھی . ٹم یقول المؤذن: أشھد أن لا إلە إلا الف 
أشھد ان لا إله إلا اف أي: أجزمِ: وأنحقق أن لا معبود بحق إلا الف وھو إعلام منە أني غیر 
مخالف لکم فیما دعوتکم إليە؛ وشھدت بە من الألوھیة لل وحدہ لا شريك لە؛ فاتبعوا أمر 
فإنه لا ینفعکم أحد إلا اف ولا ینجیکم من عذابه أحد إِن لم تؤدوا آمر وتصدقوا رسوله نفي 
الأمرء بإقامة الجماعة. وھذا [مے ]لأ قوله [ "٭/2] اشھد أن محمداً کک ال أُشھد أن 
محمداً رسول الف ٹم یقول: حي علی الصلاق حي علی الصلاۃ أي: : هلموا وبادروا 
وعجلواء وأسرعوا إلی الخیر الذي فيه الفلاح والنحاقء وھو أداء الصلا فاإنه قد حان وقتھاء 
فأقیموھا ولا تؤخروھا عن وقتھاء وصلوما بالجماعة. ثم یقول: حي علی الفلاحء حي علی 
الفلاح. والمعنیٰ مثل ما قبله أي: أسرعوا إلی النجاۃ والسعادةء فإن الصلاۃ سبب للنجاۃ 
والسعادة فأقیموھا لتنجوا من عذابهء والفلاح هو: الفوز بالبقاءء والخلود في النعیم. یقال 
للفائز مفلحء ولکل من أصاب خیرأً: مفلحء وأصل الکلمة من قول العرب عند دعائھم إلی 
الطعام : حي علی الثرید أي: هلموا إلی تناول الٹرید وأکله. یقال: حي إلی کذاء وحي علی 
کذاء أي: ٠‏ إلیە ومنه قول ابن مسعود رضی اللہ عنهە : ٢إذا‏ کر الصَالِحْونَ فَحَیٗ مل 
بممرہ''' أيی: : أسرع بذکر فضائله وشمائله. وفیه ثلاث روایات: فحي مل بعمر؛ وحي هلاً 
بعمں: وحی ھلا بعمر:؛ بسکون اللام؛ وموقوفاً ومنوناء وبعدہ (یٹنیي تکبیرۃ 118 سے 1 
آخرہ)ء فیقول: [الل أکبر؛ اللہ أکبر؛ عوداً إلی الإجلال والتعظیم؛ رن اتآ اھ إلی 
المسارعة للطاعة والعبادة والإجابة . فإن النفس داعیة إلی العصیان؛ مجبولة علی الطغیان: ثم 
یختمه بکلمة التوحید علی اید فیقول مذعناً بالاخلاص لہ : لا إلهە إلا الله تنبیھاً 
للموحدین؛ وحجة قائمة (برؤوسر ]47 الأشھاد علی الجاحدین . وقوله (كکباقي ألفاظه)ء أي: 
إن باقی الکلمات بعد التکبیر أربعاً فی أوله تثنی؛ وقد ذکرناھاء وقیل : الحکمة في تکریر 


.)۷۸/۹( آخرجه الطبراني في الکبیر (۸۸۱۱) والھیثمي فی مجمع الزوائد‎ )١( 
زی ٛ العبارۃ في م ذکرہ بدل ذکر.‎ 

(2) العبارة فی م معنی بدل مبنی۔ 

(4) العبارۃ في م علی رؤوس بدل برؤوس ٠‏ 


۰۰۷ 
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وَلاً تَرْجیْمَ فی الشَّهَادَتَیْنْ وَالاقَامَةً مِثْلَهٌ. رَیَزِیْدُ بَغْدَ قلح الفَجْر: دالصّلاةُ خَيْرُ مِنَ 
اوم٥‏ (مَرَتَیْن) موس مفتسیرتی ھی کی وص صصصٛسو مکی وس ووھسکمشوٗو وو ویو 


کلماته تعظیم شأن الصلاۃ في نفس السامعین ورجاء الثواب من اللہ لٹا نتکلم بہ؛ (ولا ترجیع 
1 سط ]) هو أن یخفض بالشھادتین صوته؛ ثم یرجع فیرفع بھما صوته (في کلمتي 
الشھادتین)ء لأن الروایات متفقة علی أُن بلالاً رضي اللہ عنه لم یکن یرجع؛ ولآن المقصود من 
الأذانذء أن قوله حي علی الصلاۃء حي علی الفلاحء ولا ترجیع فیھماء ٠‏ ففیما سوامما أولی. 
وکذا في امعراج الدرایةق٥ء‏ ولأنه لیس في أُذان الملك النازلء وعليه أُذان بلال. وما قیل أنه 
رجمء لم یصح. وعدم الترجیع في أذان غیر أبي محذورة دلیل علی عدم کونە من أجزائه. 
وترجیع أبي محذورة من خصائصہ لآأمر قام بەء فأمرہ النبي تل بالترجیع حالة التعلم؛ 
لیحسن تعلیمه؛ وھو کان عادة النبي فی التعلمء فظن أنە أمرہ بالترجیع؛ أو لکونە کان فيی 
ہی سر 7 لا آشد بغض؛ء ففعلە لزیادة محبته بعد إسلامه؛ وزیادۃ إخلاصه في 
یمان نار بت کر لف وقال صاحب (البحر٤:‏ الظافر من عاراتوم أي: مشایخنا أن الترجیع 
ج ری رکان للنبي کا ثلاةً ُذیین؛ بلال بر مَحْذُورۂ؛ 
[واسمه سَُمْرَهةُء وابنُ أم مَکَنُومْ واسمه عَمرو؛ فإذا غاب بلال أُذن أبو محذورۃ]'ء وإذا غاب 
آپو محذورۃة أذن غمرو (والإقامة مثله) في تربیع التکبیرء ابتداء وتثنیة باھقي الکلمات وترتیبھاء 
کما فعل الملك النازل بتواتر الاّثار أذن مثنی مثنیء وأقام مثنی مثنی؛ ولأنھا لو کانت فرادی 
لآفرد قوله قد قامت ت [ ثث ] الصلاقء إذ ھي الأصل فیھاء وما سمیت إقامة إلا لاجلھاء 
تسمیة للکل باسم البعض؛ وقال إبراھیم النخعي: کان یری [الإقامة]“ مثل الأذانء حتی کان 
ھؤلاء الملوك فجعلوھا واحدۃ للسَرعة؛ إِذا خرجواء یعنيی: بني أمیة . (ویزید) المؤذن (بعد 
نلاح الفجر): أي : بعد قوله حي علی الفلاحٍ ری ( ۹> ...] یز مِن اللُوم)؛ ویقولھا 
(مَرئین) لما روي (َ پلالاً جَاء إِلیٰ ججْرَو عَابقّۃ سعرب بس ھاا رظاقات فَقَالَ: الصلاهً یا 
رسول اللہ فقالث لَهُ هُ: إن الرسول لَنائم فَقَال: الصلاۂ حَيْرْ من النومء فَلَمًا الىبَه أَخْبَرِنْهُ 
بذٰلِكَء فَاسْتََسَنۂ النبي پل وقال: ٢ِنْعَلهُ‏ فی أَنَايكَہ''. وفی دممجم الطبراني؛: 'عَنْ عَائِشَۃً 
رَضِیْ الله عَنْهَا فَالّٹٰ : جَاء ہلال إلٰ التہٍي وو روہ سا الصبح ٠‏ نَرَجَنہۂ تابمَاء تَقَال: 
الصلاۂً حخَيْر مِنّ النوْم: ارت ني أذانِ السبٔح؛” وفي روایة: فقال النبي پل : وا لَعَتَن 


.)۲٦٢ /۱( آخرجه الطبراني في الکبیر (۱۰۸۱) والزیلعي في نصب الرایة‎ )١( 
من حدیث سیدنا بلال. والمزي في تحفة الأشراف‎ )۷۱٦( اخرجہ ابن ماجه في الصلاۃء باب: السنة في الأذان‎ )۷( 
۔)٦٢٤/١( (۲۰۳۳)ء والبیھقي في کتاب الصلاة؛ باب : التثویب في آذان الفجر‎ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. (2) العبارة في م کانت الاإقامة بدل کان یری الإقامة۔ 


۰۸ 
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رَبَنْد فُلاح الإفَامَة: "اذ قاأمَتِ السّلاڈا (مَرَْن). 


مڈا بَا بلال؛ اجْعَلَهُ فی أَدَابِكَہ(''. وھو للندب بقرینة قوله: مَا أَخْسَنَ مھَڈا. وفی روایة 
آخری: 'إذا أذنتَ لِلْصبح؛ ولأنه وفقت نوم وغفلف فخص بزیادهۃ الاعلام دون العشاء لأان 
الئوم قبل العشاء مکروہ ونادر. وإنما کان النوم مشاركاً للصلاة في الخیریةء لأئه قد یکون 
عبادةء إذا کان وسیلة إلی تحصیل طاعة أو ترك معصیةء ولکونه راحة في الدنیاء والصلاۃ راحة 
في الآخرۃء وراحة الآخرة أفضل ٠‏ وروي عن أبي حنیفة أن قوله: الصلاةۃ ة خَیْر مِنّ الوْم بَعْدَ 
الأَدّانِء لا فی وھو اختیار الإمام الجلیل أبي بکر محمد بن الفضل البخاري؛ رحمه اللہ 
وقال الامام الطحاوي: رحمه الف التثویب في نفس الأذان وھو المأخوذ . رما عمل 
الناسء کذا في ھالمستصفی؟ء لما في حدیث أبي محذورةء أنه عليه السلام قال: رَإِذَا كُنْتَ 
في صضلاۃِ الصٰبٔح قُلْتُ: الصلاۂ خَيْر مِنَ النومء الله ات الہ أکبں لا لہ إلأً اللہ "' رواہ أبو 
داود والنسائي عن أنس قال: من السنة إِذًا ال المُؤذِن فِي صلاۃ الفَجْرِ: َيٌٍ غلیٰ الفلاج 
مال: الصّلاۂٔ [ ػ۳] خَير مِنْ اللَوم مَرٹین””. رواہ الدارقطنيء وقول الصحابي من السنةء 
حکمە الرفع علی الصحیح؛ وللتعارف من زمن النبيی لا اإلی یومنا ھذا۔ والعرف والعادة ما 
جو حو دم سط مت ] وتلقتہ الطباع السلیمة بالقبول. 
سئل النبي اي عن الحُمیرة تعاطا الجِيَران فَقَال: ما رَآہ المسلمون حَستا فُهُوَ 
عِنْدَ اللہ 0 “. (و) یزید (بعد فلاح الإقامة: قد قامت الصلاة)ء ویقولھا (مرتین). لما روینا 
فی حدیث الملك النازلء ولحدیث أبی محذورة؛ وفيه قال: اَی رسول اللہ یل الاقَامدُ 
سَبع عشرۃ کَلمة!“. ولأنه المقصود منھاء وقد سمیت بە کما ذکرناہ. ولا تکرہ إقامة غیر 
المؤذن برضاہ عندناء والأفضل ان یکون المقیم هو المؤذنء لما ورد في ذلك من الحدیث ف۶۷, 
)١(‏ تقدم تخریجه (). 
)٢(‏ آخرجہ البیھقي في کتاب الصلاۃء باب : الترجیع في الأذان )۳۹٤/۱(‏ وآأبو داود في کتاب الصلاةء باب: کیف 
الأذان (٥۰٢)ء‏ والنسائي في کتاب الأذان باب: الأذان في السفر (۷/۲). 
(۴۳) آخرجہ الدارقطني .)۲٥٣/١(‏ 
)٤(‏ رواہ أحمد في مسندہ (۳۷۹/۱) والحاکم في المستدرك (۷۹/۳)ء والزیلعي في نصب الرایة کتاب الإجارات 
.)٦٦۳۳ /1(‏ 
)٥(‏ أخرج النسائي: کتاب الأذان؛ باب : کم الأذان من کلمة )٤/٢(‏ وأبو داود کتاب الصلاةء باب : کیف الأذان .)٦٥٢٥(‏ 
)٦(‏ أخرجہ أبو داوہ في کتاب الصلاةء باب: الرجل یژخذ ویقیم آخر ]٥١٥(‏ بلفظ ‏ من أُذن فھو یقیم؟ء والترمذي 
في أبواب الصلاۃء باب : ما جاء أن من أذن فھو یقیم (۱۹۹) والبیھقي في سننە في کتاب الصلاةء باب : السنة 
في الأذان لصلوات الصبح قبل طلوع الفجر (۳۸۰/۱) والزیلعي في نصب الرایة (۲۷۰/۱). 


(1) العبارۃ في م یتعاطاھا بدل یتعاطاہ. 
۲۰۰۹ 
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ما یستحب للمؤذن: 
مھ في الاقان: وَیْسْرع فی الإفَامَةق ول يُجْری بالمَارِسِیْة َإِن غُلِم أَُ ان فی 


الأظھْر. وَیْنْتَحبٔ أنْ کون المُؤَذنْ صَالحَا سمش ما اچھوجھمصشسمضٌ وت 


(ویتمھل) [ویترسل]' (في الأذان): بأن یفصل بین کل کلمتین بسکتةء (ویسرع) أي: یحدر: 
من باب قتلء (في الإقامة)ء للتوارث ولحدیث الترمذيء أنه 5ٹ قال لبلال : ؛إذا أَذِنتَ فَتَرَسلْ 
في َذابِكَ وَإٰذا ئن تاحی*) گان ست> گر ترکب وال تسرد الأذان الإعلام 
والٹرسل فیه ألیق [من]ٴ الإقامة الشروع في الصلاة والحدر بھا ألیقء کذا في ہالبحرا. وقال 
الزیلعي مستدلاً بقوله لٹ : آیا بلال دا اُذنت ۂەَ فترسل فی َذَانِكَ وَإذَا أَفُمْتَ فاحیر وَاجْعَل 
بَیْنَ .َ َإِقَامَيِكَ قدر مَا يَئْرع اکجزی آقق ۔وَالشْارِبُ مِنْ شرب وَالمُمْتصر من فُضاء 
حَاجّتهہ''' انتھی. وفی مختصر الکرخيٴ'''ء روي عن أبي یوسفء عن أبي حنیفة قال: إن 
ترسل فیھماء أو حدر فیھماء فلا بس وأحسن ذلك أن یترسل في الأذان ویحدر في الاإقامة 
لحدیث بلال؛ قال [ "/7] في !الفتاوی): ولو ٹرسل فیھماء [أو حدر فیھما]'ء أو حدر 
في الأٰذان: وترسل في الإقامة اجزأی ولكکنه یکرہ لك ۔ کذا فی (مجمع الروایات٤‏ ۔ 
(ولا یجزیء) الأذان (بالفارسیة)ء والمراد غیر العربي من أي لسان: (وإن علم آله أذانؤٰ 
في الأظھر). وقیل: إن علم الناس أنه أذانذ جاز وجه الأظھر ورودہ بلسان عربي في أُذان 
الملك النازل وکذلك تلقي إلی یومنا هذا. 
(ویستحب أن یکون المؤذن صالحا)ء الصالح هو: القائم بحقوق ال وحقوق العبادء 
والمراد هنا: أُن یکون متقیاًء ورعاء لنه یکون علی المکان المرتفع؛ وبعض النساء فی صحن 
الدار أو السطح؛ ولیؤتمن علی الأوقات لقوله ٹ: 'لِیُوذن لَّکُمْ خِیَارْكُم ولیؤمکُم 


)١(‏ آخرجه الترمذي في أبواب الصلاةء باب : ما جاء في الٹرسل في الأذان (۱۹۵) والبيھقي في سنله في کتاب 
الصلاةء باب : ترسیل الأذان وح عزم الإقامة (۱/ )٦٢٤‏ والحاکم في المستدرل في کتاب الصلاۃ (١/٢٠٥)ء‏ 
والزیلعي في نصب الرایة .)۲۷٥/۱(‏ 

. ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱/ ۲۷۵) والترمذي (۱۹۰)ء وھو تتمة للحدیث المتقدم‎ )٢( 

(۳) وھو للامام أبي الحسین عبد اللہ بن الحسین الکرخي المتوفی سنة أربعین وثلاثمائة للھجرۃ: وشرحہ الإمام أبو 
الحسین أحمد بن محمد القدوري المتوفی سنة ثمانِ وعشرین وأربعمائۂ للھجرة اھ کشف الظنون (۲/ 
٤۶ء‏ 


(1 العبارۃ في ج بترسل بدل ویترسل . 
(3ا .المارکئی م رع یئل من 
کہ 
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عَالِمَاً بِالشَتَةِ وَأَْقَاتِ الصّلاۃ وَعَلَٰ وضو مُسْتَقُبل القِبْلهَ الا أُنْ يَکرْنَ رَاکّا وَاَنْ 
يَجْعَل اِصَبَعَيْه ففيی او سس ستٌسددجدھلُکُسُسپوهھٗجسوکوسٹشفوستبہوممس وص 


َفْرَوْكُم؛'''۔ رواہ ابن ماجہ [ ۔مم“'] وأبو داود (عالماً بالسنة) المتعلقة بالاذانء لیأتي به علی 

وجھھاء (و) أن یکون عالماً نات (أوقات [الصلوات)]ء ٭ لیأتي بە فيی وقتەء فیژدي الناس 

العبادة صحیحة (وأن یکون علی وضوء) لقوله 8: ١لا‏ یُوْذْنُ إِلا مُتَوضٌیء؛''' (مستقبل 
القبلة کما فعل الملك النازل (إلا أن یکون راکبا) مسافرًء لضرورۃ السیرء لن بلالاً أُذن 

وھو راکبء ثم نزل؛ وأقام علی الأرض . ویکرہ الذان راکباً مع الحضرہ في ظاھر الروایةق: 

وعن أبي یوسف : لا "- ب: کما فيی ازفاع .(و) یستحب 3 یجعل إصبعيه في أذئیەک 

لقولہ ول لبلال رضي ال عنہ: (إِجْعَل اَسْبْعيْكَ نی أَْلَيْكَ َال أَرفَم لِسَوْتك؛'”. وإن جعل 
یدیه علی أذنيه فحسن: لاہ آیا طررھ-رفی اشضه ضر اضاود الازم ورضعھما علی 
أذنیه. وعن أبي حنیفة رحمه اش؛ أنە إإن جعل إحدی یدیه علی أذنیەء فحسنء وإن لم یفعل 

!۶" لأن امل! ا ن سن اضا) اذ لیس فی آذان صاحب رھ لم 

النفٌس؛ فإذا سد أذنیه اجتمع ہپ ویخرج الصوت ےت ولا 

یستحب وضع الإاصبع في الأذان حال الاقامة لأنھا تکون أخفض من الأذان۔ 
تنبيه : لبیان فضل فاعل: 39 الا َسُمَمْ مُدیٰ صوت المُؤدُن جنْ؛ . نس ولا 

شید إلا شُھذ لَهَُيَوْمْ القیامة؛٭ : رواہ البخاريی؛ وروی الإامام أَتْعِمَيل عمه ہے ' ل: طز بَنلَمْ 

الناس ما في النّداء؛ لَتَضَاربُوا عليه بالسیوفہ!''. ولە بإسناد صحیح: ا یْغْفرْ کت 
اُذائی َیَسْعفْیْر لَه کُلٌ زطب زَیَاپس سَمِعَه٭ "ا روم انتا إلا أنه قال: ویجیبه کل رطب 

)0 تقدم تخریجھ. 

)١(‏ آخرجە الترمذي في کتاب الصلاةء باب: ما جاء في کراھیة الأذان بغیر وضوء (۲۰۰) والبیھقي في سننە في 
کتاب الصلای باب : لا یؤذن الا طاھر (۱/ ۳۹۷). 

(۳) آخرجہ البیھقي في السلن الکبریٰ (۳۹/۱). 

٢ )٤(‏ اخرجهہ البخاري في الأذانء باب : رفع الصوت والنداء (۹ ۰ء والنسائي في الأذانذء باب : 2 فع الصوت بالأذان 
رر و اک ۷۰) وآأحمد في مسندہ .)۳٣/۳(‏ 

.)۲۹/۳( آخرجہ أحمد في مسندہ‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجه أاحمد في مسندہ )۱۳٦٣/٢(‏ والمنذري في الترغیب والترھیب؛ کتاب الصلاۃء باب : الترغیب في الأذان 
وما جاء في فضله (۱۰۹/۱) وقال: رواہ أحمد بإسناد صحیح؛ والطبرالي في الکبیر والبزار: إلا أله قال: 
ویجیبە کل رطب ویابس . 

)۷"( هر الحسن بن الصباح بن محمد الإمام الحافظ الحجة شیخ الإسلام آبو علي الواسطي ئم البغدادي البزار 
ویعرف أیضاً بابن الہزار؛ توفي سنة تسم وأربعین ومائتین للھجرۃء من آثارہ: کتاب السٹن١۱۔ھ.‏ سیر أعلام > 


۲۱ 
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وَأَنْ یُحَوْلَ وَجُهَهُ يَويتاً بالصّلاۃ وَیَسَاراً بالقلاَمء ےت ہے سس شس 


ویابسء وفي (النسائي٤:‏ : ول بل أَجْرِ مَنْ صلی مَعد' ونس یق اسان 
الرحمٰنِ موق رَأْسٍ الْمَژذْنء وَإِلَ لَيَعْفرْ لَهُ مَدَیٰ ضَوٰتہِ َيْنْ بَلَۃٌ' ان کا 
راللییخ يَخْرْجْزْد من قٌْررِهغٰء بُوذۂ المُؤدء وئٔلبي الشلبي'' لمسلم االمُوْنثرد أَطْرَلْ أَغْناقاً 
یَوْمَ القیامةہ'“'۔ ولااٍمام أحمد والترمذي عن ابن عمرء یرفعه: الَلاِثةً عَلیٰ کُْبَانِ المسكِ أَرَاہُ 
قال: يَوْمْ القبامق زا في روایة يعہَِھمُ 1 ] الأولَو والآَخرُوه ۔: غَبِدٌ أَدیٰ حَی اللہ 
وَحَقٌ مَواليهِء وَرَجْل ام فُوْمَهُ زَکُمْ بِ رَاضون رَرَخَل يُناديی بالصلاۃِ ةٍ الخمسِ في کُل يَوْم 
وَليلةہ'“٣۔‏ وقال پل: اد لا بَولْهُمْ التَرغ الأكَیر زلا کال الات وِهُمْ عَلیٰ کثبٍ من 
الصسكفءے ایر جات الخاوی : رَجْلٌ فُرَاً الفْرآكَ ابيِمَاءَ وَجُهِ الف وَأمٌقُوما وَمُمْ به 
رَاضوْدء وَداع يَدعُو إلیٰ اللہ ابيٍغاء وَج اللہ [وعبدً أَحْسَنْ فِیمَّا بَيْنَهُ وَہینَ زَبّہ]اء دَفِيمَا بَينه 
وَبْيْنْ مَوَاليها”'. کذا قاله الکمال؛ وقوله أطول أعناقاً یوم القیامة قیل: أطول الناس 
[اتباعا]! رجاء. یقال: طال عنقي إلی وعدكء أي: رجائي. وقیل [ 027 ُکٹر الناس 
أتباعاء لأنە یتبعھم کل من یصلي بأذانھم. یقال: جاءني عنق من الناسء أي: جماعة. وقیل: 
بطول أعناقھم حتی لا یلحقھم العرق یوم القیامةء وقیل: إعناق بکسر الھمزة أي: ھم أشد 
الناس إسراعاً في السیر. کذا في (البحر٤۔‏ 

(و) یستحب (أن یحول وجھه یمیناً بالصلاۃء ویساراً بالفلاح) لن بلالاً رضي اللہ عنه؛ 
لما بلغ حي علی الصلاۃء حي علی الفلاح حول وجھه یمیناً وشمالاًء ولم یستدر ویحول ولو 
کان وحدہ في الصحیٔحء لُأنه صار سنة الأذانء فلا یتركء حتی فیل: إنە إذا أذن للمولود 


النبلاء (۱۹۲/۱۲)ء ومعجم المؤلفین (۳/ ۲۳۱)۔ 

.)۱٣/٢( آخرجہ النسائيء کتاب الأذانء باب: رنع الصوت في الأذان‎ )١( 

)٢(‏ آخرجه الطبراني في الأوسط (۲۰۰۸)۔ 

(۳() آخرجھ الطبراني في المجمع الأوسط .)4٠٤ /٤(‏ 

)٤(‏ آخرجه ابن حبان فی صحیحه في کتاب الصلاةء باب : ذکر تأمل المؤذنین طول اللواب في القیامة بأذان في الدیا 
(١٦٦٦)۔‏ 

)٥(‏ آخرجه الترمذي في کتاب صفة الجئة (٢٥٥۲)؛‏ والبغوي في مصابیح السنة في کتاب الصلاۃء باب: نضل 
الأذان وإجابة المؤذن (۱/ ۲۷۲)ء وأحمد فی المسند .)۲٦/٢(‏ 

)٦(‏ أخرجہ الطبراني في الأوسط (۹۲۸۰)ء والھیثمي في مجمع الزوائد (۱/ ۳۲۷)ء وأخرج جزءاً منه الترمذي فيی 
کتاب البر والصلفء باب: ما جاء فيی فضل المملوكد الصالح (۱۹۸۲). 


(1) العبارۃ في م الصلاۃ بدل الصلوات . (3) ھا بین معکوفتین زیادۃ في م٠‏ 


۰۲ 
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وَیْسمَدیْر فی صَوْمَعَيهء وَیَلْصل بَیْنَ الدّانِ والإقَامَة بِئذرِ مَأ يَخضُرز الملاَرِئونَ للصُلاۃ مَمْ 
مُرَامَاۃِ الوٴفُتُ المُسْتَحْبٌء وَفِی المَطرب بِسَکتَة فُذر قَرَائۃ ثلاث آیاتِ قِصارہ أو کھ 


" حول. وقال الحلواني: إذا کان وحدہ لا یحولء لأنه لا حاجة إليه. وکیفیتہ أن یکون الصلاة 
في الیمینء والفلاح في الیسار. وقیل: إن الصلا فیھماء والفلاح کذلك والصحیح الأول. 
ولا یحول وراءہ ولا أمامہ لحصول الڑعلام في الجملة بغیرھا من کلمات الاذان الباقیة. ولا 
یزیل قدمیهء لما رواہ الدارقطني عن بلالء قال : أَمَرَنَا رَسُولْ اللہ قِة إِذًا أذنًا از افُنتا ان لا رہل 
َقدَامًَا عَنْ مَواضِعِهَاہ”'ء وفي دالقنیة) : یحول للاقامة أ٘یضاً. وفي (السراج): لا یحول فیھاء لنھا 
لإعلام الحاضرینء بخلاف الأذان: إعلام للغائبین: وقیل: یحول إذا کان الموضع متسعاء 
(ویستدیر ٹي صومعته): یعني: إن لم یتم الإعلام بتحویل وجھه مع ثبات قدميهە فإنه یستدیر فيٴ 
المثذنة لیحصل التمامء والصومعة: المنارة وھي في الأصل متعبد الراھبء ذکرہ العینی*؟ء 
ولم یکن في زمنە قلٍ مثذنة؛ وکان بلال یأتي سحراً لأطول بیت حول المسجد: لامرأة من بنيی 
النجارء فیجلس عليهء ینظر إلی [ ٢٭]‏ الفجر فإذا رآہ أذنء ویفصل بین الذان والاقامة, 
مطلب: فیما لو اصطلح ڈھل مسجد علی توقیت لإمام الصلاۃ 
لان الوصل [ ثٍ] بینھما مکروہء فیفصل (بقدر ما بحضر الملازمون للصلاة) لما 
رویناء من قوله ول لبلال: اَل بَیْنَ أََابكَ َإِفَامَیِكَ قَدذْر مَا يَمْرْع الال ین أَفْلِء؟ 
الحدیث . فإن علم بضعیف مستعجل أقام لە؛ ولا ینتظر رئیس المحلة ۔ کذا في فالفتح+. 
وسٹل الوبري''“ المؤذن ینتظر شریراً لنقض مساوئەہء وفي الوقت سعة؛ فقال: اعتبر الأاصلحء 
ویعذر. وقال أبو ذر: یؤخر وھذاء (مع مراعاۃ الوقت المستحب)ء؛ لأنە لا یجوز التاخیر 
لدخول الوقت المکروہ. ویفصل بین الأذان والإقامة (في المغرب بسکتة) هي (قدر قراءة ٹلاٹ 
آیات قصار)ء أر آیة طویلةء کما في وجامع قاضیخان؟'“ وۂالتمرتاشي؟ء عن الإمام: (أو) کما 


.)٤٢۰٢١/۱( ذکرہ ابن حجر في تلخیص الخبیر‎ )١( 

)٢(‏ ھو محمود بن أحمد بن موسی بن أحمد أبو محمد بدر الدین العیئي الحنفي: مؤرخء علآمة من کبار 
المحدثین: ولد سنة اثنتین وستین وسبعمائة للھجرۃ في عینتابء وتوفيی سنة خمس وخمسین وثمانمائة للھجرۃ؛ 
من آثارہ: عمدة القاري في شرح البخاري ‏ مغانی الأخیار فی رجال معاني الآثار نی مصطلح الحدیث ٠‏ العلم 
الھیب في شرح الکلم الطیب لابن تیمیة - عقد الجمان في تاریخ أھل الزمان. ۱۔ھ.. الفوائد البھیة (۲۰۷)ء 
وشذرات الذھب (۲۸۱/۷)ء الأعلام (۷/ .)۱٦١‏ 

(۳() الحدیث أخرجہ البیھقي في سننه (۲۸/۱٦)۔‏ 

.ھ۔.٠٠١نیدلجم لعله أحمد بن محمد بن مسعود الوبري الإمام الکبیر أبو نصر له شرح مختصر الطحاوٰي في‎ )٤( 
.)۳۱٣/۱( الجواعر المضیة‎ 

> وھو شرخ الجامع الصغیر لقاضیخان: وهو الشیخ الحسن بن منصور بن أبي القاسم الأوزجندي الفرغاني فخر‎ )٥( 


۲۰۳ 
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َلاث حَطْرَاتِ: وَبثَرْبُ کَتَزلِہ ۔ بَغذ الأدّان ۔: الصّلاة الصّلاَة يَا مُصَلَيْ 
ما یکرہ فیھما: 
وَيكَرَہ التَلحِیْنْ سب وس ٌصصصصو٘شفذٗمکمهووُوعظعھ۹ھمعووممسوسھ 


روي عنە أیضاًء قدر ما یخطو (ثٹلاٹ خطوات) أو أرہع . کذا في ٦‏ الفتح٢.‏ (ویْلَوبْ)ء التٹویب 
لة: العود ومنہ الثواب: لن منفعة عمله تعود إليهء والمثابة هوَإِذْ جَعلنا الیْتَ مَتَبهٌ لِنَایں 4 
[البقرۃ:١۲٦]‏ [لآن الناس]'' یعودون إليەء وسمیت المرأة ثیباء لأنھا ترجع إلی أھلھا بوجه غیر 
الأولء وھو ھنا العود إلی الإعلامء بعد الإعلام الأول. (ویثوب) بعد الأذان فی جمیع 
الأوقات؛ استحسنه المتأخرونء لظھور التواني في الأمور الدینیةء وقلما یقومون عند سماع 
الأذانء فزید للمبالغة في الإعلام لجمیع الناس؛ لا یختص بە أحد. ولذا أطلقناء وھذا هو 
التٹویب الحادث والقدیمء الصلاۃ خیر من اللوم مرتین٭ وکان في أُذان الفجر بعد الفلاح کما 
ذکرناہء فأحدث الناس ھنا التثٹویب حي علی الصلاۃء حي علی الفلاح مرتین بعد الأذان 
والإقامة. وھو اختیار علماء الکوفة وھو حسن . وقال [الإمام]'' قاضیخان: الأصح أنە بعد 
الأذان [ '٭/]ء لأئه ماخوذ من الرجوع والعود إلی الإعلام وذلك إنما یکون بعد الفراغ؛ 
رتثویب کل بلد علی ما تعارف أھلھاء (کقوله) أي المؤذن (بعد الأذان: الصلاة الصلاة یا 
مصلّین)ء قوموا إلی الصلاۃ وقید بکون المثوب هو المؤذنء لما أنە لا ینبغي لأحد أن یقرل 
لمن فوقه في العلم والجاءء حان وقت الصلاة سوی المؤذنء لآنه استفضال لنفسه۔ 


(ویکرہ التلحین)ء وھو التطریب والترنم بقال: لحن في قراءتہ تلحیناً [ ”تا ]ء طرب 


تِ 


فیھا وترلم. 

وأما اللحن فھو الفطنة والفھم: لما لا یفطن لە غیرہ. ومن الحدیث : الْعَل بَعْضَکِمْ 
َلْحَنْ بِحُْجّتہ مِن بَغفی"”ء واللحن أیضاً الخطا في الإعراب٠‏ والتلحین التخطكئة. والمراد 
ھنا: التغنی؛ بحیث یؤدي تغییر کلمات الأذان وکیفیاتھا بالحرکات والسکنات؛ ونقص بعض 
دررقہار آر زادقلیوا ران لا پل ٹہ فرا الئرآئء ولا یحل سام رلان یه تا بقل 


الدین الشھیر بقاضي خانء المتوفی سنة اثنتین وتسعین وخمسمائة للھجرۃ؛ شرح بە الجامع الصغیر للمام محمد 
ابن الحسن الشیباني۔ ۱۔ھ. الجواھر المضیّة (۹۳/۲). 

)١(‏ ذکرہ ابن حجر في فتح الباري في کتاب الشھادات: باب : من أقام البینة بعد الیمین (/۲۸۸)ء وأحمد بن حتبل 
فی مسندہ .)۳۲۰٣ /٦(‏ 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م وھو الصواب. 
(1) ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 


۲۱٤ 
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وَإِقَامَةُ المُحیثِ وَأذَائٰه وَأذان التب وصبیٔ لأَ بَعْقَل وَمَجْتُونِ سکزانِ وَآَمْرأق 
وَفَاسِقء وَفَأعدٍء والکلامُ فی خلال الأذانِء وفی الافامَةء وَبْسْتحَبُ إِغَاقَنّة دُؤْدَ 
الاقَامَة . لوصوم اٛااتھممعوھی فمشصاموضٗصمسھووووسعہفہیوووکہ 


الفسقة في حال فسقھم بالتغنيیء وکذا یکرہ الخطاً في الإعراب في کلمات الأذان: وأما تحسین 
الصوت فھو مطلوب٠‏ ولا تلازم بینە وہین الخطابء والتلحینء وقیدہ شمس الائمة الحلواني؛ 
بأن هذا فی الأذکار؛ فأما إدخال المد فی الحیعلتین فلا بأاس به . (و) یکرہ (إقامة المحدث 
وآذانها لما روینا من قولہ چٹ : ×٦لا‏ دن 7 مَُوَضی؟ا''' ولما فیه من الدعاء إلی ما لا یجیب 
نت وائیعت مہ الروایة لمرافقتھا لت الحدیث؛ وإن صحت الروایة الثانیة بعدم کراهة 
أذان المحدث٠‏ لأنھم فرقوا بین کراهة أذان الجنب:؛ وعدم کرامة أذان المحدث علی الروایة 
الثانیةء بأن للأذان شبھاً بالصلاۃ من حیث [ ۔''/] أنْ کل واحد منھما یشترط له دخول 
الوقت؛ واستقبال القبلةء وشبھاً بغیرھا من حیث الحقیقةء فیشترط الطھارۃ عن أغلظ الحدثین 
دون أخفھما عملاً بالشبھین . انتھی . وذلك تعلیل فی مقابلة الئص. (و) یکرہ (أذان الجنب) ٴ 
کإقامتہء روایة واحدةء لما ذکرناء (و) یکرہء بل لا یصح أذان (صبي لا یعقل)ء الما قومناہ 
فی شروطە: ولما روینا: الِیْؤْذنْ 5 جِيَازقْم ولأن صوتہ]!'' کصوت الطیور. وقیل: 
یکرہ أذان الذي یعقل أیضاء لما رویناء وقیل: البالغ أولی. (ومجنون) ومعتوہ: (وسکران): 
بعدم تمییزھم؛ (و) یکرہ أذان (امرأ8)ء لھا إن خفضت صوتھا أخلت بالإعلامء وإن رفعته 
ارتکبٹ معصیةء لُأنه عورة ولم ینقل عن السلف حین کانت الجماعة فيی حقھن مشروعة 
لھن: (و) یکرہ أذان (فاسق)ء لآنه لا یقبل قوله في الدیانات: ولا یلزم أحدأء فلم یوجد 
الڑإعلام: (و) أذان (قاعد)ء لمخالفته صفة الملك النازل بەء ولأن القائم أبلغ؛ ولا باس أن 
یؤذن لنفسه [قاعداً مراعاۃ لسنة [ ۴ ] الاذان: وعدم الحاجة إلی الإعلام. (و) یکرہ (الکلام 
في خلال الأذانء ولو برد السلام)ء ولا یرد فی نفسے]!' ولا بعد الفراغ؛ هو الصحیح. (و) 
یکرہ الکلام (في الإقامة)ء لأنھما ذکران معظمان کالخطبةء فیکرہ الکلام فیھما: ولأنه یفوت 
الموالاۃ المسنونة. (ویستحب إعادته): أي: الأذانء بالکلام فیەء (دون الإقامة) [فلا یستحب 
إعادتھا بەء لأن تکرار الأذان مشروع في الجملة؛ کما في یوم الجمعةء بخلاف الإقامةء وھذا 


)١(‏ آخرجہ البیهقي في سننە في کتاب الصلاةء باب: لا یژذن إلا طاھر (۱/ ۳۹۷)۔ 
)٢(‏ آخرجہ البیھقي في سننە في کتاب الصلاةء باب : لا یؤذن إلا عدل ثقة لاحٍشراف علی عورات الناس وآماناتھم 
علی المواقیت (١/٤٢٦)۔‏ 


)(1) ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 


"۲0 
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أشبه من روایة إعادتھما جمیعاء [ومن روایة عدمْ إعادٹھا جمیعا] لما ذکرنا من القرق] 

وفي (الخلاصة+: ولا ینبغي أن یتکلم في الأذان والإقامة وإن تکلم یسیراً لا یلزمه 
الاستقبال. انتھی. وقال الکمال في ٦الخلاصةہ'':‏ خمس خصال إذا وجدت في الأذان 
والإقامة وجب الاستقبال؛ إذا غشي علی المؤذن؛ ارات آرستسعتی, اقب لآ 
لیتعوضأء أو حصر ولا ملقن: أو خرس . قال الکمال: فإن حمل الوجوب علی ظاھرہ یعني 
فیأئم تارکە؛ احتیج إلی الفرق بین [ ”٭/7] نفس الأذانء فإنه سنة وہین استقباله بعد الشروع 
فیه؛ تحقق العجز عن إتمامہ وقد یقال فیە: إنە إذا شرع فیه تبادر إلی ظن السامعین أن قطعه 
للخطاً في الوقت؛ فینتظرون الأذان الحقء وقد یفوت بذلك الصلاةء فوجب إزالة ما یقتضي 
ذلك؛ بخلاف ما إذا لم یکن أذان أصلاء حیث لا ینتظرونء بل یراقب کل منھم وقت الصلاۃ 
بنمفسه؛ ہیر ری إلا أن مذا یقتضي وجوب الإعادۃء فیمن ذکرناھم آنفاء إلا 
الجنب؛ ولو قال قائل فیھم: إن علم الناس حالھم وجبت؛ وإلا استحبتء لیقع فعل الأذان 
معتبراً وعلی وجہ السنة 20 وعکسە في الخمسة المذکورۃ في ۃالخلاصة٤.‏ انتھی۔ 

وقال فی ٦البحر؛‏ بعد نقله الظاھر : إِن الوجوب لیس علی حقیقتهء ہل معنی الثبوت لما 

فی دالمجٹبی؟ء وإذا غشي عليه في أذائە أو أحدث فتوضأء أر مات: أو ارتد فالأحب 
استقبال الأذان وکذا صرح بالاستحباب فی ٦الظھیریة؛‏ و(السرا۔ لج الوهہاج؛ . انتھی. قلت: ّ 
ٹي دالتجنیس والمزیدہء وإن رعف المؤذن في خلال الأذان أو أحدث حدثاً ( "*/7] آخر 

فذھب وتوضأء ٹم جای فاحب إليی ان یبتدیء من أولەء لأن لە شبھاً بالصلاق لد جح 
الصلاۃء فالأولی إلي أن یبتدیء بھاء ولو بنی علیھا جازء کذا ھا هنا. انتھی. وفي (القنیة؛: 
[أن]'' وقف في الأذان لتنحنح أو سعالء لا یعید وإن کانت الوقفة کثیرة یعید انتھی. وقال 
. الکمال: یکرہ التنحنح عند الأذان والإقامةء لأئه بدعة. انتھی۔ وھو جواب عن صلاۃ المؤذن 
علی النبي قلٍ في ابتداء الإقامةء لُأنہ بدعة ۔ 

تنبيه: اختلف المشایخء ھل یختم الإقامة في مکانەء أو یتمھا ماشیاً. قال بعضھم: 
یختمھاء سواء کان المؤذن إماماً أو غیرہء وکذا روي عن أبي یوسف: وقال أبو یوسف: یتمھا 
ماشیاء وعن المقيه أبي جعفر الھندواني 00100٦‏ إٰذا بلغ قوله: قد قامت الصلاۃ فھو 


)١(‏ المراد بھا خلاصۃة الفتاویٰ وتقدمت ۔ 
(1) العبارۃ في م فذھب بدل فحضر۔ 
۲۱٦‏ 
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وَيْكَرَمَانِ لِظھْرِ یُوْم الْمُعَةِ في المضر۔ 
الأذان والاإقامة للفوائت 
وَيْوَهُنُ لِلَنَائَة وَیِْيْمء وَکَذا ےھ سس سم حسھ 


بالخیار إن شاء مشیء وإن شاء وقف؛ |إماماً کان أو غیرہء وبە أخذ الفقيه أبو اللیث. وما روي 
عن أبي یوسف أصح؛ کذا في ٦البدائع٢.‏ واقتصر في ٦الخلاصة)‏ علی نول الفقیھین من غیر 
إسناد لأحد. (ویکرھان)ء أي: الأذان والإقامة (لظھر یوم الجمعة في البصر) یروي ذلك عن 
علی رضی الل عنهء وھو یشمل المعذور وغیرہ؛ قاله الزیلعي . 

۱ 5+0 9 ا" جماعة فاتتھم الجمعة فإنھم یصلون الظھر بغیر أذان وإقامة 
وجماعة وفي ڈالولوالجیةہ صرح ہما شملە المروي عن علي؛ فقال: ولا یصلي یوم الجمعة 
جماعة في مصر نت ولا یقیمء في سجن وغیرہ: لصلاة الظھر. ولکن ذکر ني 
دالبحر؛ عن دالتفاریق:'' أن المعذور یصلي الظھر بأذان وإقامةء وإن کان لا یستحب الجماعة. 
انتھی . وھذا یخالف المروي عن علي رضي الله عنه: (ویژذن للفائتةء ویقیم!: لأنہ قل 'فضَیٰ 
لت غت للا رین انان وفان'''۔ رلاطلاق تل التضاهء ٹی الَسجد رالیت۔ ولکن 
فی (المجتبی؛ معزباً إلی الحلواني أنە سنة القضاء في البیوت دون المساجد؛ فان فيه تشویھاً 
وتغلیظاً. انتھی. قال ٭صاحب البحر؟: وإذا کانوا قد صرحرا بأن الفائتة لا تقضی في المسجد: 
لما فیه من إظھار [ مم ] التکاسل في إخراج الصلاة عن وقتھاء فالواجب الاخفاء في الأذان 
للفائتة في المسجدء ومو أولی ا انتھی. لکن إذا کان التفویت لأمر عامء فالأذان فيی 
المسجد لا یکرہ: لانتفاء العلةء کفعلہ ہلا غداۃ لیلة التعریسء قال الکمال: وقد صح. 

وروی أصحاب ڈاالإملاء٢‏ عن أبي یوسف [ 7] پإسنادہ إلی رسول اللہ لٹ اه حِيْنَ 
شْفَلْهْمْ الکْنَار فَضَامُیٌ بِأَذانِ رَإِقَامةِہ٣‏ یعني لکل من [اربع]!'' صلوات٠؛‏ (وکذا) یؤذن ویقیم 


۰ عقدم۔‎ )١( 

رذ مشجت عمران بن الحصین مطولاً مع قصتہ في کتاب المساجد: باب : قضاء الفائتة 
واستحباب تعجیله (۱1۸۲)ء وأبو داود في الصلاۃء باب : من نام عن صلاۃ و نسیھا (٤٤٥)ء‏ والبیھفي فی سننه 
کتاب الصلاۃء باب: لا تفریق علیٰ من نام عن صلاة أُو نسیھا (٢/٦۲۱)ء‏ وابن خزیمة فيی صحیحه (۱۹۷)؛ 
والدارقطنی فی کتاب الصلاةء باب : قضاء الصلاۃ بعد وقتھاء ومن دخل في صلاةۃ فخرج وقتھا قبل تمامھا /١(‏ 
۸۵٥۵‏ 

(۳) أخرج البخاري في باب : الدعاء علی المشرکین بالھزیمة والزلزلة (۲۹۳۱). 


(1) ما بین معکوفتین زیادۃ في م. 


۲۷ 


٢۷۱ 15138:٥٥‏ 8ظ۲۷۷۵۴۲ 


لأؤلَیٰ القَوَاِتِ . وَکٌرۃ تَزْك الافَامَة ذُونَ الأَذَانِ فی البَوّاقیء إِنْ اَنَّحَدَ مَخْلِسٔ القَضَاء. 
ما یصنعه سامع الأذان: 
وَإِذَا سَ سَمِعّ المَسْنُوْنَ مب مك ْکفووُومھتوومفعمجمفسوف‪‫حسّْصُّّصحىھهسْمسممحہت 


(لأولی الفوائت)؛ ویؤذن لکل واحدة بعدھاء ویقیم علی الوجه الأکمل؛ کما فعل النبي پل 
حین شغله الکفار یوم الأحزاب عن أربع صلوات٠‏ الظھر؛ والعصر؛ والمغرب؛ والعشاء 
فقضامن مرتباً علی الولاء وأمر بلالاً أن یؤذن: ویقیم لکل واحدة منھن. کذا في االفتح٢.‏ 
(وکرہ ترك الإقامة دون تس تو مہ (إن اتحد مجلس القضاء) لاتفاق 
الروایات اعلی أَن التٔیُ ول أَنیٰ بالإقامَة فی ججمیع الصّلوٰاتِ الَنِي فُضَمَا؛ء فتکرہ مخالفتہ 
بخلاف یی کی إِن أتی بە فحسن: ؛ وإلا فھو جائز لآنه قد اختلفت الروایات فيی 
قضاء رسول اللہ تل التي فاتتہ یوم الخندق؛ ویسمی یوم الأحزاب؛ وکان في السنة الرابعة من 
الھجرۃ. في بعض الروایات أنە أمر بلالاً فأذن وأقام لکل صلاۃ علی ما رویناء عن الکمال. 
وفي بعضھا أنه اقتصر علی الإقامة لکل صلاۃ بعد الأذان والإقامة في الأولی؛ وعليه اقتصر 
الزیلعي ۔ 
قال في ڈالبدائع٢‏ بعد تنبیھه علی اختلاف الروایة: ولا شك أن الأخذ بررایة الزیادة 
أولیء خصوصاً في باب العبادات . انٹھی. وقد اختلف في الذي فاته ولا فی (الموطأ!١ء‏ الظھر 
والحصرء وفي د٦البخاري)؛‏ (فاته العصر فقط) -رالق ریہ ناش ری ارت قد علمتھا 
ڑ0 و تا سس قد اسر سار آی لاتاق سا(198 ال مر لسن 
(أامسك) حتی عن التلاوۃ لیجیب المؤذنء ولو في المسجد؛ کما قال و یوک 
او سا فالأفضل ان یمسك [ 20ھ ویستمع ۔ وبە ورد الأئر'''۔. وفي (فوائد4ء 
[وني روایة]( ہق 7 
إِن لم یکن أذان مسجدہ. انتھی. زاد في (مجمع الروایات) کذا ذکرہ الإمام التمرتاشي. وإذا 


)"0 آخرجه عبد الرزاق عن ابن جریر بلفظ حدثت أن ناسأ کانوا فیما مضی ینصترت لتأذین کإنصاتھم للقرآن 
(۱۸۹).۔ 

۳( و علي بن سعید الرستغفتي أبو الحسن فقيه حنفي من أھل سمرقند نسبته إلی إحدی قراھا کان من أصحاب 
الماتریدي؛ توفي سنة خمس واأربعین وثلاثمائة للھجرۃ؛ من آثارہ: الزوائد والفوائد في أنواع العلوم: وإرشاد 
المھتدي. ۱.ھ.. الجوائر المضیّة (۲/ ۷۰٢)ء‏ والفوائد البھیّة (٦١)ء‏ والأعلام (٤/۲۹۱)۔‏ 


سوج اہ کان تی سشسعلد وإن کان فی بیت فکذلك 


۲۸ 
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وَقَال مل رَحَوْقَل فِی الحَیْعَليْن سے سس ےوھ- عص-+سممنت 


کان یتکلم في الفقهء أو في الأصول؛ فسمعء یجب عليه الإجابة. وإن سمعه وو یمشي 
فالأولی أن یقف ساعة ویجیب؛ وإذا تعدد الأذان یجیب الأول. انتھی. ولا یجیب في مواطن 
وھي: ؛ الصلاة ولو جنازۃء والخطبة واستماعھاء [وخط.[]!!' الموسم؛ وتعلم رح 
وتعلیمه والأکل؛ والجماعء وقضاء الحاجة . ویجیب الجنب؛ لنھا لیست أذاناء ونص علی 
الحائض والنفساء لا تجیب؛ والفرق أنھما لیستا من أھل الإجابة بالفعلء لعدم قدرتھما عليه؛ 
فکذا بالقولء بخلاف الجنب فإنه مخاطب بالصلاۃء فیجیب بالفعل بعد تطھرہ. 

(وقال) مجیاً له (ومثلہ)ء أيی: مثل ألفاظہ: ولکن حوقلء أي قال: لا حول ولا قوۃ إلا 
باف أي لا حول لناعن معصیةہ ولا قوۃ لنا علی طاعة إلا بفضل اللہ (في) سماعه 
(الحیعلتین)ء وهما حي علی الصلاۃ؛ حي علی الفلاح؛ لأنه لو قال مثلھماء صار 
کالمستھزیء لأن من حکی لفظ الأمر بشٛيء [ ”7] کان مستھزثاً بەء بخلاف سائر 
الکلماتء لانھا ثناء؛ وأما الحوقلة عند الحیعلتین فھو وإن خالف ظاہر قولہ پل : ا 

بل( '' لكنه ورد فیه حدیث مفسر لذلك؛ تد سس ہت 
"0 إِذًا قَالَ المُؤَذْنُ : الله أَْبَرْ الف أَْبْرْ فَقَال َعَنكُم: : الله أکبّر ےد 
قَال: َْهَد أَْ لا إِله إِاً اش فَقَال: َفْهَدُ ا لا إِله إلاً اف ثُم فال: : هد أَدُ مُعَثدا رَمُزلِ 
اه قَال: أَشْهَّدُ ا مُحمّدا رَسُوْلَ الف تُمْ ال : حَيْ عَلَیٰ اللاق قَل: لا حول وَلا ثُٰة إِلأً 
باللہء ثُمٌ فال: حَي عَلیٰ القلاح قال: لا خَوْل دَلا مُوَة الا پاش نم ال : : الله أَکَيَرُ اللہ أَکْبَرٌُ 
فال: اف أَفْبَر ال أَئُبْرْ ثُمٌ فال: لا إِله إلاً اف فَاأل: لا إِلٰه إلاً لف بن فلبه ٠‏ دَخل 
الجَنَّةہ'''. رواہ مسلم. نظ لن قاہ رض ! قولوا مثل ما یقول المؤذن علی ما سوی 
ھاتین الکلمتین؛ یعني: الحیعلتین: وھو غیر جار علی قاعدۃ: لأن عندنا المخصص الأول 


)١(‏ آخرجه البخاري في الأذانء باب : ما یقول إذا سمع المنادي (٦٦١)ء‏ ومسلم في الصلاۃ: باب : استحباب القول 
مثل قول المؤذن (۳۸۳)ء وأبو داود في الصلاةۃء باب: ما یقول: إذا سمع المؤذن (٢٢٤)؛‏ والترمذي في 
الصلاة باب : ما یقول الرجل إذا سمع المؤذن (۲۸ ۰ء والنسائي في الأذانء باب: القول مثل ما یقول المؤذن 
(۲۴/۲)ء وابن ن ماجه في الأذانء .َ : ما یقال إذا أذن المؤذن (۷۲۰)۔ 

)٢(‏ أخرجه مسل ؛ کتاب الصلاۃء باب: استحباب القول مثل قول المؤذن (۳۸۵)ء وأبو داودء کاب الصلاۃ؛ 
بای ما یقول إذا سمع المؤذن (۵۲۷)ء والبيھتي؛ کتاب الصلاةء ہاب : القول مثل ما یقول المؤذن (۹/۱٥٥)ء‏ 
وآخرجه ابن خزیمة فی صحیحه .)٦١٤(‏ 


(1) العبارۃ في م وخطب بدل وخطبة. 


۲۱۹ 
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[ ] مالم یکن متصلاَء لا بیخصصء بل یعارض؛ فیجري حکم المعارضة أو یقدم 
العام؛ والحق الأول وإنما قدم العام في مواضع الاقتضاء حکم المعارضة؛ ذلك فی خصورص 
تلك المواضع؛ وعلی قول من لم یشترط ذلك٠‏ فإنما یلزم التخصیص؛ إِذا لم یکن الجمع؛ 
بأن تحقق معارضاً للعام في بعض الآأفرادہ بأن یوجب نفي الحکم المعلق بالعام عنھا فیخرجھا 
عنھ وھا ھنا لم یلزم من وعدہ [ [ ]پیٹ لمن اجاب کذلك وقال عند الحیعلة الحوقلة 
ٹم هلّل في الآخر من قلبه بدخول الجنة بقي أن یحیعل المجیب مطلقاًء لیکون مجیباً علی 
الوجه المسنون. وتعلیل الحدیث المذکور؛ بأن إعادة لفظ الحیعلتین یشبه الاستھزاء کما یفھم 
في الشاهد بخلاف ما سوی الحیعلئین رت سرد سس تبرت 
صحة اعتبار المجیب بھماء داعیاً لنفسهہ محرکاً منھا السواکن مخاطباً لھاء فکیف وقد ورد فيی 
بعض الصور طلبھاء أي: طلب النطق بالحیعلتین صریحاً. في مسند أبي سر ائ لے أمامة 
رضی اللہ عنہ: اعَله َء إِذَا ادّیٰ السثادِي لِلصّلاۃِ فُيْحَث آبُواب السمَاءء وَاسْتُحِيْبَ الدعَاہ 
من نز ہو كزبٔء از غِة قَلیتسین الثتاییٰ إِذا كبْر كَبرَ وَإِا تَمَهٰذ تَفْھَدَ زَإِنا ئال: 
حَي عَلیٰ الصّلاق قَأَ: حَیٗ عَلّیٰ الصّلاة وَذَا َأَ: خی عَلیٰ الفلاح قَألَ: حَيْ عَلیٰ 
ات ُم یَمُون - يَعْيِي بَعْذ مَا ييْمَهُ: + مَُابقَاً ۔ الَّهُمٌ رَبٌ هٰدِو الاُعرَۃ الحَیٌ المْتَجاب لَھَاء 
دَغوٰۃ الحَیٌ وَکَلِمَةُ القوَیٰ حا عَلَْهَاء وَأَمِغا عَلَيْهَاء وَابْعَٹا عَلَيْهَاء وَاجْعَلنا مِن جِيَارِ أَمْلهَاء 
مَحْیَانا رَمَمَابناء مان الله ثَعَالّیٰ حَاجْتَهُ. ورواہ الطبراني في کتاب الدعاء: فساقهء ورواہ 
الحاکم وقال: صحیح الإسناد!*''. 

فھذا یفید أن عموم الأول معتبر؛ أي: عموم قولہ قلي: ٢إِدًا‏ سَمِنثْمْ المُوَذُدَء تَفُزلُوا ٹل 
مَا يَقُوْل”'. وقد رأینا من مشایخ السلوك من کان یجمع بینھماء فیدعو نفسه بأن یقول: حي 
علی الصلاۃء مرئین؛ حي علی الفلاح؛ مرتین [ ٭“/7]ء بعد قول المؤذنء ثم یتبراً من 
الحول والقوۃ فیقول: لا حول ولا قوۃ إلا باللہ [ ٭/7 ]ء لیعمل بالحدیثینء وفي حدیث 
عمر وأبي أمامة التنصیص علی أن لا یسبق المؤذنء ہل یعقب کل جملة منه بجملة منە. 


)١(‏ هو احمد بن علي بن المثنی التمیمي الموصليء ابو بعلی حافظ من علماء الحدیث. ثقة مشھور نعته الذهبي 
بمحدث الموصل؛ توفي سنة سبع وثلائمائة للھجرۃء من آثارہ: المعجم ۔خ في الحدیث وۃمسئلان؛ کبیر 
وصغیر. ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء ٤(‏ ٤٤١۱۷)ء‏ تذکرۃ الحفاظ (۴/ ۷۰۷)ء والأعلام .)٦۱۷۱/۱(‏ 

)۲( أخرجه الحاکم ني المستدرك (١/٥١٦٤)ء‏ وقال: هذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. وقال في التلخیص: 

عفیر وا جدآ. 

)۳( تقدم تخریجه۔ 
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وَقَال: سدَفت رَبْرزثت: آز َا شَاء الفہ عِندَ تُوْلِ المُوَدّنِ: ٦الصُلاۃً‏ حَيْر من اللُوْم٢.‏ 


انتھی. واستفدنا وبفتح القدیر؟ منە أیضاً فائدتین: الأولی: تثثنیة تکبیر أوله؛ وبە قال أبو یوسف 
والإمام مالك رحمھما اللہ وقلنا: زیادة الثقة مقبولة فربعناہء والثانیة : بیان کیفیة الترسل؛ وھو 
أن یأتي في أولە بالتکبیر مرتین جملة ٹم یسکتء وھکذاء وھو بیان من النبي ق وبه زال ما 
توعم من آنەہ أي: الترسلء مو أن یأتي بالتکبیر مرة ٹم یسکت:ء وہذا الظاھر قول أئمتناء 
والترسل أن یفصل بین کل کلمتین بسكتةء وہذہ مئة اللہ علی عبدہ بإشمالهہ صفتہ من السنة وقد 
کان في الخاطر فله الحمد الأجل: والبسط المطلوب لا یمل (وقال: صدقت وبررت)ء بفتح 
الراء الأول؛ وکسرھاء مرويیٔ ذلك عن بعض السلف؛ کذا في (التجنیس والمزیدہء (أو) 
یقول: (ما شاء الہ) کانء وما لم یشأً الله لم یکن (عند قول المؤذن) في أذان الفجر: (الصلاةۃ 
خیر من النوم)ء لما ذکرناہ تحاشیاً عما یشبە الاستھزاء. 

تنبيه: اختلفت عبارة أئمتنا رحمھم اللہ في حکم الإجابةء صرح یو رو وت 
قال: الواجب علی السامعین عند الأذان الإجابةء لما روي عنِ الئیْ تل أَنهُ فال: ۲اریم من 
الجَفًاء: مَنْ بَألَ قَايماء وَمَنْ مَسّح جََبْهَتَه قَبْلَ القزاغ مِنّ الصّلاقء وَمَنْ سَیِع الأذَان وَلَمْ یُجبْ 
وَمَنْ سَمِع فِثْري وَلَمْ بُصَلٌ عَلَي؛“''. انتھی. وفال الکمال: ظامر (الخلاصة) واالفتاوی؛ 
واالتحفة؛ وجربھا [ ا وقال الحلواني في الإجابة بالقدمء فلو أجاب بلسانه ولم 
یمش؛ لا یکون مجیباء ولو کان في المسجد؛ فلیس عليه ان یجیب باللسانء حاصله في 
وجوب الإجابة باللسان: وبه ۰ جماعة وأئه مستحب؛ء قالوا: إن قال نال الشواب 
الموعود وإلا لم ینلء [آما]!'' إنه ی٦أٹمء‏ أو یکرہ فلا انتھی 

قلت : ومنھم صاحب 8 الھدایةہء قال في ھالتجنیس والمزید*: ویستحب لمن سمع الأذان 
أن یقول مثل ما یقول المؤڈذنء لقوله عليه السلام: همَن فَالَ مِثل مَا یَقُوْلَ المُوَذَذُء غُِْرَلَن>. 
انٹھی۔ ٹم قال الکمال رحمه للہ: وفي (العجئیس؛ لا یکرہ الکلام [ _"ٴ/] عند الأخان 
بالإجماع؛ استدلالا باختلاف أصحابنا في کراھیة الکلام فيی أذان الخطبة یوم الجمعةء فإن أبا 
حنیفة رحمه الله إنما قال بالکراهیةء. لأنه یلحق ھذہ الحالة بحالة الخطبةء فکان مذا اتفاقا 
علی أنە لا یکرہ الکلام فی غیر فذہ الجالةء کذا ذکر شمس الأئمة السرخسي فیما قرؤوا عليه ۔ 
انٹھی. ئم عقبه الکمال بقوله: لکن ظاھر الأمر في قولہ قلل: ١إا‏ سَمِغتْمْ المُوَذدَء تَقُولُوْا ٹل 


۲۲۱ 
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دَعَا بالوَسِیْلَة فَيْفُوْلَ: ۷لم رَبُ هٰذِہِ الاو النَامَةَ والصّلاۃ القَائِمَةَ آتٍ سَیّْدَنَا مُُحَمَدَاً 
الوْسِیْلَةًء والقَضِيْلَةَء وَابعَثہ عَفَامَاً مَحْمُوْذاً الّذِي وَعَدتَہا. 


مَا يَقُولَ٢‏ الوجوب؛ إذ لا تظھر قرینة تصرفه عنہء بل رہما یظھر استنکار ترکە؛ لأنه یشبه عدم 
الالتفات إليه والتشاغل عنه. انتھی. إِلا إذا أجاب بالفعل کما بحثەه العلامة الشیخ علي 
المقدسی!''' رحمه ال ثم قال الکمال: وفي ەالتحفةہ ینبغي أن لا یتکلمء ولا یشتقل بشيء 
حال الاّذان والإقامة. وفي (الٹھایةا: یجب علیهم الإجابة لمولہ ا : ٥ریم‏ بن لجا ومن 
جملتھا (أُوْ مَنْ سَمع الأذَان َو الِقَامَةً لُمْ یُجبْ٠‏ انتھی. وھو غیر صریخ في إجابة اللسان 
[ ا /]ء إذ یجوز کون المراد الإجابة بالاإئیان إلی الصلاةء إلاً لکان جواب الاقامة واجباء 
ولم یعلم فیە عنھم إلا أنه مستحب: والل أعلم . 

قلت: إلا أن الإقامة لم تذکر في الحدیث علی ما قدمناء عن (البدائع)؛ فیکون صربحاً 
فی الإجابة باللسان. وحاصل کلام الکمال : المیل إلی القول بوجوب الإجابة . 

الم تھا بالوحة) بند علانہ علی اتی 6ڑ عتب الاحابف الما روی عن این غیر رضي 
الہ عنھما: 'عَنه يِ: إِذًا .- المژذنْ َقُوْلُوْا بِثل مَا یَمُوْلَء تُمْ صَلوا عَلَيٗ, فَإنه مَنْ صَلیٰ 
عَلَيٌ صلاةء صَلّی اللہ عَلَیْه بھا عَشْر اہ ثغ لزا لی لتاق نہٹھا مل بی الجلة لا بین زا 
ِعَبْدٍ مُؤينِ مِن عِبادِ لف وَاُرزجُز أَنْ أَکُزْن آنا مُو عُمَنْ سَألَ لِيْ الوِيْلَ علَے لہ التْنَاعَث “٣‏ 
رواہ مسلم وغیرہ. 

ٹم بین کیفیة الدعاء بقوله: (فیقول) کما رواہ جابر رضي اللہ عنہء اعَنِ اللَبِيْ قل: مَنْ _ 
ال حِیْنّ يَسْمَم النذَاۃ : الم رب هٰذِہِ الدَعُوٰةِ النَامّة والصّلاۃ القَائِمَةَ آتِ مُحَمّداً الوَسِیْلَةً 
وَالفْضِيِلَهً زَابْعَثْه مَقَاماً مَحْمُرداً الِي وعَذْنّهُ خَلَثْ لَهُ شَفَاعَیِیْ َوْمْ القيَامَةا'''. رواہ البخاري 


)١(‏ ہو علي بن محمد بن علي من ولد سعد بن عبادة الخزرجي نور الدینء ابن غائمء أحد أکابر الحنفیة ني عصرہ 
ولد سنة عشرین وتسعمائة للھجرۃء أصله من بیت المقدس ومولدہ ومنشؤہ ووفاته في القاھرۃ سنة أرہع وألف 
للھجرۃء من آثارہ: الرمز في شرح نظم الکنز -خ - نظم الکنز في فقه الحنفیة ۔ نور الشمعة في أحکام الجمعة ۔ 
بغیة المرتاد فی تصحیح الضاد ۔ حاشیة علی القاموس . ۱.ھ. الأعلام (٥/٢۱)ء‏ ومعجم المؤلفین (۱۹۰/۷). 

۱ تقدم تخریج.‎ )٢( 

(۳) آخرجہ مسلمء تاب الصلاۃ باب: من استحباب القول مثل قول المؤذن لمن سمعه. .. (۲۸۸)ء وأبر داود 
کتاب الصلاۃء باب: ما یقول إذا سمع المؤذن (٥٥٢)ء‏ والنسائي؛ کتاب الصلاةء باب : باب : الصلاۃ علی 
البي ا بعد الأآذان (٢/٥۲)۔‏ 

)٤(‏ اخرجه البخاري؛ کتاب الأذانء باب: الدعاء عند الأذان (٤٦١)ء‏ وآبو داودء کتاب الصلا؛ باب : ما بقول إذا 
سمع الإقامة (۹٥۵)ء‏ والترمذي في کتاب المناقب عن رسول اللہ إ باب: في فضل النبي لَلُ .)۳٦۱٣(‏ 
والنسائيیء کتاب الأذانء باب : الدعاء عند الأذان .)۲٢/٢(‏ 


۲۲ 
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وغیرہ والبیھقي؛ وزاد فی آخرہ : دِنّكَ لا تُحْیِفٔ ( لات ] المِیْعَائہ. وعنہ ق: ہمْن قَال 
ین يَسْمَغ المُؤهد: ٦‏ 0 س٣ت‏ 
وَزَيَْلَكَ رَضِیْث با ربا وَبالإِسّلام ِیْتأء وَبِنْحَمدٍ لٹ نی ورسُوْلا غُفْرَ لَهُ ذُنُوْبْهُہ'" رواہ 
مسلم والترمذي۔ 'وَعَي اب عُمَر رَغِي الله عَنهُمَا ا رجا قَالَ: ا رَسُول الہ إِنّ المُوَڈيْنَ 

)فلروونگ فَقَال رَسُول اللہ ٌلة: فُل کَمَا یَمُزلُوْنَ 0پ 
رواہ ابو داود والنسائي وابن حبان فی صحیحد؛ ورواہ الطبراني في الأوسط والإمام أحمد عنه 
پا : ١‏ من َال حِیْن بُتاِي المُنادِيی: الم رَبٌ عَلِہِ 1۳: القَائِمَةء والصّلاۃ النَائْعَة و 
مُحَمّد وَازض عَلي رِضّی لا سط بَلَہُ اسْتَجَابَ اللہ [ل.]!“ دَعْوََةہ'٣‏ “۔ ولە في الکبیر: 2 
یع الا فقَال: أَْهَد أَ لا إِله إلا اللہ وَخدَۂ لا شَرِيْكَ لَهَ رآ تعثداً عبثۂ رز الله 
ضَلْ عَلیٰ مُحَمّدء وَبَلَفه دَرَجَة الوَسِيْلَةِ عِثذَكء وَاجِعَلَنا فِي شَفَاعَیه يَوْمَ القیّافةء رَجَبَثْ لَە 
الشُفَاعَةُ'''. والحدیث في ھذا الباب کثیر؛ والقصد الحث علی الخیر وإبلاغ حدیث رسول 
اللہ یل لأمتہ لنیل ما ترجاہ لھم قللةء بذلك رزقنا [لھ][ : تقواء في جمیع الأحوال بفضله 
ورحمته؛ کما سأله الکمال لہفتح القدیر؟. 

تنبیه: ٌ یدعو بالوسیلة کغیرہ لتحصل لم الفضیلة 

وروی أبو داود بإسنادہ إلی النبي پل: ٥أ‏ بلالاً أَحَذٌ يِي الإقَامَة [فلَما فال: قد قامتِ 
الصّلاهء قالٌ النبیْ ل2 : أقامھا اللہ وأدامھاء وقال في سائر الاقاب ٥‏ گنو عَیبثِ عُمَر فِي 
الأَانِء وَفیِہ الحَوْفَلَةُ عِندَ الحَیْعَلَةِہ'“ وھذا یتاتی عند أبي یوسف:؛ وإلا فعند أبي حنیفة یکون 


)١(‏ آخرجہ مسلم؛ کتاب الصلاۃ باب: استحباب القول مثل قول المؤذن (٦۳۸)ء‏ وأبو داودء کتاب الصلاۃ؛ 
باب: : ما یقول إذا سمع المؤذن (٥٢٤)ء‏ والترمذي: کتاب الصلاۃء باب : ما یقول الرجل إذا أذن المؤذن من 
الدعاء (٢١۲)ء‏ والنسائي؛ کتاب الصلاةء ہاب : الدعاء عند الأذان (٢۶٦۲)۔‏ 

)۲( أخرجہ آبو داود في کتاب الصلاۃء باب : ما یقول إذا سمع المؤذن (١/١٢٥٤)ء‏ والبيھقي في سننە في کتاب ابن 
حبان الصلاةۃء باب: الدعاء بین الأذان والإقامة .٦٤٤/١(‏ والنسائي في کتابِ عمل الیوم واللیلة (٤٥)؛‏ واحمد 
فی مسندہ (۲/ ۱۷۲). 

 )۳(‏ اخرجہ الطبراني في الأوسط بلفظ ٦الصلاۃ‏ القائمة؟ (۱/١۱۹)ء‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد بلفظ أحمد 
(۳۲/۱). 

.)۱۲٥٥١/١٢( آخرجہ الطبراتي في الکبیر‎ )٤( 

)٥(‏ وھي قول المؤذن حيْ علی الصلاةء حيٍ علی الفلاح ۔ 


(1) العبارۃ في م یفضلوننا بدل یفضلونا. (3) ما بین معکوفتین زیاد في م. 
(2) ما ہین معکوفتین زیادة في م٠‏ (4) ما بین معکوفتین زیادۃ في م وھو الصواب رالل أعلم . 
۲۰۳ 
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الإمام عند الحیعلة أخذ في الشروع في الصلاة. وقال صاحب (المجمع4: قول أبي یوسف 
أعدل؛ وهو کما قال. کذا بخط شیخ أستاذي العلامة المقدسی. رحمھم اللہ . 

فائدة جليلة : قوله ہڑ: سُ سَلُزا لِيَ الوَسِیْلَه 1 جع ھا مَلزِلَةً فی الجّئ!' 
الحدیثء اعلم وفقنا اللہ وإیاك أن من هذہ المنزلة تتفرع جمیع الجنات؛ وھي في جنة عدن دار 
المقامةء ولھا شعبة في کل جنة من الجنان رو و کر ا ا 
الجنةف و سر أوما منزلتہ ٹل یوم الزور الاعظم علی الیمین من 
حیث التجليء ومنزلتہ یوم ['٭/] القیامة بین یڈي الحکم العدل لتنفیذ الأوامر الإلهیة 
٦‏ ں"' فالکل عنہ یآخذ في ذلك الموطن [ '“'/]ء وھو وجهە کله یری من 
جمیع جھاتهء وله من کل جانب إعلام عن اللہ یفھم عنہء یرونہ لسانء ویسمعونه صوتاً 
وحرفاً فاعلم ذلك. کذا في تفسیر الحدیث بلسان القوم؛ نقلته مختصراً من خط مؤلفه شیخ 
أستاذيء طریقة العارف باللہ تعالی الشیخ عبد الوهاب الشعراني''ء عن شیخه العارف بالل 
سیدي علی الخواص آعاد الله علینا من برکاتھماء ومددھماء ونقلته أأیضاً ضمن رسالة سمیتھا: 
اکرام آولی الألباب بشریف الخطاب*". 


)١(‏ تقدم تخریجه. 

)٢(‏ هو عبد الوهاب بن أحمد بن علي الحنفيء نسبة إلی محمد بن الحنفیة: الشعرائيء ولد سنة ثمانِ وتسعین 
وثمانمائة للھجرۃ: من علماء المتصوفةء وتوفي في القاھرة سنة ثلاث وسبعبن وتسعمائة للھجرۃء من آثارہ: 
الأجوبة المرضیة عن أئمة الفقھاء والصوفیة . أدب القضاۃ ۔ إرشاد الطالبین إلی مراتب العلماء العاملین ۔ الأنوار 
القدسیة في معرفة آداب العبودیة ۔ وغیرھا کثیر. 

(۳) وھي للشیخ حسن بن عمار الشرنبلالي مؤلف ھذا الکتاب؛ المتوفی سنة تسع وستین وألف للھجرة. ا 
حدیة العارفین (۱/ ۲۹۳). 


(1) العبارة في م العلم بدل العالم . 


۲٤ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


باب شروط الصلاة وأرکانھا 


ما تتوقف صحة الصلاۃ عليه: 


باب شروط الصلاۃ وأرکاتھا 


جمع بیٹھماء وإن أفردوا کلاً ہباب علی حدةء لن المقصود علم جمیعھا لتصحیح 
الصلاۃء فکان الجمع بینھما أظھر في المراد للتیقظ إلی ما تصح بە؛ وفي نسخة شرائط کما 
عبر بە الفقيه أبو اللیثء وصاحب امنیة المصلي؟. وقال شارحھا: شرائط جمع شریطةء بمعنی 
الشرط . انتھی. ۱ 

وکذا في اشرح الکنز للدیري؟ء الشریطة فی معنی الشرط؛ وجمعھا شرائطء وبە یعلم 
الجواب عن کلام صاحب فالبحر؛ في هذا المحل. انتھی۔ 

والشروط جمع شرط: بسکون الراء؛ والأشراط جمع شرط بفتحھاء وھما العلامة؛ 
والمستعمل في لسان الفقھاء الشروط دون الأشراط ۔ والشرط في اللغة العلامة اللازمةء ومنه 
أشراط الساعةء أي: علامتھا اللازمة. وفي الشریعة هو ما یتوقف علی وجودہ الشيءء وھو_ 
خارج عن مامیة الشيء. کذا في وغایة الببان٤۔‏ وقال فخر الإسلام: هو اسم لما یتعلق بهھ 
الوجودء دون الوجوب. وقیل: ما یسبقه العلة وجودا ولا تعمل إلی وجود الشرط. وقد 
اختلف فی تقسیمه؛ فجعل آبو زید أقسامه أربعةء وفخر الإسلام البزدويی خمسة؛ وشمس 
الأائمة رش ستة وبعض [ ''/7] المحققین إلی قسمین: حقیقةء ومجاز. فالحقیقة ما 
توجد العلة عند وجودہء أو ما یتوقف المژؤثر غلی وجودہ في ثبوت الحکم؛ والمجاز ما عداہ؛ 
وبقیة الأقسام بحسب المجاز لا بحسب الحقیقة. والأرکان جمع رکن؛ وھو في اللغة: الجانب 
الأنوی از ءاوعۃ إِل تک لییئر 4 (مود: ۸۰] أي: عز ومنعق, اوفي الاصطلاح : الجزء الذاتيی 
التي [ ”2/7] تٹرکب الماھیة منه ومن غیرہء ویقال: ما یقوم بە الشيء وھو جزء داخل ماھیة 
الشيءء والغرض یجوز إطلاقہ علی الشرط والرکن جمیعاً ٹم الشرط علی ثلائة أنواع: عقلي؛ 
کالقدوم للنجار وشرعيء کالطھارة للصلاۃء ورجعلي؛ کالدخول المعلق بھ الطلاق. وفي 
االمبسوط٢:‏ حد الشرط؛ ما یشترط دوامه من أول الصلاة إلی آخرھاء کالطھارة: وستر 
العورۃ. وحد الرکنء ما لا یدوم من أول الصلاۃ إلی آخرماء ہل ینقضي بالشروع في رکن آخر 
کالقیام والقراءةء کل منھما ینقضي بالرکوع؛ والرکوع بالانتقال إلی السجود. والشروط الستة 
شروط جواز؛ لا شروط وجود وشرط الوجود القدرة المتصلة بالفعل. وفي ھذا الباب شروط 


پتھ 
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لا بد لِصِحة الصُّلاۃِ مِن سَبْعَةٍ وَعِشْرِيْنَ شَيْتاً: الطهَارَةُ ِن الحَدَثِ٠‏ وَطَھَارَۂ الجَسدِ 
والُزْب والمَکانِء ای وص رسود ا راو درا ا ا اک وو کی کہ دا 


متقدمة قبل الدخول في الصلاۃء ومنھا: التحریمة؛ وشروط متوسطة کترتیب الأرکان: فیما 
لم یشرع مکرراً. وقد اتبعت مذہ الطریقة تسھیلا علی المتعلم؛ وإن نظر في تقیید القدوري 
الشروط بقولە التي تتقدمھاء بأنه لیس من الشروط ما لا یکون مقدماً. وشروط الخروج والبقاء 
علی الصحةء لیسا شرطین للصلاةء بل لأمر آخرء وھو الخروج والبقاء علی الصحةہ فلا یرد 
علیناء لأنا قیدنا ہما یمیز کلاّ عن غیرہ فیما سیأتي؛ وقال في االبدریةا: ہذا القید أي: قید 
القدوريء قصدي لا [انقالي] لأنه ذکر في باب شروط الصلاة الشروط المتقدمة دون 
الشروط المتوسطةۂ کئرتیب الارکان فیماالم یشرع مکرر[ ”“”(] انتھی۔ 

فلذا قلت : (لا بد لصحة الصلاة من وجود سبعة وعشرین شیئاً) من المصلي؛ والشيء 
یصدق بالرکن وبالشرط الذي لا بد منە لصحة الشروع في الصلاۃ: وہما هو شرط لبقاٹھا علی 
الصحةء وقد بیناء فیما سبأتي”' مفصلاء وکلھا فروض؛ وحصرناھا بھذا العد تقریباً لا 
تحقیقاء لأنه یزاد علیھاء واقتصار بعضھم علی ذکر الشروط الستة والارکانء فيه قصور عن 
الفروض ۔ 

(الطھارة من الحدث) الأصغر والأکبر والحیضں والنفاس: لاَیة الطھارۃء وقولہ قل: 
وسِنثاخ الصّلاہ الطُھُرْڑا'“. ونقدم ['2”/] صفة التطھر وشرطە والحدث لغة: الشيء 
الحادثء وشرعاً: ماہیة شرعیة قائمة بالأعضاء إلی غایة وصول المزیل لھا وقدم الشروط 
لأنھا لا تسقط بحال؛ ولا یرد مسألة مقطوع الیدین والرجلین ومجروح الوجهہ أن یصلي ہلا 
طھارق لأنه نادر ولا حکم لەء ولا یرد الوقت؛ لُأنه من الشروط التکلیفیةء فلا یکلف 
بالمفروض إلا بوجودہ والاستقبال للخائف ونحوہ جھة قدرته؛ فلم یسقط الاستقبال في 
الجملة ویفترض (طھارۃ الجسدہ ویفترض طھارۃ الٹثوب؛ وطھارۃ المکان) الذي یصلي عليه 
فلو بسط شیناً رقیقاً علی موضع نجس جاف وصلی عليه؛ إن کان بحال یصلح ساتراً للعورة؛ 
تجرز الصلاةء وإن کانت النجاسة رطبةء فألقی علیھا لبداً أو ثوباَء وصلی إن کان ثوباء یمکن 


7 انظر صفحة: .)۲٢(‏ 

)٢(‏ آخرجه الترمذي في آبواب الصلاۃء باب: ما جاء في تحریم الصلاة وتحلیلھا (۲۳۸/۲)ء وآبو داود في کتاب 
الطھارۃء ہاب : فرض الوضوء (١/٦٦)ء‏ والدارمي في سننه في کتاب الطھارةء باب : مفتاح الصلاة الطھور (۱/ 
۱ء والدارقطني في باب: مفتاح الصلاۃ الطھور (۹/۱٥۲)ء‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (١/١۱۰٦).۔‏ 


۲ العبارۃ في م اتفاقي بدل إنقالي۔ 
٦‏ 
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ہش 


مِن نجس غَيْرَ مَعْفُوْ عَل عَثّیٰ مَؤضٍع القَنَمَیْنء واليّدَیْنْ والکْبَتَييء والجَبْهَةِ عَلَیٰ 
الأصح . سی تآو0.910""" "مم 


أن یجعل من ٹخنه ثوبأء یجوز عند محمد وإن کان لا یمکنء لا یجوز. وقال الحلواني: لا 
یجوز حتی یلقي علی مذا الطرف []'' الآخرہ فیصیر بمنزلة ثوبینء وإن کبسھا بالتراب 
الطامر فلم یوجد ریح النجاسة جازت الصلاة علیھا وإذا صلی فيی خیمةء وصار سقفھا علی 
رأسە لتمام قیامەء جاز إن کانت طاھرةء وإلا فلاء ولو کان فی یدہ حبل مربوط بنجاسةء إِن 
سقط علی الأرض: ولم [ ":/2] یتحرك بحرکتہء صحت صلاته؛ وإن کان یتحرك بحرکتە: 
لا یصح باتصاله بە کالعمامة التي ألقي طرفھا النجسء وأبقي الطامر علی رأسه. 
زسذکر۲9: والصبي إذا جلس في حجر المصلي: وھو یستمسك وبه نجاسة کثیرۃ علی ہدنه 
آو ثوبەء أو جلس طیر متنجس علی راس المصلي؛ جازت صلاتهء إِذا لم ینفصل إليه من 
النجاسة ما لا یعفی عنهء لأن الشرط خلو الجسد والٹوب والمکان (من نجس غیر معفو عنه)ء 
وتقدم بیانه (حتی) أنه یشترط طھارۃ (موضع القدمین) فلو وضع واحدة منھما علی نجس مائع 
لا تصح صلاتہ علی الأاصح لأن فرض القیام تأدی بھما مع استصحاب النجاسة؛ فلا تصح 
الصلاتء وإن وضع واحدۃ فقط علی طہارۃق ورفع الآخری؛ تأدی بھا الفرض؛ فصحت 
الصلاةء وکرہ لترك وضع الأخری؛ وإن کان تحت کل واحد آقل من قدر [ ٭:٭/7] الدرهم 
وؤإن افتتح الصلاۃ علی مکان طاھر؛ ٹم انتقل علی مکان نجس ولم یمکٹ مقدار رکن؛ 
صحت صلاتہ اتفاقاء لأن المکٹ الیسیر علی النجس الکثیر؛ کالمکٹ الکثیر مع النجس القلیل 
معفو عنەء وإن مکٹ عليه مقدار رکن من غیر أدائه فسدت؛ عند أأبي یوسف . وقال محمد: 
جازت؛ والمختار قول أبي یوسف؛ احتیاطاً کما لو أدی ركناً مع المکٹ وحکم الانکشاف 
کللك۔ (و) بشترط طھارة موضع (الیدین وموضع الرکبتین) علی الصحیح . واختارہ الفقیه أبو 
اللیث؛ لافتراض السجود علی سبعة أعظمء والوضع علی النجاسة کلا وضع فکأنە لم 
یسجد؛ فتفسد وحکم الواحدة منھما کحکم إحدی الرجلین . وما قیل من عدم افتراض طھارةۃ 
موضعھما ینکرہ الفقيه أبو اللیثء وعليه بنيی وجوب وضع الرکبتین في السجود. وروایة جواز 
الصلاۃ مع [ ”''] نجاسة موضع الکفین والرکبتین شاذۃء (و) یشترط طھارۃ موضع (الجبهة 
علی الأصح) من الروایتین عن أبي حنیفة وھو قولھما لیتحقق السجود علیھاء لن الفرض 
(1) انظر صفحة: -,)۴۱٢(‏ ۱ 


)1( ما بین معکوفتین زیادۃ في م. 


۲۷ 
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وإن کان یتأدی بمقدار الأرنبة علی القول المرجوح؛ ولکن إذا وضع الجبهھة مع الأرنبة یقع 
الکل فرضاء کما إذا طول القراءۃ علی القدر المفروض: وینعدم السجود بالوضع علی المکان 
النجسء ولا یصح ولو أعادہء علی طاہر في ظاھر الروایة۔ روي عن أبي یوسف جوازھاء إِن 
أعادہ علی طاھر؛ وإن کان موضع أنفه نجساً وموضع جبھتە طاھراً کباقي المواضع: صحت 
صلاته بالاتفاقء کأنە اقتصر علی الجبھة وموضع الأئف أقل من قدر الدرھم؛ فلم یضر 
اتصاله بالنجٰش؛ والأصل في لزوم تطھیر الوب قولہ تعالی : لویب طز لی (المدٹر: ٤‏ 
وإذا لزم التطھیر في الثوب٠ء‏ لزم في البدن والمکان بطریق الأولی؛ لأآنھما ألزم للمصلي من 
الٹوب: إذ لا وجود للصلاة بدون مکانء وقد توجد بدون ثوب؛ کما في صلاة العاري: 
فالوارد في الثوبْ عبارۃ واردہ في البدن والمکان دلالةء ولآن الصلاة مناجاۃ مع الرب عز وعلا 
فیجب أن یکون [ ”'ٴ/“] المصلي علی أحسن الأحوال وذا في طھارته وطھارۃ ما یتصل بە من 
الثوب والمکان: ولو صلی علی مکان طاھرہ إلا أنە إذا سجد تقع ثیابە علی أرض نجسة لا 
تلوث ثیاب جازت صلاته. وسنذکر''' تفاریعه إن شاء الل تعالی. (و) یشترط (ستر العورۃ)ء 
وسنذکر حقیقتھاء وکان سٹرھا فرضاً للإجماع عليه في الصلاۃء ولو کان في بیت مظلم: 
ولحدیث عائشۂة ٢وّلا‏ يَقبَل اللہ صَلاَۃً فی إلا بِجْمارہ' وصحعه الحاکم . والساتر هو الذي 
لا یری ما تحته فالثوب الرقیق الذي یصف ما تحت لا یکون ساترء وفي التجنیس امرأة صلت؛ 
وعلیھا ثوب رقیقء یصف ما تحتهء لا یجوز صلاتھا لنھا [ "''/] ہمنزلة العاریة. قال عليه 
السلام: 'لْمَنَ الله الکَاسِیّاتِ العَارِیّاتِہ''' أراد بە ما ذکرنا. انتھی۔ 

والشرط الستر من الجوانب حتی لو صلی في قمیص محلول الجیب؛ فرأی منە عورتہ 
حال الرکوعء جازت صلاتہ علی الصحیح. أشار بقوله: 8ولا یضر نظرھا من جیبة لأنه غیر 
کاشف عورتہ وروی ابن شجاع نصاً عن أبي حنیفةء وأبي یوسفء أنە لو کان محلول الجیب 
فنظر إلی عورة نفسهء لا تفسد صلاتہ. وھو قول عامتھمء لأنھا لیست عورة في حق نفسه لآأنە 
یحل لە مسھا والنظر إلیھا. وشرط بعض المشایخ ستر عورتہ عن نفسهء حتی لو کان بحال لو 
نظر إلیھا من زیقه رآھا فسدت صلاته؛ ولذا قیل : إن کانت لحیته کثیفة وستر بھا زیق 
() انظر صفحة: -.)۲٤۵(‏ 
(۲) آخرجه ابن ماجه في کتاب الطھارة باب: إذا حاضت الجاریة لم تصل إلا بخمار (٥٥٥)ء‏ والترمذي في کتاب 

الصلاۃء باب: لا تقبل صلاۃ المرأة إلا بخمار (۳۷۷)ء والبیھقي (۲۳۳/۲)ء وابن حبان فيی صحیحہ؛ کتاب 


الصلاةء باب : ذکر الزجر عن أن تصلي الحرۃ البالغة من غیر خمار یکون علی رأسھا (٤/۱۷۱۱)۔‏ 
(۳) لم آعثر علیہ 


۲۲۸ 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَلاً يَضُ نَظْرْمَا مِنْ جَیْهء وَأَسْفُل ذَیْلهء وََسْیِفبَال القِبْلََ 202000000007 9 


صحت: واإلا فلا (و) لا یضر لو تکلف أحد النظرء فرآھا من (أسفل ذیله)ء لآأن ستر العورة 
علی وجه لا یمکن الغیر النظر إلیھاء إذا تکلف مما یؤدي إلی الحرج؛ ولو لم یجد إلا وباً 
حریراً صلی فيهء وإن وجد غیرہء صحت أیضأء لکن کرہ لبسە بلا ضرورة کالمغخصوب؛ 
وأرض الغیرء کما سنذكر''ٴء والأفضل أن یلیس أحسن ثیابه عند أداء الصلاۃء رعایة للفظ 
الزینة المذکورۃ بقوله تعالی : فإ وا زِبتَثگر ند گل مَسجدر 4 [الاعراف: ۳۱ وفيه استعارتان 
أحدھما: إطلاق اسم الحال علی المحل؛ وھو زینتکمء والثانیة: إطلاق المحل علی الحال٠‏ 
وھو عند کل مسجد: والمستحب أن یصلي في ثلاثة أُثواب قمیص وإزار وعمامة؛ وقال 
الزیلعي: والأفضل أن یصلي في ثوبینء لقوله کل : ؛٢إِذَا‏ کان لأَحَيکُمْ تَوبَانِء فَلیْصَلَ فَيْہِمَا:''' 
یعني مع العمامةء لأنه یکرہ تھا الراس زا للطللَء سعاستیب'"' ات فاء اق صالی: 
وقال في ٦الاختیار؛‏ واشرح المختار''': ویکرہ ان یصلی 1 2/7 ] قي السراویل وحدہہ لما 
وی أَن اللبی قلل نَھَیٰ ا یُصَلَيْ الرَجْلُ فِي توب لَیْسَ عَلی عَابقه بِله شَيْ ) ( ۳ قال 
آہو حنیفة : الصلاةۃ في السراویل تشبه فعل أھل الجفاءء رق موک و ادس العتا 
وفي قمیص ورداء إعادة الناس . انتھی۔ 

۔ویفترض (استقبال القبلة) الاستقبال من قبلت الماشیة الوادي؛ بمعنی قابلتهء ولیس 
السین فیه للطلب؛ لآأن طلب المقابلة لیس ھو الشرطء بل الشرط المقصود بالذات المقابلة؛ 
فھو بمعنی فعلء کاستمر واستقر. والقبلة في الأصل الحالة التي یقابل الشيء علیھا غیرہء 
کالجلسة للحالة التي یجلس علیھاء وقد صارت الان کالعلم للجھة التي تستقبل في الصلاۃ؛ 
وسمیت بذلك لن الناس یقابلونھا فی صلاتھم؛ وتقابلھم وھو شرط بالکتاب والسنة 
والإاجماعء عند القدرۃ والأمنء لقولہ تعالی: کول وَمھلک شَظر المشجد الاو ۹ [البٹرۃ: 
٤‏ أي: نحوہء للوحیٹما کنتم فولرا وجومکم شطر4 [البترۃ: ]٤٤١‏ قیل: المراد بہ الحرم کلە 
وقیل : المراد بە المسجد الکبیر الذي فیه الکعبةء والصحیح أن المراد بە الکعبة؛ فھي القبلة 


.)۲٥٢( انظر صفحة‎ )١( 

)٢(‏ _ خرجە أبو داود فی کتاب الصلاةء باب : إذا کان الثوب ضیقاً تبرز به (١/٦٥٣٥)ء‏ والمتقي الھندي في کنزہ 
(01۳.- ۱ " 

(۳) انظر صفحة: (۳۷۸)۔ 

)٤(‏ هو لأبي الفضل مجد الدین عبد الل بن محمود الموصلي الحنفي المتوفی سنة ثلاث وثمانین وستمائة للھجرۃ؛ 

وھو من فروع الحقیة۔ 1۔ھ. کشف الظنوت (۷/ 01٦٦٦‏ -- 

.)۳۷۲/۱( آاخرجه ابن خزیمة فی صحیحه‎ )٥( 


۲۹ 


۷۷۵۴۲8 ۷۱ 15138:٥٥ 


فُلِلمَكُیْ المْشَامدِ فَرضه إضَابُِ عَيْهَاء وَلِفیْر المُشامدِ جهَتْھَاء شس 


کما یدل عليه عامة الأحادیث؛ منھا ما فی صحیح مسلم: صلینا مع رسول الل ئل نحو بیت 
المقدس ستة عشرۃ شھرأء ثم صرفنا نحو الکعبة(' وقولہ و اللمسيء صلاتہہ ٹم استقبل 
القبلةء وکبر''۔. رواہ مسلم. وانعقد الإجماع عليه. وفي اعمدة الفتاوی): إذا رفعت الکعبة 
عن مکانھا لزیارۃ أصحاب الکرامةء ففي تلك الساعة جازت صلاة المتوجھین إلی أرضھاء وإذا 
نوي بناء الکعبة لا یجوز إلا أن یرید بالبناء جھة الکعبة کما سنذکرہ*”. وقال الکمال: فإن 
نوي المحراب؛ لا یجوز؛ (فللمکی المشاھد) للکعبة (فرضه إصابة عینھا)ء اتفاقاء لقدرتهہ 
علیھا یقیناء (و) الفرض (لغیر المشاھد) سواء کان بمکة أو غیرما إصابة (جھتھا) أيی: 
الکعبة[و]'ٗء هو الصحیح؛ کذا في ٦الھدایقہء‏ وقولہ في الصحیحء احترازاً عن قول أبي عبد 
اللہ الجرجاني”' یشترط إصابة عینھا للکل؛ المشاھد وغیرہ؛ کما في (الدرایةہء وجە الصحیح 
نولە لا : اما بَْنْ المَشْرِقِ وَالمَمربب ۷ رواء [ ٭:'/7] الترمذي۔ وقال: حسن صحیح . 
'کذا فی ٦البرهان٢ء‏ وثمرۃ الاختلاف تظھر في اشتراط نیة عین الکعبة فعلی قول الجرجانيی: 
بشترط لا نیة عیٹھا في وسعه؛ وعلی قول العامة لا یشترط؛ لن إصابة عینھا لیس في وسع 
الغائبء وإن أمکن بعیداء لکن فیه حرج گا عظیم وھو مدفوع شرعاً وفي ةالمجتبی؛ 
عن الفضلي: ینوي الکعبة مع استقبال القبلة. قال صاحب ٹالدرایةہ"“: قلت: وھذا أحوط . 
انتھی۔ 

وقال قاضي خان قال بعضھم: إن کان یصلي إلی المحراب لا یشترط؛ وإن کان یصلي 
نی الصحراء یشترط: فإذا نوی القبلة أو الکعبة أو الجھة جاز انتھی۔ 

وفي امجمع الروایات*: وینوي البقعةء فإن نوی بناء الکعبة لا یجزئه؛ لن الکعبة اسم 


.)٦٥٥( آخرجہ مسلم في صحیحہ کتاب المساجد ومواضع الصلاةء باب : تحویل القبلة من القدس إلی الکعبة‎ )١( 

.)۳۹۷( اخرجہ مسلم في الأذانء باب : الإمساك عن الإغارۃ علی قوم في دار الکفر إذا سمع فیھم الأذان‎  )٢( 

(۳) انظر الصفحة .)۲۲٢(‏ 

)٤(‏ مو محمد بن یحیی بن مھدي؛ أبو عبد الل: الجرجاني: فقيه من أعلام الحنفیة من أمل جرجان سکن بغداد 
وتفقه عليه أبو السین القدوري:؛ وآحمد بن محمد الناطفي وغیرھماء توفيی سنة سبع وتسعین وُثلاثمائة 
للھجرةء من آثارہ: ترجیح مذھب أبي حنیفة القول المنصور في زیارة سید القبور. ۱.ھ.. الفوائد البھیة 
(٢۲)ء‏ والجواھر المضیّة (۴/ ۳۹۷)ء الأعلام (۷/ .)۱۳١‏ 

.)۹/۱( آخرجہ البیھقي في کتاب الصلاةء باب: من طلب باجتھادہ القبلة‎ )٥( 

)٦(‏ الشیخ الإمام أبو عبد اللہ بن مبارکشاہ بن محمد ۔ الملقب بمعین الھرويى١۱۔ھ.‏ کشف الظنون (۲/ ۲۰۳۸)۔ 


)1) ما بین معکوفتین زیادۃ في م. 


۲۳٠ 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


للعرصة؛ لا للبناء إلا أن یرید بالبناء جهھة الکعبةء فیجوزء ونظیرہ لو نوی مقام إبراھیم عليه 
السلام ولم ینو الکعبةء إن کان قد آتی مکة؛ لم یجزئە وإن لم یأت مکة. وعندہ أن المقام 
والبیت واحد أجزأہ لأنه قد نوی البیت . قال فی فتاوی صاحب االواقعات؛''': نیة القبلة 
لیست بشرطء واترجة إِلْھا یفٹیہ عن اليةہ:خو الأصح+ اتھی: 

وقال الإمام قوام الدین الکاکيی صاحب امعراج الدرایقا''': قال شیخي العلامة رحمه : 
الله : جھة الکعبة هي الجھة التي إذا توجه إلیھا الإنسان یکون مساءتاً للکعبة أو لھواٹھاء تحقیقاً 
أو تقریبء ومعنی التحقیق أنە لو فرض خط من تلقاء وجھه علی زاویة قائمة إلی الأفق یکون 
ماراً علی الکعبة؛ أو ھوائھاء ومعنی التقریب أن یکون ذلك منحرفاً عن الکعبة أو ھواٹھا 
انحرافاً لا تزول بە المقابلة الکلیة بأن یبقی شيء من سطح الوجه مسامتاً لھا أر لھواٹھاء وبیانہ 
أن مقابلة الشيء بالشيء إذا وقعت في مسافة قریبةء تزول بانتقال قلیل من الیمین أو الشمال 
مناسب لتلك المسافةء وإذا وقعت في سبافة [ ”''/] بعیدة لا تزول بمٹل ذلك الانتقالء بل 
بانتقال مناسب لذلك البعد؛ فإن إنساناً لو قابل إنساناً فيی مسافة ذراع مثلاً تزول تلك المقابلة 
بانتقال أحدھما بمقدار ذراع و نحوھاء وإن وقعت المقابلة بیٹھما في مقدار میل أو فرسخ؛ لا 
تزول تلك المقابلة إلا بمقدار مثة ذراع آو نحوھاء بل یحتاج في زوال المقابلة إلی مسافة بعیدۃ 
مناسبة لذلك البعد علی ما عرف تحقیقه فی موضعه؛ ٹم إِن مکة لما بعدت عن دیارنا بعداً 
مفرطاء تحقق المقابلة إلیھا في مواضع کثیرۃ في مسافة بعیدةء فإنا لو فرضنا خطاً من تلقاء 
رس سیل ساط سی تی الا ٹم فرضنا خطاً آخر یقطع ذلك الخط علی 
زاویتین قائمتین من جانب عین المستقبل وشمالء لا تزول تلك المقابلة والتوجه [ 7 ] 
بالانتقال إلی الیمین والشمال عن ذلك الخط بفراسخ کثیرۃء ولذلك وضع العلماء قبلة بلاد 
متقاربة علی سمت واحد. انتھی۔ ۱ 

وإذا علمت ما ذکرناہء فالغرض لغیر المشاھد إصابة جھتھاء (ولو) کان غیر المشامد 
بمكةء وحال بینە وبین الکعبة بناء أو جبل (علی الصحیح). قال في ‏ معراج الدرایة*: ولمن 
کان بمکة وبینە وبین الکعبة حائل یمنع المشامدۃة کالأہنیةء فالأصح أن حکمە حکم الغائب 


( وعھي فتاوی حسام الدین عمر بن عبد العزیز ابن مازۃ الشھیر؛ المتوفی سنة ست وثلائین وخمسمائة للھجرة؛ 
وھو غیر واقعاته ذکرہ ابن طولونء وقال: إن الشیخ نجم الدین یوسف بن أحمد الخاصي ۔ رتبھا ۔ کما رتب 
واقعاته. ذکرہ تقي الدین . ۱.ھ. کشف الظنون (۲/ .)۱۲٢٢‏ 

)٢(‏ لاژمام قوام الدین محمد بن محمد البخاري الكاکي المتوفی سنة تسع واربعین وسبعمائة للھجرةء وسماہ معراج 
الدرایة إلی شرح الھدایة. ۱۔ھ. کشف الظنون (۲/ .)۲۰٢۳‏ 


۲۳۱ 


۲۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


ولو کان الحائل أصلیاً کالجبل فله أن یجتھدء والأولی أن یصعد علی الجبل حتی تکون صلاتہ 
إلی الکعبة یقیناً. انتھی 

وذکر بے سیت الله في نظمہء أن الکعبة قبلة من یصلي في المسجد الحرام؛ 
والمسجد الحرام قبلة أھل مکة لن یصلي ببیته أو في البطحاءء ومکة قبلة أھل الحرم؛ والحرم 
قبلة أھعل العالم ء قال صاحب االھدایةہ فيی تالتجنیس والمزیده: وھذا یشیر إلی أن من کان 
ہمعاینة الکعبة فالشرط إصابة عینھاء ومن لم یکن بمعاینتھا فالشرط إصابة جھتھاء وھو 
المختار. انتھی۔ مو جک رسب ي”': ھذا علی التقریب [ *:/2]ء وإلا 
فالتحقیق أَنٌ الکعبة قبلة العالم. انتھی 

وقال الکمال بن الھمام: وعندي في جواز التحري [مع]'' إمکان صعودہء أي: صعود 
المکي الجبل إشکال؛ لأن المصیرہ إلی الدلیل الظني؛ وترك القاطع [مع]'''ٗ إمکانە لا 
یجوز وما أقرب قوله في الکتاب والاستخبار فوق التحري؛ فإذا امتنع المصیر إلی الظني؛ 
لإمکان ظني أقوی منەء فکیف بترك الیقین مع إمکانہ للظن: انتھی. 

فقوله في (مجممع الروایات٤ء‏ قال ني (الکافي؟: فمن کان بمکكة فغرضه إصابة عینھا 
إجماعاً یمکن حمله علی ما إذا کان مشاھداً وإلا فکیف الإجماع مع ما ذکرناہ ولکن تفریعهء 
بقوله: حتی لو صلی في بیتەء فینبغي أن یصلي بحیث لو أزیلت الجدران یقع استقباله علی 
شطر الکعیة؛ یدافعه لقوله بخلاف الافاقی؛ قال الزامدي : وفرض الغائب جھة الکعبة. انتھی 
وقد فاز من حاز ھذا البسطء إذ لاینل۔ 

(و) یشترط (الوقت): وهو مختص بالفرائض: کما تقد ودخوله شرط لصحة أداء 
الصلاةء لا وجوذ جمیعہ: والأصل في اشتراطہ [*م/] قوله تعالی: ٭إك اَلَّلزْۃٗ كَاَثَ عَل 


)١(‏ ہو یحیی بن علي الزندویستي کان إماماً فقیهاً ورعاًء أخذ عن محمد بن إبراھیم المیدانيء من آثارہ: (النظم في 
الفقه) الروضة وضیط اسمە في الکشف؛ فقال: روضة العلماء للشیخ أبي علي حسین بن یحیی الزندویستي 
الحنفي؛ وقد یقال: الزندوستي ۔ ۱.ھ. الفوائد البھیة (٢٢۲۲)ء‏ والجواھر /٤(‏ ٢۲۲)؛‏ کشف الظنون (۱۹۲۸/۱) 
(۰/7۲٦۱۹)۔‏ 

)٢(‏ هو عبد العزیز بن أحمد بن محمد علاء الدین البخاري : فقبه حنفي من علماء الأصول: من أھل بخاري؛ توفي 
سنة ثلائین وسبعمائة للھجرةء من آثارہ: شرح أصول البزدوي سمّاہ کشف الأسرار وشرح المنتخب الحسامي 
للأخسیکتي ۔ ۱۔ھ. الفوائد البھیة (٤۹)ء‏ الجواھر المضیّة (۱/ ۳۱۷)ء والأعلام (٤/۱۳)۔‏ 


)1( ما بین معکوفتین زیادة في م۔ 
(1) ما بین معکوفتین زیادة في م وھو الصواب. 


۲۲ 
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وَآَعَيِقَادُ دَُحُوْلِهء وَالنَيّةُ ٌہہ-ہ..-. ٠سس‏ جج “_”ےسے٢ٗمکسکگکت‏ 


زینک کتبا موَقو تا 4 [النساء : ٠٢‏ وتقدم الکلام علیہ 

سم ھر س کمہ مد سی 
وقالمختار؛ واالھدایةہ وڈالکنزا مغ ڈکرھم إیاہ في ابتداء کتاب الصلاۃء وکان ینبغي لھم ذکرہ 
في باب الشروطء لأئە منھاء وإن تقدم لھم بیان حقیقة الوقت في بیان مواقیت الصلاةۃء فیذکر 
هنا أیضاً لیتنبه المتعلم علی أنه من جملة الشروط کما فعله الفقيه أبو اللیث في مقدمته 
وصاحب ہمنیة المصلي) فیھا. 

(و) بشترط (اعتقاد دخوله) لتکون عبادته بنیة جازمةء لأنه إذا شك فی دخوله لم یکن 
جازماً فلا تصح صلاتہ . یٰ۰ "و" 
الوقت لم یدخلء فظھر أنە ]٦[‏ کان قد دخلء لا یجزئہ أنه لما حکم بفساد صلاته بناء 
علی دلیل شرعيء وھو تحریه؛ فلا ینقلب جائزاء إذا ظھر خلافہ. انتھی. ومثله في (التبیین؟ 
ولالبحرا وفي قاضیخان في فضل وقت التراویحء ولو صلی المکتوبةء وعندہ أنە قبل الوقت ثم 
ظھر أنه کان في الوقت: قالوا: لا یجوزء ویخاف عليه في دینە. انتھی. 

(و) تشترط (النیة)ء وتقدم الکلام علیھا في باب التیممء وفي شرح ہمئیة المصلي؛ أُنھا 
فی اللغة مطلق القصد وفي الشریعة قصد کون الفعل لما شرع لە والعبادات إنما شرعت لنیل 
رضی اللہ سبحانه وتعالی؛ ولا یکون ذلك إلا باخلاص النیة لەء فالنیة في العبادات قصد کون 
الفعل لل تعالی لیس غیر؛ قال تعالی: فإوَتا أٰیمْدَا إِلّا لْعَمُڈیا اه لص لُ الین 4 تالبینة: ]٦‏ 
انتھی ۔ 

وقال شیخ الإسلام الدیری: اللیة هي الرادة الجازمةء لان اللیة في اللغة العزم؛ والعزم 
هو الإرادۃ الجازمة القاطعةء وقال الشیخ أبو سلیمان الخطابي رحمه اللہ: معنی النیة قصدك 
الشيء بقلبكء وتحرك الطلب منك . وقال القاضي البیضاويی رحمه اللہ : النیة عبارۃ عن انبعاث 
قلبك نحو ما تراہ موافقاً لفرض من جلب نفع أو دفع ضر حالاً آو ملا والشرع خصصھا 
بالإرادة للتوجه نحو الفعل ابتغاء لوج الله تعالیء وامثثالاً لحکمہء والأصل في [ *٭ مت ] 
اشتراطھا قولہ : دالِأَعَمَال بالثیاتِە'' والباء للإلصاق؛ أي: وھ ثوابھا 1 


)١(‏ أخرجه البخاري من حدیث ابن عمر بلفظ ہإنما الأعمال بالنیات٤ء‏ في کتاب بدہ الوحي باب: کیف بدا الوحيی 
إلی رسول اللہ قل )١(‏ ومسلم في کتاب الإمارة؛ باب: قوله عليه الصلاۃ والسلام: نما الأعمال بالنیات٤‏ 
(۹۰۱۷)ء والنسائي بلفظ ہإنما الأعمال بالنیةه فی کتاب الطھارۃ باب : النیة فی الوضوء (٥۷)ء‏ والبغوي فيی 
المصابیح في المقدمة برقم (١)؛‏ وابن خزیمة (٤١٤١)۔‏ ۱ 


۲۳۳ 
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والَخریْمَۃُ بلاً فاصل: س تہ سس ہہ سس سسعسسس 


بالنیةء ولأن ابتداء الصلاة بالقیامء وھو یحتمل ان یکون عبادة وعادةء فلا بد من التمییز بیٹھما 
لیتحقق الإخلاص المأمور بە: قال تعالی : طوتا أَْْا الا لتبُڈرا الہ لین لہ الينَ ‏ الینة: ٥ا‏ 
. والخلوص لا یکون بلا إخلاص؛ وذا فی جعلەه لل تعالیء وإنما یکون ذلك بالنیةء انتھی . 

وقال الکمال: هي أيی: النیةء قصد الفعل. وإیراد صاحب الھدایة* بقوله: والشرط أن 
یعلم بقلبه إلخء الشرط في اعتبارہ ما علمه أيی: صلاۃ هيء أي: التمییز في أصل کلامہ الئیة 
الإرادة [ ]7/"٦"‏ للفعلء وشرطھا التعیین للفرائض؛ ولیس العلم النیة ولذا لو نوی الکفر 
غداً کفر للحال ولو علم الکفرہ لا یکفر. انتھی۔ 

وھو کما قال في امجمع الروایات): قال عبد الواحد: إذا علمء أي : صلاة یصلي؛ قال 
محمد بن سلمة: ھذا القدر نیة وکذا في الصوم. والأصح أنە لا یکون نیةء لن النیة غیر العلم 
بھاء ألا یری أُن من علم الکفر لا یکفر ولو نواہ یکفر والمسافر إذا علم الإقامة لا یصیر 
مقیماء وإذا نواھا یصیر مقیماء انتھی . 

(و) یشترط (التحریمة)ء 'ولیست رکناً وعليه عامة المشایخ؛ وھو الأصح؛ وھو أصح 
الروایتینء وقول المحققین من مشایخنا: إنھا شرط؛ والتحریم جعل الشيء محرماًء والھاء 
لتحقیق الاسمیةء کذا قال الشیخ الإمام بدر الدین''' رحمہ اللہ . انتھی۔ إذ [الأمر]!'' بھا ھا هنا 
التکبیرۃء أو نحوھا من ذکر خالص شء وإنما اختصت التکبیرۃ الأولی بھذا الاسم؛ لأن بھا 
تحریم الأشیاء المباحة قبل الشروع بخلاف سائر التکبیرات؛ وتثبت فرضیتھا شرطا کانت کما 
قلناء أو رکناً کما قاله محمد واختارہ الطحاوي بقولہ تعالی: رب لگ لی [المدئر: ۴ا جاء 
في التفسیر أن المراد بە تکبیرۃ الافتتاح؛ والأمر للاإیجاب؛ وما وراءھا لیس بفرضء فتعین ان 
تکون مرادة للا یزدي إلی تعطیل الئصہ وقولہ نل : ٢‏ نْمَاخ الصّلاۃِ الطَھُوْرُ رَتَحْرِیْمُھَا التْكبیْر 
وَتَحْلِیْلَهَا التسْلِیْمُ''' رواہ أبو داود وغیرہ. وثمرۃ الخلاف نظھر في جواز بناء النفل علی 
تحریمة الفرض؛ فعندنا یجوز لأن شرط [ ۳٢‏ ] الفرض یصلح شرطاً للنفل؛ کسائر الشروطء 
وعندھم لا یجوزء لھا رکن الفرض؛ ورکن الفرض وجززہ لا یقع جزءاً من النفلء والشرط 
لصحة التحریمة أن توجد (ہلا فاصل) بیٹھا وہین النیة بأجنبي یمنع الاتصال؛ لاإجماع علی 


)١(‏ هو محمود بن أحمد العیني الحنفي وقد تقدم. 
() رواہ أبو داود في کتاب الطھارۃء باب : فرض الوضوء /١(‏ ٦١)۔‏ 


)1( العبارة في م المراد بدل الأمر ۔ 


۲٤ 
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والاإْيان باللْخرِیْمَة قَابمَا قبل الجئائہ لِلْْكُوْعء وِعَدَم لَأَیر البَة عَنْ النْخریْمَة ہت 


ذلك؛ کالأکل والشرب والکلامء وأما المشي والوضوء فلیسا مانعین . وقال في تالبنداري؛'': 
لأنہ بالعمل المنافي یصیر تاركاً للنیة معرضاً عنھاء لقوله عليه السلام : اللہ ثعالٰ [ "۱۵۰۷] 
لأَ يَظُر إلیٰ ضْوَرِکُمْ وَأَمْمَالِكُمْ+ وَلّکِن مَلظُر إِلَّٰ فُلوْبَُِمْ وَبْيِايِكُم؛*'' کذا کی اسم 
الروایات) ۔ 


باب ان رود ضا اریت 

ویشترط لصحة التحریمة أحد عشر شرطاً : خمسة ذکرتھا متنأء والباقی شرحاًٴ اُحدھا 
(الإتیان ہالتحریمة قائماً قبل) تمام (انحنائہ) بأن لم یکن أقرب (للرکوع)؛ حتی لو أدرك الإمام 
راکعاء فحنی ظھرہء ثم کبر؛ إن کان إلی القیام أقرب؛ صح الشروعء وإن کان إلی الرکوع 
أترب؛ لا یصحء کذا في ۃالبرھان٤ء‏ ولو کر قائماً یرید تکبیرة الرکوع والإمام راکع؛ صار 
شارعاء ولغت نیتہء لأن مدرك الإمام فی الرکوع لا یحتاج إلی تکبیرتین؛ خلافاً لبعضھمء (و) 
الثاني من شروط صحة التحریمة (عدم تأخیر اللیة عن التحریمة)ء لن الصلاة عبادة وھي لا 
تتجزأء وما لم ینوھا لا تقع عبادۃ؛ ولا حرج في عدم تأخیرھا وھو صادر بالمقارنة وبالتقدم 
والمقارنة الحقیقیة هي الأصل؛ وھي أفضل احتیاطاً للخروج من الخلافء فتستحب؛ وعلمت 
صحة المتقدمةء ما لم یأت بفاصل أجنبي؛ لن المتقدمة علی التکبیرۃ کالموجودة عند التکبیرں 
إذا لم یوجد ما یقطع القصد ویدل علی الإعراض: کالعمل المنافي للصلاةء کما في االدرایقہ. 
وقال صاحب دالبحر؟: ظاھر إطلاقھم في اعتبار النیة المتقدمةء إذ النیة قبل دخول الوقت 
صحیحة کالطھارة قبله. لکن نقل ابن أمیر حاج عن ابن ھہیرة اشتراط دخول الوقت للنیة 
المتقدمة عن أبي حنیفةء انتھی . 

وروي عن أبي حنیفة وصاحبیه: لو نوی عند الوضوء أنه یصلي الظھر مع الإمام ولم 
پشتغل بعدھا ہما لیس من جنس الصلاۃء إلا أنه لما انتھی إلی مکان الصلاۃ لم تحضرہ النیة؛ 
وکبر؛ جازت صلاته بتلك اللیة . کذا فی ڈالبرھان٤ء‏ وفيی اامعراج الدرایة“ وعن أبي یوسف آنه 
لو خرج [ ”7 ] من منزلە یرید الصلاة مع القوم؛ فلما انتھی إلیھم کبرء ولم تحضرہ النیةق 
جاز ولم أعلم أحداً من أصحابنا خالف أبا یوسف فیەء لنە بالإقبال علی تحقیق ما نوي بقيی 
علی عزمه ونیتە إلی أن یوجد ما یقطعه. وما [ ""/7] ذکرہ الطحاوي والکرخي أنه یکبر 


)۱( البنداري : لم أعثر عليه 
٢(‏ ذکرہ ابن حجر بنخوہ في فتح الباری کتاب مناقب الأنصار (۷/٢۲۱)؛‏ ومسلم في البر والصلة: باب: تحریم 
ظلم المسلم وخذلہ واحتقارہ (٢٥٥۲)ء‏ وأحمد بن حنبل في مسندہ (۵۳۹/۲). 


۲۰٥ 
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ال بِالنْخرِیمَة بِحَیْك یسیع تَنْسَُ عَلیٰ الأصخْ: ہہ سسشسشسست 


تکبیرۃ مخالطة بالنیةق لیس شرط لازم. کذا في (الإیضاح؛. ویقول الطحاوي : قال الشانعيی 
ومالك وأحمد: حتی لا یجوز بنیة متقدمة ولا متأخرةء وقال داود: یجب أن یقدم التیة علی 
التکبیر. انتھی. وأشرنا إلی أنە لا عبرة بالنیة المتأخرة عن التحریمةء وھو ظاھر الروایة. وعن 
الكرخي أنھا تعتبر؛ واختلفوا علی قوله: فقیل: إلی التعوذء وقیل: إلی الرکوع؛ وقیل: إلی 
الرفع منەء قیاساً علی نیة الصوم. والفرق بینھما علی قولنا أن وصف الاتصال في الصوم 
[ساقط]!'' للحرج؛ لأن ملاحظة حال طلوع الفجر عسرء وفیه حرجء ولا حرج في الصلاۃ 
کما في (الدرایة؛ وغیرھا. 
۱ (و) الثالث من شروط التحریمة: (النطق بالتحریمة بحیث یسمع نفسە) لو لم یکن به 
صممء والآخرس والأمي الذي لا یحسن شیثأء بصح شروعھما باللیة لإتیانھما بأقصی ما فيی 
وسعھماء ولا یلزم الأخرس تحریك اللسان علی الصحیح . وفي (المجتبی وغیرہ من عجز 
عن إحضار القلبْ في النیة أو شكٗ في النیةء یکفيه اللسانء ولما کان النطق ہالتحریمة بحیث 
یسمع نفسه مما یتعلق ہاللسانء قلنا: یشترط ذلك (علی الأصح) کما قاله شمس الائمة 
الحلواني واکٹر المشایخء علی أن الصحیح أن النذر حقیقته ان یسمع غیرہء والمخافتة أُن 
یسمع نفسه وھو قول الھندواني قال: لا بد أن یسمع نفسهء وزاد في (المجتبی) في النقل عن 
الھندواني؛ أنە لا یجزئ؛ ما لم تسمع أذناہء ومن بقربه. انتھی. ونقل فی (الذخیرة؛ عن 
شمس الائمة الحلواني أن الأصح ھذا۔ 
مطلب فیما یشترط فيه إسماع نفسه 

وھذا شرط في کل ما یتعلق بالنطق؛ کالتحریمةء والقراءةء والتشھد والأذکار والجھر؛ 
والتسمیة علی الذبیحة؛ ووجوب سجد التلاوۃ: والعتاق: والطلاق؛ والاستثناء: والیمینء 
والنذرہ حتی لو أجری الطلاق علی قلبه وحرك [۴/] لسانه من غیر تلفظ یسمعء لا یقعء 
وإنذ صحح الحروف وحرك [ *''/] وقال الكرخي: القراءة تصحیح الحروف؛ وإن لم یکن 
صوت بحیث یسمع . وقال المحقق الکمال بن الھمام رحمه اللہ: اعلم أن القراءةء وإن کانت 
فعل اللسانء لکن فعله الذي هو کلام والکلام بالحروف والحروف کیفیة تعرض للصوت؛ 
وھو أخص من النفس٠‏ فإن النفس المعروض بالورع [لحرف]“' عارض للصوت؛ لا للنفضسء 
فمجرد تصحیحھاء أي: الحروف بلا صوت إیماء إلی الحروف بعضلات المخارجء لا 
حروف؛ فلا کلام . انتھی۔ 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م. (2) ما بین معکوفتین زیادۃ في م. 
ون 
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تتبيه: في اشتراطنا النطق بالتحریمة إشارة إلی أنه لا یشترط النطق بالنیةء لأنھا من 
متعلقات القلب؛ التي لا یشترط لھا النطق. وقد أجمع العلماء علی أنە لو نوی بقلبه ولم 
یتکلم بنیتە فإنه یجوز وفی االدرایة؛ عن ۵ المبسوط٤:‏ التکلم بالنیة لا یعتبر بەء وإن فعلة 
لیجمع عزیمة قلبه فحسن . وقال الطحاوي وقاضیخان: القصد مع الذکر باللسان أفضلء لن 
الذکر باللسان یقرر ما فی القلب ویؤکدہء وذلك أن السنة شرعت لإکمال الفرض٠‏ والذکر به 
مؤکد للفرض؛ فیکون سن . انتھی . 

رفی (الاختیار شرح المختارا؛ قال محمد بن الحسن؛ السَة بالقلب فرض؛ وذکرھا 
باللسان سنةء والجمع بینھما أفضل؛ انتھی. وقال الکمال بن الھمام: قال بعض الحفاظ؛ یعني 
بە: ابن قیم الجوزیۃ کما آفادہ من لفظه رحمه الل : لم یثبت عن رسول اللہ ُا بطریق 
صحیٔحہء ولا ضعیف أَنه کان یقول عند الافتتاح أصلي کذاء ولا عن أحد من الصحابة 
والتابعینء بل المنقول ا أَلهُ کان َء إِذَا کم إِلیٰ الصّلاۃِ کَبْرَہ''' وھذہ بدعة . انتھی. 

وفي امجمع الروایات٤:‏ التلفظ بالنیة کرهە البعض؛ لأن عمر رضي الل عنە أُذّب من 
فعل وأباحه بعض لما فيه من تحقیق عمل القلب وقطع الوسوسة وعمر رضي اللہ عنهء إنما 
زجر من جھرہ: فاما المخافتة بھا فلا باس کذا فيی (جوانع الأحکام ولوامع الاإلیا!”' 
[ :2] انتھی۔ 

فمن قال: إن التلفظ بالنیة سنة؛ لم یرد به کونه سنة النبي؛ بل سنة بعض المشایخ 
اختاروہ لاختلاف الزمان وکٹرة الشواغل علی القلوب: فیما بعد زمن الصحابة والتابعین ۔ 


تٹبيه [ ”2 ] آخر فی کیفیة التلفظ بھا: قال فی 0الدرایةہ: لا یقول: نویت کذا لأنه 


2 


)0 ھو محمد بن أبي بکر بن أیوب بن سعد الزُرعي الدمشقي؛ أبو عبد الله شمس الدین: من أرکان الإاصلاح 
الإسلاميی وأحد کبار العلماء ولد في دمشق سنة (1۹۱ للھجرة) وتوفي سنة ( ۷۵۱ھ)ء تتلمذ لشیخ الإسلام 
ابن تیمیة وھو الذي ذھب کتبه ونشر علمه وسجن معه في قلعة دمشق وأھین وعذب بسببه وطیف به علی جمل 
مضروباً بالعصاء وکان حسن الخلق محبوباً عند الناس؛ من آثارہ: إعلام الموقعین (الطرق الحکمیة في السیاسة 
الشرعیة ۔ط) ۔(شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر والحکمة والتعلیل) - کشف الخطاء عن حکم سماع الغناء 
وغیرھا کثیر۔ ۱۔.ھ. الأعلام (٦/٥٤)ء‏ ومعجم المؤلفین .)۱۰٦/۹(‏ 

)٢(‏ آخرجه البخاري من حدیث أبي هریرة مطولاً في کتاب الأذان باب : التکبیر إذا قام من السجود (۷۸۹): ومسلم 
في کتاب الصلاةء باب : التکبیر في کل خفض ورفع (۳۹۲)ء والنسائی بنحوہ في کتاب الافتتاحء ہاب : التکبیر 
للرکوع )۱۰۲١(‏ (۱۸۱/۲)ء وأبو دارد في کتاب الصلاء ہاب : قام التکبیر (٦۸۳)ء‏ وابن خزیمة في صحیحه 
(۵۷۸)ء وأحمد فی مسندہ (۲۷۰//۲). 

() _ جوامع الأحکام ولوامم الإلھام: لم أعتدِ إليه۔ 


۲۷ 
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وَيْةْ المْتَابَعَة لِلمُعْتَدِيٰ -مصمبسشسسسسصضصضش+صمجم سشفشمہ مھ 


یکون کذباً إن لم یکن ینوي؛ ویقع أخباراً عن المحقق٠‏ إن کان نوی من غیر حاجتەء ولکن 
یقول: اللھم إِني آرید أن أصلي کذا فیسرھا لي وتقبلھا مني؛ کما ورد عن محمد في إحرام 
الحج : انتھی 

وفی (المبسوط+: لا ینبغي أُن یقول: نویت: لآنه لو لم ین فقد کذب؛ وإن نوی بعد 
النیة فقد أخبر اللہ تعالی ہما فيی ضمیرہ: مع آنه تعالی عالم بە؛ فیکون مستفھماء ء بل یقول: 
اللھم إني أرید أن أصلي صلاة کذاء فیسرھا لي؛ وتقبلھا ميی: لیکون دعاء بالقبول وطلباً 
للتیسیر من اللہ تعالی: في حصول مقصودہ. وکذا ذکر القاضي صدر الإسلام في 
(مبسوطہ٥”‏ والقاضي بدر الأئمة'''ء کذلك قال في ہمجمع الروایات؟؛ وکذا نقله في 
(البحرا عن (المحیط؛؛ ثم قال: وھذا کله یفید أن التلفظ بھا یکون بھذہ العبارۃ: اللھم إني 
آرید إلخ؛ لا ہنحو نویت؛ أو أنوي؛ کما عليه عامة المتلفظین باللیة من عامي رغیر ولا 
یخفی أن سڑال التوفیق والقبول شيء آخر غیر التلفظ بھاء علی أنه قد ذکر غیر واحد من 
سایمعا لی رجہ ما ھپ صلی کاب الحج: ان الحج لما کان یمتد ویقع فيه العوارض 
والموائع وھو عبادۃ عظیمة یحصل بأفعال شاقة استحب طلب التیسیر والتسھیل من اللہ تعالی 
ولم یشرع مثل ھذا الدعاء في الصلاۃء لان أداءھا في وقت یسیر. انتھی. وھو صریح في نفي 
قیاس الصلاة علی الحج؛ وقد یکون الصوم مثل الحج لطول وقتہ ومشقته. 

(و) الرابع من شروط صحة التحریم (نیة المتابعة) [ ٭'/] مع نیة أصل الصلاۃ 
(للمقتدي)ء أما النیة المشترکة فلما قلناہء وأما الخاصة بالمقتدي فلان الفساد یلحقه من إمامہ؛ 
فلا بد من التزامهء وکیفیة نیتەء قال في (المحیطا: ینوي فرض الوقت والاقتداء بالإمام فی 
آو ینوي الشروع في صلاہ الإمام آؤ ینوي الاقتداء بالإمام فی صلاته: ولو نوی الاقتداء بە لا 
غیر قیل : لا یجزئہ والأصح آنہ یجزئہ: لأنہ جعل نفسہ تبعاً للإمام مطلقاًء والتبعیة من کل 
وجه إنما یتحقق إذا صار مصلیاً ما صلاہ الإمام وإن قال: نویت صلاۃ الإمامء لا یجزئھ؛ لآنە 
تعیین لصلاة الإمام؛ ولیس باقتداءِ بە [م'/'] کذا في امجمع الروایات٤ء‏ وکذا في !الدرایةہ 
عن (المحیط) عن امبسوط١‏ شیخ الإسلام. وفي شرح الطحاوي): لو نری صلاة الإمام 


)١(‏ هو محمد بن محمد بن الحسین ہن عبد الکریم أبو الیسر صدر الإسلام البزدوي: فقيه حنفي بخاريء ولد سنة 
إحدی وعشرین وأربعمائة للھجرۃء ولی القضاء بسمرقند انٹتھت إليه ریاسة الحنفیة فی ما وراء النھر؛ توفی سنة 
ثلاث ونسعین وأربعمائة للھجرة؛ من آثارہ: أصول الدین ۔ المبسوط. ١.ھ.‏ الأعلام (۷/٢۲)ء‏ ومعجم 
المؤلفین (۱۱/ ٢٦۲)۔‏ 7 

)٢(‏ القاضي ہدر الأئمة : لعله الإمام العیني. 


۲۲۳۲۸ 
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اجزأئی وقام مقام نیتین ۔ وبھ4 قال السرخسي والکرمانی''' والجلابي'''۔ وقیل : متی انتظر تکبیر 
الإمام ٹم کبر بعدہ؛ کفاہ عن نیة الاقتداء لآأن انتظارہ قصد منە للاقتداء والصحیح أنه لا یصیر 
مقتدیاً بمجرد الانتظار لن الانتظار متردد بین أُن یکون للاقتداء وبین أُن یکون بحکم العادةق 
فما لم یقصد الاقتداءء لا یصیر مقتدیاً. قالوا: ولو أراد تسھیل الأمر علی نفسهء یقول: 
شرعت في صلاة الإمامء فیکفیه . قال الإمام ظھیر' الدین المرغیناني : ینبغي أن یزید علی ھذاء 
ویقول: اقتداء بە: وفي افتاوی قاضیخان) یقول: نویت أن أصلي مع الإمام ما یصلي الإمام 
انتھیء قلت: وفیە رد علی ما تقد من أنه لا یقول: ُویت۔ انتقین* 

وفي (الفتاوی الظھیریة): ینبغي للمقتدي [آن لا یعین الإمام عند کثرۃ القوم وکذا في 
صلاة الجنازة عند کثرۃ القوم ینبغي أن لا یعین المیت]'ٔء ولا بشترط نیة عدد الرکعات 
بالإاجماع؛ مقتدیا کان آو غیری وقال الْلکھال: فینبغی ان ینوی الإامام القائم فی المحراب: 
کائناً من کان ولو لم بخطر بباله أنه زید أو عمروء جاز اقتداؤہء ولو نوی بالإمام القائم؛ وھو 
یری أنه زید وھو [*:7/۸] عمرو صح افتداؤہ لآن العبرة لما نویء لالما رأیء وھو 
نوی الاقتداء بالإمام؛ بخلاف ما لو نوی الاقتداء بزید فإذا هو عمروء لا یجوز لن العبرۃ بما 
ری: ومثله في الصوم لو نوی قضاء یوم الخمیس؛ فإذا عليه غیرہ لا یجوز [ر لہ "وی 
قضاء ما عليه من الصوم: وھو یفلنه یوم الخمیس؛ وھو غیری جاز ولو کان یری شخصه: 
فنوی الاۃ:'اء بھذا الإمام الذي هو زید فإذا هو غیرہء جاز؛ لأنه عرفه بالإشارۃء فلغت 
التسمیة. وکذا لو کان آخر الصفوف لا یری شخصہہ فنوی الاقتداء بالإمام القائم فيی المحراب 
الذي هو زید فإذا هو عمروء جاز أیضاء انتھی. 

وقال في ٦‏ البحرا: أطلق صاحب االکنزا في اشتراط نیة المتابعة لقوله: والمقتدي ینوي 
المتابعة أیضاً فیشمل الجمعة. [کذا]' فی ہالذخیرة؛ واقاضیخان؟ء لو نوی الجمعة ولم ینو 
الاقتداء بالإمام [ 2/۵ ]ء فإِنه یجوز؛ لن الجمعة لا تکون إلا مع الإمام. انتھی. قلت: 


كت 


)١(‏ من اشتھر بھا من المتاخرین حتی صارت علماً عليه قوام الدین مسعود بن إبراھیم الکرماني ١‏ ۱.ھ. الجواھر 
المضیْة /٤(‏ ۲۹۷)۔ 

)٢(‏ بفتح الجیم نسبة لمن یجلب الرقیق والدواب إلی بعض أجداد المنتسب إليه: والجلابي صاحب کتاب الصلا 
کشف (۲/ )۱٢٤١٣‏ الجواھر المعنیة )۱۷١ /٤(‏ تقدم ۔ 

(2) العبارۃ في م ولو بدل ولا۔ 

(3) العببارة في م لکن بدل کذا۔ 


۲۹ 
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فکذلك العید. انتھی. ثم قال: وقید [المقتدي]!'' لأن الإمام لا یشترط صحة اقتداء الرجال بە 
نیة الإمامةء لأنه منفرد فی حق نفسہہ ألا یری أنه لو حلف أن لا یؤم أحداً فصلی خلف 
جماعة؛ لم یحنث . لن شرط الحنث أن یقصد الإمامة ولم یوجد بخلاف ما لو حلف أن لا 
یؤم فلااًء لرجل بعینه؛ فصلی؛ ونوی أن یؤم الناسء فصلی ذلك الرجل مع الناس خلفه؛ 
فإنه یحنثٹ: وإن لم یعلم بہء لأئه لما نوی الناس+ دخل مذا الواحد۔ 

(و) الخامس من شروط صحة التحریمة: (تعیین الفرض) في ابتداء الشروعء حتی لو 
نوی فرضاء وشرع فیه؛ ثم نسي؛ فظنہ نطوعاً فاتمہ علی ظن أنه تطوعء فھر فرض مسقط 
لأن النیة المعتبرة إنما یشترط قرا:تھا للجزء الأول. وکذا عکسە یکون تطوعأاء ولا یشترط نیة 
أعداد الرکعات حتی لو نوی الفجر أربعاً أو الظھر ثلاثاء وأتمه علی الوجه المطلوب؛ صحت 
واشتراط التعین یشمل الاإمام والمقتدي [ ]“/٠''‏ والمنفرد لتزاحم الفروض أداء وقضاءء فلا بد 
من تعیین ما یرید: لن أسبابھا مختلفةء وباختلافھا یختلف الواجب؛ فینوي ظھر الیوم: أو 
ظھر الوقت مثلاّء فلو نوی الظھر مثلاً ولم یضف إليه ما یخصصہہ لا تجزئه لأنه رہما یکون 
عليه فائتةء فلا یتعین؛ إلا أنه فی افتاوی العتابي؛ قال: الأصح أنە یجزئه. انتھی۔ 

ولو نوی بلفظ الفرض فقطء لا یجزئە أیضاء لأن الفرائض متنوعةء أما لو نوی فرض 
الوقت في الوقت؛ أجزأہ إلا في الجمعةء کما سذکرا'' وخارج ألوقت؛ لاء لأنه بعد 
خروج الوقت فرض الوقت العصر لا الظھر. کذا في االدرایةہء فإن خرج ونسیهء لا یجزئه فيی 
الصحیحء کما في االفتح؛ والآولی أُن ینوي ظھر الیوم سواء کان الوقت خارجا أو لا 
لاختلاف الفروض؛ وفي (جامع الکردري؟'': ینوي فرض الجمعةء ولا بنوي فرض الوقت؛ 
لأله مختلف فيه وإذا جمع بین فائتة وحاضرۃء لا یصیر شارعاً في واحدة منھماء کنیة المصر 
والظھر في وقت العصر وفي االمنتقی؟ إن کان في الوقت سعة یصیر شارعاً في الظھر وفي 
[/] د٦الخلاصةہ:‏ إِن نوی مکتوبتین فائنتین کانت للاولی منھماء وعلله في (المحیط؛ بأن 
الثانیة لا تجوز إلا بعد قضاء الاولی. قال صاحب ەالبحرا: وھو إنما یتم لو کان الترتیب بینھما 
واجبأ. انتھی۔ 

قلت: وھو یحمل ذلك؛ لأنه قال في خیر مطلوب: لو نوی فرضینە لا بصیر شارعاً 
(0) انظر صفحقہ (۵ج۸م)-.ے 
)٢(‏ جامع الکردري: انظر الجواھر المضنیة (۲/٤٤٥)۔‏ 

20 تیرضی ےئد بل انتا 
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في أحدھماء فیحمل علی ما سقط ترتیبه؛ إذ لیس أحدھما أولی من الآخر في التقدیر توفیقاً 
بین النقلین. انتھی. ولو جمع بین فرض ونفل بصیر شارعاً في الفرض عند أبي یوسف: لآن 
الغرض أقوی من النفل؛ فلا یعارضه فتلغو نیة النفل وتبقی نیة الفرض . وقال محمد: لا 
یکون داخلاً فی الصلاة [أصل'' لتعارض الوضعینء ولو نوی الظھر والجمعة جمیعاء 
عتن جروا طف ورجحوا نیة الجمعة بحکم الاقتداءء ولو نوی [ "'/7] افلة وجنازة 
فھي نافلة ولو نوی مکتوبة وجنازۃء فھي علی المکتوبة. ولو اأدرك الإمام في التشھد ولا 
یعلم أي: القعدتین هي منوي؛ إن کانت الأولی اقتدیت بهء وإلا فلا فإنه لا یصح الاقتداء 
للتردد في اللیة وإن ردد بین فرض ونفل؛ فنوی إِن کانت الأولی اقتدیت بە في الفریضةء رإن 
نوی کانت الثانیة ففي التطوعء لا یصح عن الفریضۂ . وإن نوی إن کان في الفریضة اققدیت بەء 
صح اقتداؤہ: رإِن نری إن کان في التراویح؛ أو سنة کذا اقتدیت بە في التراویح؛ صح فیهاء 
لأنه لا تردد فی نیة أصل الصلاةء وھو یکفي للسنة بخلاف ما لو نویء إن کان في العشاء 
اقتدیت ب 7 في التراح ذ'٭ أقندي: لا یصح افتداؤہ في اما لعدم الجزم باصل 
اللیةء کما في ٥الفتح؟‏ ,سی "" ت فی محلہ''' إن شاء ال تعالی۔ 
السادس من شروط التحریمة : (تعیین الواجب)ء اطلقه فشمل قضاء ما شرع فيه من 
نفلء ثم أفسدہہ: والنذر والوتر ورکعتي الطواف والعیدینء فلا ہد من التعیین للإاسقاط الواجب 
عليهء لاختلافھا باختلاف [اشیاٹھا]!'ء وقالوا فی العیدین والوٹر: ینوي مطلق صلاة العید 
رالری سی کے یھ بالراحت) لااقافت ا رٹی سرد المیر لا بت الین تی 
السجدات؛ وفي التلاوۃ یعیٹھا لدفم المزاحم 1 277] من سجدۃ الشکر والسھو ۔ 
ثنبیه : یزاد سابع لصحة التحریمةء وھو کونھا بلفظ العربیة للقادر علیھاء علی الصحیح؛ 
وٹامن؛ وھو أن لا یمد ھمز فیھا ولا باکبر وإشباع حرکة الھاء من الجلالة خطأً من حبث 
اللغة ولا تفسد به؛ وکذا تسکیٹھاء ولو قال: أکبار بإدخال الألف ہین الباء والراء لا یصیر 
شارعاء وإن قال ذلك في خلال الصلاۃ؛ تفسد صلاته قیل: لأنه اسم من أسماء الشیطان 
[] وقیل: لأنہ جمع کبر بالتحریيك؛ وو الطبلء وقیل: یصیر شارعاً ولا تفسد صلانه 


.))۷١( انظر صفحة:‎ )١( 

(1) مابین معکوفان زیادۃ في م. 
(1) مابین معکوفتین ساقط من م۔ 
)1( العبارۃ في م أسبابھا بدل آشیاٹھا۔ 


اج 
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لأنه إشباع. والأول آصح۔ کذا في شرح االمنیةا. ویزاد تاسع وھو أن يأتي بجملة تامةق 
وعاشر وھو أن یکون بذکر خالص ‏ تعالی؛ والحادي عشر أن لا یکون بالبسملة کما 
سیأتی!'''. والثانی عشر أن لا یفصل ہین الئیة والتحریمة بأجنبی. والثٹالث عشر أن لا بترك 
الھاوی رھو حرف الألف الذي بین اللام والھاء وأن لا یترک الھاء من الجلالة . والرابع عشر 
قال فی شرح منظومة ٦ابن‏ وھبان؛''': إذا حلف: أو ذبحء أو أراد الدخول في الصلاۃء فحذف 
بعضھم لا یجزئہ والحذف إما عمد أو سھو أو عالم أو جاھلء والخلاف في کل انتھی . 

وھذا "70+" سبحانہ بالإیقاظ لجمعہہ [إن قبله جد وت 
ساد لان ا نوافل؛ وھي غیر مضمومة تں ارہ فبھاء ولا اُسباب للسنن؛ ٦‏ 
لتکمیل الفرائضش؛ بخلاف الفرائض والواجبات کما بیناہ!. کذا فی د۵الدرایة. وقال قاضیخان 
فی فضل التراویح : اختلف المشایخ في السننء والتراویح الصحیح آنھا لا تتادی بنیة الصلاۃ 
ونیة التطوعء لأنھا صلاۃ مخصوصة فیجب مراعاة الصفة للخروج عن العھدة وذلك بأن 
[ی یقول]''' السنة أو متابعة النبيی تل وہل یحتاج لکل شفع من التراویح: أو ینوی ریعین ء 
قال بعضھم: : یحتاجء لأن کل شفع صلاق والأاصح ن2 لا یحتاج لآن الکل بمنزلة صلاۃ 
واحدق؛ قال صاحب فابحر: [ ۰أ ]: فقد اختلف التصحیحء فلذا قال فی ١‏ منیة المصلي؛ : 
والاحتیاط في التراویح أن ینوي التراویحء أو سنة الوقت؛ أو قیام اللیل؛ انتھی. 

(و) یفترض (القیام) في کل صلاة مفروضة [ ''' ”] أو واجبة؛ لأن الواجب بمنزلة 
الفرض فيه للقادر عليه وعلی الرکوع والسجود ولا بت بقیامه شرط طہارۃ ولا قدرة 


.)۴۰۱٣( انظر صفحة:‎ )١( 

)٢(‏ واسمھا (قید الشرائد ونظم الفوائد) للشیخ عبد الوهاب بن أحمد المتوفی سنة ثماٰ وستین وسبعمائة للھجرۃ؛ 
أخذھا من ستة وٹلائین کتاباأء ورتبھا علی ترتیب الھدایة ٹم شرحھا في مجلدین وسماہ (عقد القلائد في حل قید 
الشرائد). ۱.ھ. کشف الظنون (۲/ ۵٦۱۸)۔‏ 

(۳) انظر صفحة؛ (٤4٤٦)۔‏ 

۔)٦٦١(' انظر صفحة:‎ )٤( 


(1) العبارۃ في م ولم أرہ مجموعاً بدل إِن قبله مجموعاً۔ 
(1) العبارة في م بنوي بدل یقول ۔ 


۲ 
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القراءۃ؛ وقیدنا بھذہ القیود لما سنذکر''' من أنە لو تعسر عليه القیام: أو قدر علی القیامء 
پوپ سے وی یی سج 3ے جس 
احتبس؛ یصلي جالساً ولو ضعف عن القراءة بالقیام أو بالخروج للجماعةء یصلي قاعداً 
بالقراءة في بیته علی المفتی بەء وسقط القیام للعذر لقوله تعالی: ا مَثمرا پل َليْتِنَ 4 [البقرۃ: 
۸ أي: [خاشعین]!'' ولم یجب القیام في غیر الصلاةء فتعین أن یکون الأمر بالقیام فيی 
الصلاۃء وعليه انعقد الإجماع أیضاأء وقوله عليه السلام : 'یْصَلّي المَرِبْض فَابْمَاء فَإِن لَمْ 
َسْمَّطغہ''' إلخء دلیل علی لزوم القیام أیضاء ثم القیام رکن أصلي؛ والقراءة رکن زائدہ إذ ميی 
زینة القیام ولھذا یحتمل الامام القراءةء دون القیام؛ کما فی (مجمع الروایات٤ء‏ واتفقرا علی 
رکنیتہء وحد القیام أن یکون بحیث إذا مد یدیە لا تنال رکبتیە کما في ڈالسراج الوهاج؟ء وقوله 
(في غیر النفل) متعلق بالقیام؛ فلا یلزم القیام ن في النفل: لآن مبناہ علی التوسع؛ کما 
سنذکرہ”ء إن شاء اللہ تعالی۔ 
أحکام القراءۃ 

سک فا وحقیقتھا أن یسمع نفسە نطقهء کما ذکرناہ ني بحث التحریمة 
وکانت القراءة فرضاً لقوله تعالی: ف ایشا ما نیَشر یں القزَانْ ٭ [المزمل: ]٠٢‏ ولقولء عليه 
السلام : رم ف مَا تَیسَرَ مَعَكَ مِنّ القُرآنِە''“ وعلی فرضیتھا انعقد الإجماعء ذکرہ الزیلعي 
وغیرہء وصح الاستدلال بالایةء لأن المراد منھا قراءة القرآن بحقیقته؛ ویدل عليه السیاقء 
وھو قوله عقیبه: وأقیموا الصلاةۃء وھذا تفسیر بحقیقتھاء والحقیقة مقدمة علی المجاز؛ فھو 
مقدم علی ما قال بعض المفسرین؛ بأن المراد من الیة الصلاةء بدلیل السیاقء وھو قوله 
تعالی: طے ری بجر ئک تشخ ان بین تی اللہ 2(اںمزمل: ٠٢‏ إلی قولہ: لعل آن لن سو کاب 
کک 4 أيی: علم أن لن تقدروا [ ] علی حفظ [ "۷۱] ساعات اللیل فرفع عنکم 
وجوب القیام المقدر فاقرژوا ما تیسر أي: فصلوا ما یتیسر عليکم من صلاة اللیل؛ عبّر عن 
)١(‏ انظر صفحة: .)4٦٦٦(‏ 
(۲) اخرجہ الدارقطني في سئله )٦٢/٢(‏ والزیلعي في نصب الرایة في کتاب الصلاةء باب : صلاة المریض (۲/ 

مدہڈ 
(۳) انظر صفحة: .)]۳٤٣(‏ 
(4) آخرجه مسلم في کتاب الصلاةء باب : وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعة وإنه إِذا لم بحسن الفائحة ولا أمکنہ 

تعلمھا قرأً ما تیسر لە من غیرھا (۳۹۷) والزیلعي في نصب الرایة (۱/ .)۳٦٦‏ 


)1( العبارۃ فی م مطیعین۔ 


323) 
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الصلاۃ باإقراءة لأنھا بعض أرکانھاء وکانت صلاة اللیل المقدرۃ فرضاً ٹم انتسخت إلی المقدر 
ٹم انتسخت أصلا بالصلوات الخمس انتھیٰ. ے والأولی بالحقیقة وتاأید 
بالحدیث المبین للفرائض لقوله ہ: ھُمْ افرزوا ما تَيمَر علیہ '. إن ھذا في الواقع سنة 
إجماع وھو یکفي للسنة فإن القراءة رکن في الصلاۃ بالإجماع ولا خلاف فیه لأحد ممن یتبع 
ولا یلتفت إلی قول أبي بکر الأصم*”' لأنه خرق لإجماع السلف وکذا الجواب عن قول 
إسماعیل بن علي”' والحسن بن صالح'ء وسفیان بن عیینة: لیست القراءة بفرض في 
الصلاة پل سی می کا وری ط ضر بن الخطاب رضین الع ول ا 1ر 
_َقْرا ھا فَقِيل لَهُ نَفَالَ : کَیْفَ کان الژگُوع والسُجود فَالُوْا) حَسَاً. َال : ملا بس إِىا!ٴ "وہ 
الشافعی وغیر؛ وعن زید ٣‏ ئ قال : القراءة سنّةء رواہ البيھعيی واختلف في کون القراءة 
رکناً فذھب الغزنوي صاحب االحاوي القدسي؛ إلی انھا لیست برکن والجمھور أُنھا رکن غیر 
أنھم 31 .ہوا]!'' الرکن إلی أصلي وھو ما لا یسقط إلا لضرورۃ وزائد وھو ما یسقط في بعض 
الصور من غیر تحقق ضرورۃ وجعلوا القراءة من ھذا القسم فإنھا تسقط عن المقتديی بالاقتداء 
عندنا وعن المدرك في الرکوع بالإاجماع ولا یقال: کیف یکون رکناً زائداً وداخل المامیة لا 
یوصف بالزیادة لن التسمیة [إنما]]'' هي باعتبازین فتسمیتہ رکناً باعتبار قیام ذلك الشيٍء به في 


( أخرجه أبو داود فی سننه؛ کتاب الصلاۃء ہاب : صلاة من لا یقیم صليه في الرکوع والسجود .)۸٦٦(‏ 
(۲). هو ابو بکر الأصم شیخ المعتزلة. کان دیناً وقوراً صبوراً علی الفقر؛ منقبضاً عن الدولةء إلا آنه کان فیه میل عن 
۱ الإمام علي کرم الله وجھه مات سنة إحدی ومائتین للھجرۃء من آثارہ: کتاب التفسیر ‏ خلق القرآن ۔الحجة 
والژٴسل ۔ الحرکات وغیرھا. ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء (9/ ٤٤٥)۔‏ 

(۳) هو اِسماعیل بن ابراھیم بن مقسم الأسدي بالولاء: البصريء أبو بشر من أکابر حفاظ الحدیث کوفي الأاصل؛ 
ولد سنة عشر ومائة للھجرۃء کان تاجراً وحجة في الحدیث ثقة مأمونء وولي صدقات البصرةء ثم المظالم 
ببغداد في آخر خلافة ھارون الرشیدء ونوفي بھا وکان یکرہ أن یقال لە ہابن عُلیقہ وھي أمه۔ ۱.ھ. سیر أعلام 
البلاء (۹/ ۱۰۷)ء وشذرات الحب:(۴۴۳/1) والاعلام (1/ ۰۷ ٣۳)۔‏ 

رگ هو الحہ ن بن صالح بن حي الھمداني الکوفي؛ أبو عبد اللہ : من زعماء الفرقة ۸ البتریة٭ من الزیدیة . کان فقیھاً 
مجتھداً متکلما۔ أصله من ثفور ممدان وتوفي متخیاً في الکوفةء ولد سنة مائة للھجرةء وتوفی سنة ثمان وستین 
ومائة للھجرۃء من آثارہ: التوحید ۔ إمامة ولد عَليْ من فاطمة الجامع في الفقه - رھو من أفران سفیان الثوري ومن 
رجال الحدیث الثقات . ۱۔ھ.. سیر أعلام النبلاء (۷/ )۳٦٣‏ ۔ شذرات الذھب (۱/ ۲٦٢‏ ۔ )۲٦۴‏ والأعلام (۲/ 
707 

۔)۳٣۷‎ /۴( اخرجہ البيھقي في السنن الکبری‎ )٥( 

 )٦(‏ آخرجہ البیھقي في سنته (۳۸۵/۲۰)۔ 


(1) العبارۃ في ج ضمنوا بدل قسموا۔ (1) ما بین معکوفتین زیادة في م۔. 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


حال بحیث یستلزم فواته انتفاء الشيءء وزائد لآن الصلاة ماهیة اعتباریة فیجوز أن یعتبرھا 
الشارع تارۃ بارکان وتارۃ بأاقل منھاء والمنافاۃ بیٹھما إنما هي باعتبار واحد والزائد ما لا یخلفه 
"] بدل؛ أو الزائد هو الجزہ الذي إذا انتفیٰ کان الحکم المرکب باقیاً [بحسب]!' 
انتا اکر وطلی مڈااثر سیت لارسلی رقاتی کی مت رک 0دت کاٹ ار 
لہ سس بر رجچہو کک رجہ مہ 


۰ 


أبی حنیفة بلا آ خلاف ہین المشایخ فيه کما فی دالدرليةہ وعو ظامر الروایة لقولہ 


تعالی : ڈیا تا کر یں الا 4 (المزمل: ٠‏ من غیر فصل إِلا أن ما دون الاّیة خارج منە 
وقعل آایة سی علی سرتحرکن لاس اہ لا وسر ات کن : وأما الآیة من کلمة کقوله ۔ 
تعالی : فمْنمَاکتان لہ (الرحمن٦٦]‏ أو کلمة سماھا حرف وھو قولہ تعالی: ص4ء ط(ن)ھ 
و حرفان ٭لإحمہ٭ طس أو حروف ل٭حمستق؟٭۹؛ إکھیعص؟٭ فقد اختلف المشایخ فیه قال 
في فشرح الطحاوي؛ واجامع الإسبیجابي؛: یجوز ویکرہ وقد صح رجوع أبي حنیفة رحمہ اللہ 
عن إجزاء آیة مثل الاسم فلا یجوز بھا الصلاة علی الأصح لأئه یسمی عاداً لا قارثاء وقال 
التتررق 2 السحیع من طعی ہی سیق آن جا تارف اسم التراتیجرز ور قول ان 
عباس فإنه قال: 'وِفْر ما مك بن الْقْرآنِ فَلَيْسَ شَيْ٤‏ مِ ِنْ القْرْآنِ بِقَلِیْلِء وھذا أقرب إلی 
القواعد الشرعیة فإن المٰطلق فیھا ینصرف إلی الأدنی علی ما عرف. قاله الزیلعي ونظر فیه 
بعضھم بأن المطلق ینصرف إلی الکِامل في الماعیة. انتھیٰ. وقال أہو یوسف ومحمد: الفرض 
قراءة آیة طویلة أو ثلائة آیات قصار تعدل آیة طویلة وھو روایة عن أبي حنیفة لن قاریء ما 
دون ذلك لا یعد قارثاً عرفاً فشرطت الاَیة الطویلة أو ثلاث قصار تحصیلاً لوصف القراءة 
احتیاطاً وإنما حرم قراءة الایة الفصیرۃ وما دون الطویلة علی الجنب احتیاطاً أیضاً لعین الحقیقة 
7ئ رجحہ في (الأسرار؛ والاحتیاط آمر حسن في العبادات وإذا قرأ نصف آیة طویلة نيی 
رکعة والنصف الآخر في الآخری فیه اختلاف وعامتھم علی الجواز ولو قرأ نصف آیة مرتین أو 
کلمة واحدۃ مراراً حتی بلغ قدر آیة تامة لا یجوز ومن لا یحسن إِلا آیة لا یلزمه التکرار فيی 
رکعة فیقرڑھا في الرکعة الثانیة مرۃ أیضاً عند أبی حنیفة قالوا: وعندھما یلزمه التکرار ثلاٹ 
برف ای + کی کل رع من مس قلات آیات ٹا کر راع ظلاتاالا وتادی يد الترفی 
عندھما کما في (المجتبی)ء وفي ”الخلاصة٤:‏ فیه اختلاف المشایخ علی قولھما. وحفط ما 


(1) ھا بین معکوفتین زیادۃ في م٠‏ 
٤‏ 


۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


تجوز بە الصلاة فرض عین لقوله تعالی : َأَفْیرا ما تیر مِنَ لقن 4 (المزمل: ]٠٢‏ 
مطلب: أحکام حفظ القرآن 
وحفظ جمیع القرآن فرض کفایةء وحفظ فاتحة الکتاب وسورةۃ واجب علی کل مسلم 
وإذا علمت ذلك فالقراءۃ (فرض في رکعتي) الفرض؛ أي: في رکعتین [ ””(۶] من الفرض 

غیر متعینتین؛ فإذا قرأ فی رکعة فقط لا تصح الصلاۃ. تال تد واقصد لصف تصح لان 
الأمر لا یقتضي التکرار قلنا: نعمء لکن إنما لزمت في الثانیة أ٘یضاً استدلالاً بالاولی لأنھما 
یتشاکلان من (کل) وجە: وأما الآخران فیفارقانھا في حق السقوط بالسفر وصفة القراءة 
وقدرماء نوا أثر علي وابن مسعود رضي الل عنھما أنھما قالا: ٢ِفْراً‏ نیْ 
الأْلَیين رَسَبٔخ فِی الأحْرَین؛( ا وکفی بھما قدوۃ . قاله الزیلعيی: وفی (2البدریةا: القراءة فرض 
فی أحدھما بعبارۃ النصء وفی الثائیة بدلالة النص٠:‏ لن الثائیة مثل الأولی وجوباً وسقوطاً 
وجھراً وإخفاء. قال في ٦الکافي؟:‏ لا بقال: ارکعوا واسجدوا أمر أیضاء ومع ھذا یکرر في کل 
ےپ بے تو رم القراءۂ فِيْ الین قَرَاۃ یی 
الأخَرَییں:' رواه علي. وقال فيی شرح دنا ] الطحاوي؛: قال أصحابنا القراءۃ ني 
الرکعتین فرض بغیر عینھما إِن شاء قرأً فيی لے وإن شاء قرأً في الآخریینء وإن شاء فيی 
الأولی والرابعةء وإن شاء فی الثالثة والرابعةء وأفضلھا فی الأولیین والظاھر أن الفرق ہین 
اخیار القدزریٰ والطحاری اظہ ئی القضان سجرد اور کنا نی مخیر اراتا قلت: 
وقد یقال: إن التخییر لا ینفي الوجوب: وإنما ذکر [لە بأن]ٴ الصحة وأفضلیة القراءۃ نيی 
الأولیین لا ینفي کون الفعل فیھما واجباًء فلا خلاف: انتھی . 

وقال في 'الفوائد': فإن قیل: الرکعة الأولی مع الثانیة افتراقاً فی تکبیرۃ الافتتاح والتعوذ 
والثناء. قلنا: المشابهھة والمشاکلة في الکمیة والکیفیة فیما یرجع إلی نفس [الصلا2]!'' 
وأرکانھاء أما التکبیرۃ فشرط وھو زائد والتعوذ والثناء أ٘یضاً زائدان لیسا من رکان الصلات 
فالافتراق فیھما لا یقدح فی ثبوت المشاکلة. انتھی. وکذا استدل في 7 الاختیار؟ والمستصفیٰ٢‏ 
لقوله ئل : ١اليِرَاءَۂً‏ فیْ الأليیْن قِرَاءَةٌ فئ الأحَرَیَیْن؛ أي : تنوب عنھما کقولھم لسان الوزیر 
لسان الأمیر۔ 


.)٥٥۸/١( أخرجہ ابن أبي شییةء کتاب الصلاء باب: من کان یقول: اقرأً في الأولیین وسبح في الآخریین‎ )١( 
الحدیث: لم أعثر عليه۔‎ )٢( 


(1) العبارۃ في م البیان بدل لە بأن۔ (2) ما بین معکوفتین زبادۃ في م٠‏ 
٦‏ 
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کی مرنری وَلُمْ یَتَعَیْنْ شَىْء مِ من الثْرآنِ ِصحًة الصّلاة. لا برا الَنَوتی بَل 


تنبیه: قال في (البحرا: القراءۃ فرض عملي في رکعتي الفرض کما في ٦السراج٭‏ 
لضاف ہی اللہ سر تلح× نتاظاح الک الس جما ولا تا قرل اازطی 
انعقد الإجماع علی فرضیتھما [ "۷ ] وسند الإجماع قوله تعالی: هن بر ین 4 (المزمل: 
٠‏ وقولہ قك: ؛ِفْرَاً مَا تَیسُر مَعَك مِنْ الفْرآنہ''' ولم یعقد بخلاف الأصم (و) القراءة فرض 
في (کل) رکعات (النفل) لأن کل شفع منە صلاۃ علی حدۃ (و) قد علمت افتراضھا في الرکعة 
الثانیة کالأولی والقیام إلی الثالثة کتحریمة مبتدأةَء ولھذا لا یجب ہالتحریمة الأولی إلا شفع في 
المشھور کما سنذکرہ!*٣.‏ (و) القراءةۃ فرض في کل رکعات (الوتر) أما علی القول بسنیٔتہ 
فظاھرء وأما علی القول بوجوبە أو فرضیتہ فللاحتیاط [ 02 ویقرأً فيی جمیعہ لأن دلیل: 
الفرضیة لما کان قاصراً لأنه من أخبار الاحاد ظھر أثر القصور فیما هو من ہاب الاحتیاط 
وترك القراءة في رکعة من السنن یفسدھاء قلنا بالفساد ھا هنا احتیاطاً ومراعاۃ لقصور الدلیل؛ 
ولم یتعین شيء من القراءۃ لصحة الصلاة لإطلاق ما تلونا وما روینا أشرنا إلی قول الإمام 
الشافعي رحمہ اللہ بتعیین الفاتحة لجواز الصلاةۃ وقلنا بتعینھا وجوباً لذلك الدلیل وسنذکرہ” 

فی الواجبات إن شاء اللہ تعالی (ولا بھہ وج سو نت (وینصت) 
حال إسرارہ لقوله تعالی: ھوَإِذًا فیک الثْمَانُ سیت ٹا ۹ [الأعراف: ]٥٠٢‏ قال أبر 
ھریرۃ رضي اللہ عنه: 'کَاوْا یقْرَوُرْنٌ خَلَفَ الإمام فَْزّلَتْہ''' وقال الإمام أحمد: أجمع الناس 
علی أن هذہ الایة في الصلاۃ وفي حدیث أبي ھریرة وأبي موسی : 'ؤَإِذا فُرِأ فَائمِثُواہ'“ قال 
مسلم: ھذا الحدیث صحیح. وعن عبادة بن الصامت أنه عليه السلام قال : ٦لا‏ یَقْرَأَنَ أَحَدُکُمْ 
شَیْنَا مِنْ الْقُرآن إِذًا جُھُرْت بِالقُرآنِہ''' قال الدارقطني : رجاله کلھم ثقات ولا نقول بمفھوم 
الخالفة إذ لی .حة عندناء ٭ فلا یقرأ فی السریة. وقال الإمام أحمد: ما سمعنا أحداً من أھل 


(١)‏ تقدم تخریجھ۔ 

.)٦٢٤( انظر صفحقة:‎ )٢( 

(۳) .انظر صفحة: (٢٦۲)۔‏ 

)٤(‏ آخرجه مسلم؛ کتاب الصلاۃء باب : التشھد في الصلاۃ .)٦٤٤(‏ وابن ماجەء کتاب إقامة الصلاۃء باب : إذا قرأ 
الإمام فأنصتوا من حدیث أبي عریرة وأبي موسی )۸4١(‏ (۷٤٢۸)ء‏ وآأبو داود في کتاب: الصلاة باب : التشھد 
() والنسائي في کتاب: الإمامة باب : عبادرۃ الإمام (۸۲۹). 

)٥(‏ آخرجه أبو داود في کتاب الصلاۃء باب: من ترك القراءة في صلاتہ بفاتحة الکتاب (٢۸۲)ء‏ والنساثي في کتاب 
الافتتاحء باب: قراءۃ أم القرآن خلف الإمام فیما جھر بە الإمام (۹۱۹). 

)٦(‏ الحدیث: وسیأتي تخریجه بعد قلیل۔ 


۱۷ 
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العلم یقول: إن الإمام إذا جھر بالقراءة لا تجزیء صلاة من لم یقرأ. وفي مسلم: ١‏ 
عطاء بن یسار أنه سأل زید بن ثابت عن القراءة یعنی: خلف الإمام فقال: ہلا قرَأَةً مع الإمّام 
فی شیا وعن جاہر بمعناہ وھو قول علي؛ وابن مسعودہ وکثیر من الصحابة رضي الل 
عنھم ذکرہ الماوردی''' ولا حجة لمن أوجب علی المؤتم قراءة الفاتحة مستدلاً بقولہ ا : ہلا 
صُلاه إلا بِنَايِحَةِ الکتّاب؛''' لن قراءۃ الإمام لە قراءة فزاد عليه السلام: امَنْ ان لہ إ 
فَيْرَاءثُ لَهُ قَراو ا( کذا فی (التبیین؛ واالزاھدي؟ وروی أبو حنیفة في مسندہ ۰ 2] آن 
رسول اللہ پل قال: همَنْ ان لد نا قيزاءۂ الإمام قراء٥لَهه‏ انٹھی ۔ " 


وفي (المصابیح) وغیرہ قال ٹے: ٢إنّمَا‏ جُعِل الإِمَامْ إ إِمَامَا لِیْزْنْمَ ہہ فَإذا قََ 
فَأَنصِنُزاہ'' ولا یعارض بقولہ پٹڑ: الا صَلاہً کشر تقرہت : دلا صلاه إلا ات 
الکتاب٢‏ لأن قراءۃ الإمام قراءة والصلاۃ بفاتحنه ہت بالفاتحة لقولہ پٹ : ١امَنْ‏ .َ0 
فيَرَاءنه لَه برا وذکر الطحاوي في اشرح الآثار:(۷ بإسنادہ عن آنس قال کہ : ثُم افبْل 
َِجھۂ ققال: آئٹرؤرد وَالإمام يَقرَا فُسَکُنواء فسَأَْهْمْ تلاٹاء فَفالرا: نا لنقعلء ء فَال: فلا 
تَفْعَلُوا؛'*“ وبە أیضاً بإسناد متصل إلی ابن مسعود أنە قال: 'لَيْتَ الْذِي َقرا لت الإمام مُلِیء 


.)۳۳۱/۱( آخرجه النسائي في السنن الکبری‎ (١۱) 

)٢(‏ هو علي بن محمد بن حبیب٠‏ ٴأبو الحسن الماوردي: ولد سنة أرہع وستین وثلاثمائة للھجرۃ في البصرةء کان 
یمیل إلی مذھب الاعتزالء توفي سنة خمسین وأربعمائة للھجرةء من آثارہ: أدب الدنیا والدین ۔ ط٤ء‏ والأحکام 
السلطانیة ۔ النکت والعیون ۔ الحاوي في فقه الشافعیة ۔ نصیحة الملوا. ۱.ھ. شذرات الذھب (۲۸۵۸/۳) 
والأعلام /٤(‏ ۴۲۷). 

)٣(‏ آخرجه البخاري في کتاب الأذانء باب : وجوب القراءة للممام والمأموم في الصلوات کلھا. بلفظ ہلا صلاہ لمن 
لا یقرأه ومسلم في کتاب الصلاةء باب: وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعةء وأبو داود في کتاب الصلاةء باب: 
من ترك القراءة في صلاته بفاتحة الکتابء والنسائي في الافتتاحء باب : إیجاب قراءة فاتحة الکتاب في الصلاة. 

)٤(‏ آخرجە ابن ماجه من حدیث جاہر رضي اللہ عنه بلفظ ہمن کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة٥‏ في کتاب إقامة 
الصلاۃ والسنة فیھاء باب : إذا قرأً الإمام فأنصتوا (۸۵۰) وعبد الرزاق في مصنفه من حدیث عبد اللہ بن شداد 
۵۸ء والھیثمي فيی مجمع الزوائد من حدیث آأبي سعید الخدري )۲٦٢۹(‏ وآبو حنیفة می مسندد( ۰٢٤|‏ ). 

(٥گر‏ کتاب مصابیح السنة للاإمەم حسین بن مسعود الفراء البغوي الشافعی المتوفی سنة ست عشرۃة وخمسمائة للھجرۃ. 
۱ھ. کشف الظنرن (۲/ .)۱٦۹۸‏ 

)٦(‏ اأخرجه آأبو داود في کتاب الصلاۃء باب : الإمام یضلي من قعود (٦٦)ء‏ والنسائي في الافتتاحء باب: تاویل 
قوله عز وجل: ہوإذا قریء القرآن فاستمعوا له أنصتوا لعلکم ترحمون؛ )٠۰ ١(‏ وا بن ماجه في إقامة الصلاۃء 
باب: إذا قرأ الإمام فأنصتوا (7٤۸)ء‏ والمزي فِى تحفة الأشراف (۱۲۳۱۷). 

(۷) هو شرح معاني الآثار للطحاؤتی تقدم ذکرہ فیما سبق ۔ 

(۸) ذکرہ البیھقي في سننه في القراءۂ خلف الإمام ٦ :/٢(‏ وابن حبان فيی صحیحه فی کتاب الصلاۃء باب: ذکر ے 


۸) 
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فو تا وع ابن عباس رضي اللہ عنھما عن النبي کل أنه قال: ایْکیْيك قرَاةٌ الإَام جُھُرَ 
أُم حَافكتَ؛" وروي عن سعد بن أبي وقاص رضي اللہ عنه أنه قال: سُنْ نر حَلت الإمام 
فُسدث صلائہ” وقال محمد بن الحسن في ا موطثہا''' أخبرنا کثیر بن عامر فال: حدثتا 
إبراھیم النخعي عن علقمة بن قیس”““ قال: ؛لأنْ اُغض عغَلیٰ جمْرَۃ اُخب إِلَیْ مِن أَن أَفْرَا خَلْفَ 
الإقام؛"' وقال فیە أیضاء أخبرنا داود بن قیس الفراء آخبرنا محمد بن عجلان أن عمر بن 
الخطّاب رضي ال عنه قال: ليْ یَي مم الَنِي بَثْرَاً لت الإمام عَجْرَا”* کذا ي شرح 
الکٹزۂ للاإمام الدیري رحمه الله . وقال فی (شرح القدوري؟ المسمی بب مجمع الروایات٤:‏ ولا 
یقرً المؤٹم خلف الإمام لحدیث ابن عباس آنه ٹاة: 'فْرَاً را مَعَه أضحَابۂ فَتزَلَ ٭وَإِءا تُریک 
الصَوَان فَأستمعوا ا 7 تا ب٭ [الأآعراف: .٤‏ قال في دالٹھایة* لا یقال: إن الإمام یسکت لیقرأً 
المقتدي : لأنا نقول: : الخلاف ثابت في إمام لم یسکت ولأن السکوت بغیر قراءة حالة القیام 
مکرو ولو سکت طویلا لزمه سجدتا السھو ومنع المقتدي عن القراءةۃ خلف الإمام مرويی 
[ ] عن ثمانین صحابیاً من کبار الصحابة رضي ال عنھمء وقد جمع أسماءھم أھل 
الحدیث . وقال شمس الأئمة السرخسی: تفسد صلاته فی قول عدۃ من الصحابة وعن عبداللہ 


ے_ البیان بآن قوله کٹ : ۲مالي أنازع القرآن؛ آراد بە رفع الصوت لا القراءة خلفه (٤١۱۸)ء‏ والدارقطني (۱/ .)۳٣٤‏ 

_ من وبرۃ عن‎ )٦٦٤/١( آخرجہ ابن أبي شیبة في مصنفه في کتاب الصلاۃء باب : من کرہ القراءة خلف الإمام‎ )١( 
وددت أن الذي یقرأً خلف الاإمام ملیء فوہ تراباًہ وعبد الرزاق عن ابن مسعود في مصنفه‎ ٥ الأسود بن یزید أنه قال‎ 
(۲۸۰۲)۔‎ 

(۲) آخرجه الدارقطنی (۱/ ۳۳۳)ء والزیلعی فی نصب الرایة .)٦١/٢(‏ 

(۳) آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه عن زید بن ثابت بلفظ من قرأ خلف الإمام فلا صلاة لەە في کتاب الصلاۃ؛ 
باب: من کرہ القراءةۃ خلف الإمام ملیء فوہ تراباً /١(‏ ٤١٦))۔‏ 

)٤(‏ هو للمام محمد بن الحسن الشیباني کتب فيه علی مذھبه روایة عن الإمام مالك؛ وأجاب ما خالف مذھبه 
وانتخیه الإمام الخطابي . ۱۔ھ. کشف الظنون (۱۹۰۸/۲).۔ 

)٥(‏ هو علقمة بن قیس بن عبد اللہ بن مالك النخعي الھمدانيء أبو شبل: تابعي کان فقيه العراق. یشبه ابن مسعود في 
ہديه وسمته وفضله ولد في حباۃ النبي ِء وتوفي سنہ اثنتین وستین للھجرةء شھد صفین وغزا خراسان 
وسکن الکوفة وتوفي فیھا. ١۔ھ.‏ سیر أعلام النبلاء (٤/٥٤)ء‏ وشذرات الذھب (۷۰/۱)ء والأعلام /٤(‏ 
۸ 

)٦(‏ الائر: آخرجه الطحاوي في شرح معاني الآار (۸۸/۲)۔ 

(۷) هو محمد بن عجلان الإمام القدوۃ الصادق أبو عبد الله القرشی المدني؛ ولد فی خلافة عبد الملك بن مروانء 
وتوفي سنة ثمابِ وأربعین ومائة للھجرۃ. 1۔ھ. سیر أعلام النبلاء /٦(‏ ۳۱۷)ء وتھذیب التھذیب (۹/ .)۳٣٤‏ 

)۸( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة )٣۳/٢(‏ وأخرجه عبد !لرزاق فی مصنفه .)۲۸۰٦(‏ 


ای 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


البلخي'' أنه قال: أجب أن یملا فوہ من الترابء وقدمنا مثله عن ابن مسعود. انتھی. 

وقیل: عو شس ری تر !"ئمع (" امَنْ قَرْاً عَلفَ 
الإمّام فَیِيْ فِیْه جَنْرَقٌ' " وقال : ٥امَنْ‏ فا خَلْفَ الإمام فَفْذ أَخَطَاً اليطْرہہ' " وما روي من )1 
] حدیث عبادۃ بن الصامت من قراءة المقتدی خلف الإمامِ محمول علی أنه کان رکتاً قي 
الابتداء ٹم منعھم عن القراءة خلفه بعد ذلكء الا یریٰ (آنه لوأ '"'سمع رجلا یقرأ قال ما لي 
آنازع القرآن). والقراءة مخالفة لسائر الأرکان فما هو المقصود بسائر الأرکان لا یحصل بفعل 
الإمامء بخلاف القراءة علی ما مر في (المبسوط٢‏ و(الأسرارا ذ فی (شرح الکاني؛ للبزدوي أن 
القراءة خلف الاإمام علی سبیل الاحتیاط حسن عند محمد مکروہ عندھما۔ وعن أبيی حنیفة 
رضي اللہ عنه أنه لا بس بأن یقرأً الفاتحة في الظھر والعصر وہما شاء من القرآن. انتھی 

وکذا فی بعض نسخ (الذخیرة) من أقسام الفصل الثاني من کتاب الصلاةء ثم ذکر في 
الفصل الراہع في مسائل المقتدي ھذہ المسألة وقال: في الأصح أنە یکرہ. انتھی 

وفی (٦الفوائد*:‏ ولا یأتی بھا المقتدي امس تسد ھت 
بھا المقتدي تفسد صلاتہء فلو قلنا بأن المقتدي يأتي بھا احتیاطاً بلزم منه فساد الصلاۃ عند من 
هو أفضل منە مجتھد خالفه بدرجات کثیرۃ ولا یجوز الاحتیاط علی وجه یلزم منە فساد 
صلاته عند واحد من الصحابة وھو من العشرۃ المبشرین بالجنة . انتھی. 

وقال أبو بکر الرازي الجصاص 5 (شرحه لمختصر الطحاوي؛''' عن جابر بن 
عبدالله قال: قال رسول الہ کٹ امن صَلیٰ صَلاه لم يَثرأ بَا بناتَعة الاب فَھيٌ جذَاج 


٥‏ /ب 
لا خَلت الزمام'“. وعن علي رضي اللہ عنەہ: 'مَن فقَرَأ خَلفَ الامام [ ٭'/7] فُلَيْس 


)(). هو عبد الله بن شوذب البلخي؛ ٹم البصريء الامام العالم أبو عبد الرحمن نزل بیت المقدسء حدث عن 
الحسن البصري وابن سیرین ومکحول وغیرھم؛ توفي سنة ست وخمسین وماثة للھجرۃ۱۰۔ھ.. سیر أعلام 
النبلاء (۹۲/۷)ء وشذرات الذھب (۱/ .)۲٢٢‏ 

)٢(‏ لم أعثر عليه 

(۳) أخرجہ الدارقطنی (۳۳۱/۱)ء والزیلعي فی نصب الرایة (٢/۱۳١)۔‏ 

0 شرح مختصر الطحاوي : تقدم۔‎ (٤٤ 

)٥(‏ آخرجه سلم في کتاب الصلاۃء باب : وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعة (۰٥۳۹)ء‏ والترمذي في تفسیر القرآن؛ 
باب : ومن سورۃ الفاتحة (۴۳٥۲۹)ء‏ ومالك في الصلاةۃء باب : القراءۃ خلف الإمام فیما لا تجھر فیه بالقراءة (۱/ 
۹) بلفظ ٥إني‏ أحیاناً أکون وراء الإمام٤).‏ 


(.) الارقی ح من مال بن 


۲٥٣ 
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عَلَیٰ الفْطٔرَوِا''' والأخبار فی ذلك کثیرة ولو کانت قراءة المأموم ركناً لما سقطت عده إذا 
أدرك الإمام فی الرکوع کسائر الأرکان وقد أجمعنا علی سقوطھا وإدراکە الرکعة فلو کانت 
القراءة واجبة عليه لما سقطت عنە بمثل ھذہ الضرورۃ کالقیام: فلو أنه لو کبر منحنیاً لا 
بیجوز ما لم یکبر قائماً ٹم یرکعء وفي االحافظیةہ''': أجمعنا علی أن الإمام یتحمل الزائد 
علی الفاتحة عن المقتدي وکذا یتحمل الفاتحة أیضاً لأن قوله عليه السلام: 'قِرَاء٤ُ‏ الإإمّام 
َراءَة ہہ(“ مطلقء فان قلت: القیام رکن وآأنه یسقط إذا أدرك الإمام في الرکوع؛ قلنا: لا 
ہے ہہ سکرو جم تو 
القیامء وأما الحدیث فقلنا: هذہ صلاۃ بقراءة لان الشرع جعل قراءۃ الإمام لە قراءة کما 
قدمناء وما ذکرناہ من [ لے یت 0اا الأخبار محرم وخاص: وسلیم عن التخصیص؛ فترجح 
بھذہ الجھات بخلاف ما 7 فان قلت: قال الشیخ الإمام أبو حفص النسفي''': !ِن 
کان فی صلاة ة الجھر یکرہە قراءة المأموم عند أبىي حنیلمة وأبيی یوسف: وقال محمد: لا 
یکرہ ہل یستحب:؛ وبهہ ناخذء لأنہه أحفظ وھو مذھب الصدیق والفاروق والمرتضیٰ: قلت : 
قال الکمال بافتح القدیر؟ (إن قرأ) المؤتم (کرہ تحریماً) وفي بعض الروایات: إنھا لا تحل 
خلف الإما وإنما لم یطلقوا اسم الحرمة علیھما لما عرف من أصلھم؛ إِذا لم کت 
الدلیل قطعیاء وما یروی عن محمد أنه یستحسن علی سبیل الاحتیاط فضعیف؛ والحق أنْ 
قول محمد کقولھماء صرح محمد فی كتبه عم القراءة خلف ورای یجھر فیه وما 
لا یجھرء فإنہ فی کتاب االاٹارا'“ في باب القراءة خلف الإمام بعدما أسند إلی علقمة بن 
قیس أأنه ما قرأ قط فیما یجھر فیه ولا فیما لا یجھر فيه قال: أي: محمد وبه نأخذ لأنا 
نری التراءة خلت 1 سح الإمام في شيء من الصلاۃ یجھر فيه أو لا یجھر [وقال 
السرخسي.. تعم صلانتہ بالقراءة في قول عدة من الصحابة. انتھی]!'. 

وقال في ٴالکافي): ومنع المقتدي عن القراءة مأثور عن ثمانین نفراً من کبار الصحابة 

منھم المرتضیٰ: والعبادلة رضی الله عنھم وقد دون مل الحدیث اسماءھم . انتھی . 


)٢(‏ الحافظیة : تقدمت فیما سبق ۔ 

() نقدم۔ 

.)۱٦۸/۲( أبو حفص النسفی : هو عمر بن أحمد النسفی ذکرہ فی اجواھر المضیة‎ )٤( 
_کتاب الآثار: امام محمد بن الحسن الشییانيی ام الأعلام (۸/۹)۔‎ )٥( 


(1) العبارۃ في م أحوط بدل أحفظ . (1) مابین معکوفتین ساقط من ج٠‏ 


۲٢ 
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ٹم قال المحقق ابن الھمام: لا یخفی أن الاحتیاط في عدم القراءۃ خلف الإمام لأن 
الاحتیاط هو العمل بأقوی الدلیلینء ولیس مقتضیٰ أقواہما القراءة بل المنع. انتھی 

تتمة لطیفة في کتاب السنة والجماعة أن الإمام الشافعيی رحمه الله تعالی یقول : المقام 
مقام الانبساط: آلا یری إلی قوله تعالی : طوَكل لد ین ٭ (سل: ۹٢‏ والدلیل عليه أنھم 
مأمورون بالصلاۃ والجماعة خصوصاً لھذہ الأمةء وقال عليه السلام: دَفُوْلَ اللہ تَعَالَیٰ المْتَسَدَفٌ 
یفرِضیيء والمُصَلِي بُنَاجِیْنِيء وَالصوْمُ لِيْ وَأنا أَجَْرِي با فثبت أن المکان مکان الائیساط . 
قلنا: بل مکان [ھییتەٴ'؟ وجاز ذلكث] علی مثال جماعة وقفوا بین یدي ملك فإن أحدھم تکلم 
معە ولا یتکلمون جمیعاً لمقتضی المقام والإجلال حذراً عن التخلیط والخطأء فکذلك لما 
زا نپ بین بی الملك الجبار فإِن إمامھم یقراً دونھم؛ لقوله عليه السلام: 'ِيَوْنكُمْ أَفْرَوْكُمْ 
تاب اللہ وفي روایة: َزْکُْ آی: تہ تا 70 
وس جو لت وجمع بین المقامین وقد أتحفناك بھذا الجمع فاختر أحسن 
الحسنیینء وقد اتفق ق اللإمام الأعظم ابو حنیفة وأصحابه والامام مالك والاإمام اد بن حنبل 
رضي اللہ عنھم علیٰ صحة صلاۃ المأموم من غیر قراءته شیئاً خلف الإمام فأرح نفسك من 
العناء والسلام . وقلنا: إن قرأ المأموم الماتحة أو غیرھا کرہ ذلك 2 7)لما 
قدمناہ: ولا یشتغل المأموم بتعوذ من نارء ولا طلب جنة عند قراءة الإمام آیة ترغیب آوٍ 
ترھیب: وکذا الإما وما رويی آة خليه السلام اما مرٗ بایة رحمة إلا سألھا وآیة عذاب الا 
استعادً منھا؛''' محمول علی النوافل منفرداً. 

(و) یفترض (الرکوع) لقوله تعالی : طاركَمزاہچ [الحج: ۷۷ ولامر النبي پل بہ وللاإجماع 


)0 آخرجه مسلم في کتاب المساجد ومواضع الصلاة باب : من أحی بالاإمامة (١٥٥۱):؛‏ وأبو داود فيی کتاب 
الصلاةۃء بابْ: من أحق بالإمامة (۰۸۲)ء والترمذي فی کتاب الصلاۃء باب : ما جاء من أحق بالإمامة (٢۲۳)ء‏ 
والنسائي في کتاب الإمامةء باب : من أحق بالإمامة (۷۷۹). 

)١(‏ آخرجه مسلم في کتاب المسافرین: باب : استحباب تطویل القراءة في صلاة اللیل (۷۷۲)ء وابو داود ئيی 
الصلاۃء باب: ما یقول الرجل في رکوعه وسجودہ (۸۷۱)ء والنساني في الافتتاح؛ باب : تعوذ القاریە إذا مر 
بآیة عذاب (٢/٦۱۷)ء‏ وابن حبان فی صحیعهہ في الصلاۃء باب: ذکر الإباحة للمتھجد سؤال الباريی جل وعلا 
اك آي الرحمق ویعوذ بە عند آي المذاب .)۲٦٢ ٤(‏ 


)1( العبارۃ في م عیبة وجلال بدل ھیبته وجاز ذلك۔ ۵ئ العبارۃ في م قاموا بدل قدموا. 


۲٥٣۲ 
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علی فرضیته ورکنیتە والرکوع خفض الرأس أي: طأطأة الرأس مع الانحناء بالظھر؛ وبە 
یحصل المفروض: وأما کماله لیحصل الواجب والمسنون فبانحناء الصلب حتیٰ یستوي الرأس 
بالعجز محاذاۃء وھو حد الاعتدال فیەء فإن طأطأً رأسە قلیلاً ولم یصل إلی حد الاعتدال إِن 
کان إلیٰ الرکوع الکامل أقرب منە إلی القیام جاز رکوعە؛ لأنه یعذُ راکعاً لغة وعرفاًء لن ما 
یقرب من الشيء یعطی حکمه؛ وإن کان إلی القیام أقرب بأن لم یحنِ ظھرہ بل طاطاأ رأسه مع 
میلان منکبیە لا یجوز رکوعہ؛ لأنه لا یعد راکعاً ہل قائماء إذ قد یکون قیام بعض الناس کذلك 
کذا في فشرح المنیةه للحلبي!'' ولکن ضعفه في ڈالاختیار" حیث قال في فشرح المختار؛: 
الرکوع یتحقق بما ینطلق عليه الاسم لانه عبارۃ عن الانحناء. وقیل: إن کان إلی حال القیام 
أقرب لا یجوزء وإن کان إلی حال الرکوع أقرب جاز۔ ٌّ 

وقال في لالحاوي٤:‏ فرض الرکوع انحناء الظھر . ا 

وفيی (التعحفة: قدر المفروض ذ اک مز آل9 یہک وکذللك في السجود وھو 
أصل الوضع انتھی . 

والمراد بالأصل تمام الانحناء لقوله عقبه : أما الطمأنینة والقرار في الرکوع والسجود لیس 
بفغرض عند أبي حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسف والشافعي: إن الفرض هو الرکوع والسجود 
مع الطمانینة بمقدار تسبیحة واحدۃ [ *''/2] انتھی 

وھذا أ٘یضاً یفید أنه لا یجوز إذا کان [إلی]!''ٗ الرکوع [أقرب]!“'. وقال أبو مطیع 
البلخي''ء تلمیذ أبي حنیفةء رحمہ الل : لو نقص من ثلاث تسبیحات الرکوع والسجود لم 
تجز صلاتہ ذھب في ذلك إلی أنه رکن مشروع فکان نظیر القیام فوجب أن یحله [ ٦ل]‏ ذکر 
مفروض قیاسآً علی القیام؛ کذا فی 7مجمع الروایات٤.‏ انتھی. والأحدب إذا بلغ فيی حدوبتہ 
الرکوع یشیر برأسە للرکوع؛ لأنه عاجز عما هو أعلی؛ کذا في (التجنیس والمزید؛. 


(١)‏ شرح المنیة للحلبي: : وھی غنیة المتملي شرح منیة المصلي وغیة المبتدي للشیخ إبرامیم بن محمد الحلبي الفہ 
وشرحہ شرحاً جامعاً کبیرا في مجلد سماہ غنیة المتملي ۔ ۱ھ. کشف الظنون (۲/ ۱۸۸۲). 

۲( هو الحکم بن عبد الله بن مسلمة بن عبد الرحمٰن القاضي؛ آبو مطیع البلخي راوي الفقہ الأکبر عن أبي حنیفة 
روی عن عون وهشام وحسان ومالك ب بن أنسء توفي سنة تسع وتسعین ومائة للھجرۃ عن أُرہع وثمانین سنة. 
۱ھ. الفوائد البھیة .)٦۸(‏ 


۲٥۲۳ 
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أحکام السجود 

(و) یفترض (السجود) لقوله تعالی: ٭إوََسْحْدڑا* (الحج: ۷۷)] ولأمر النبي تال بھ 
وللإجماع علی فرضیتہء والسجدۃ إنما تتحقق بوضع الجبهة لا الائفء مع وضع إحدی الیدین 
وإاحدی الرکبتین وشيء من أطراف أصابع إحدی القدمین [علی طاھر]!'' من الأرضء فإن لم 
یوجد وضع ھذہ الأعضاء لا تتحقق السجدةء فإذا انتقل إلی رکعة أآخری لم تکن السابقة 
صحیحة؛ وإذا وضع البعض المذکور صحت علی المختار مع الکراہهةء وتمام السجود بإتیانه 
بالواجب فيهء ویتحقق بوضع جمیع الیدین والرکبتین والقدمین والأئف مع الجبھة کما ذکرہ 
المحقق وغیرہء ومن اقتصر علی بعض عبارات المتنا ہما فیه مخالفة لما قاله الفقيه أبو اللیث 
والمحققون فقد قصرہ وإلی ذلك أشار في ۵الفتاوی الصغری؛''' حیث قال: وضع القدمین 
علی الأرض حالة السجود فرضء فإن وضع أحدھما دون الأخری یجوز . ثم قال: والظاھر 
من تلك الروایات ما ذھب إليە الفقيه أبو اللیث انتھی. وسنذکرہ قریباً. والسجدۃ الثانیة کالأولی 
فرضاء وکیمیته کما سنذکرہ: ومن شروطه صحة السجود کونە (علی ما) أي: شيء یجد 
الساجد (حجمەه) وتفسیر وجدان الحجم أُن الساجد لو بالغ لا تتسَغْلُ رأسە أبلغ مما کان عليه 
حال الوضع فلا یصح السجود علی المارز''' والذرة وبزر الکتان (و) نحوہ لعدم (استقرار 
الجبهة) علیھا إلا أن یکون في جوالق'" ونحوها لالہ یجد الحجم حینئذ وکذا الحشیش والتبن 
والقطن والثلج؛ وکل محشو کالفرش والوسّائد إن وجد حجم الأرض بکبسە صح وإلا فلا 
والارز والدخن لا یصح علیھماء لان حباتھما لملاستھا ولزازتھا لا یستقر بعضھا علی بعض؛ 
فلا یمکن انتھاء التسفل [ *''/] فیھا واستقرار الجبھة علیھا والحنطة والشعیر تستقر عليه 
فیجوز السجود لن حیاتھما یستقر بعضھا علی بعض لخشونة ورخاوۃ في أجسامھاء فتستتر 
علیھا جبھتەء الجبھة: اسم لما یصیب الأرض مما فوق الحاجبین إلی قصاص الشعر حالة 
السجود وعرفھا بعضھم ما اکتنفه [الحاجبان]“' والسجود في اللغة یطلق علیٰ طأطاأۃ الرأاس 
والانحناء والخضوع والتواضع ؛ والمیلں کسجدت النخلة : مالتء والتحیة کالسجود لادم تکرمة 
() للشیخ الإمام عم بن عبد العزیز المعروف بحسام الدین الشھید المقتول سنة ست وثلائین وخمسماتة للھجرة۔ 

١ھ.‏ کشف الظنون (٢/١٢۱۲)۔‏ 


. المرزة: وھي القطعة من الشيء.۱۔ھ. المعجم الوسیط مادة /مرز/‎ )٢( 
.)۱١٤( جوالق: وعاد من صوف أو شعر وعن العامة یقال لە شوال اھ.. المعجم الوسیط‎ )۴۳( 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م٠‏ 
(2) العبارة في م الجبینان بدل الحاجبان۔ 


۲٥٤٤ 
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وَلو عَلَیٰ کہ و طرفِ لُوبه؛ إِن طھْرَ مَحَل وذ مه ےس یسک 


له کذا فی اضیاء الحلوم؛”''. وفي الشریعة: وضع بعض الوجه مما لا سخریة فیہ. [فخ ح!'' 
الذقن والصدغ ومقدم الرأسہ فلا یجوز السجود علیھا وإن کان من عذر لأن البدال لا تنصب 
بالرأيیء فمع العذر یجب الإیماء بالرس لو وضع جبھته علی [حجر]''' صغیر إن وضع اکثر 
الجبھة علی الأرض یجوز؛ وإلا فلا۔ وأبو حنیفة یقول: ینبغي أن یضع من جبھتە بمقدار 
الائف حتی یجوز وإلا فلاء (و) رضع جمیع أُطراف الجبھة لیس بشرط بالإجماع ویصح 
السجود (ولو) کان علی (كکفه) أي : الساجد فی الصحیح؛ أو کان السجود علی (طرف ٹوبە) 
أي: الساجد [في الصحیح]'' ویکرہ بغیر عذر کالسجود علی کور عمامته لما رواہ ابن أبي 
شیبة عن ابن عباس رضي اللہ عنھما: ‏ أن النبی تل صلی في ٹوب واحدِ یتقي ہفضوله حَرٗ 
لاکی رت 27 ا سا رای فرکلےنی نین ری اکب العطاس لن ڈل: 
اکنا مع النبیٗ و فیضع أحدنا طرف الٹوب في شدہ الحرٌ في مکان السجودا'' کذا فيی 
دالبرھان) وامعراج الدرایةہ (إن طھر محل وضعہ) أي: الکف أو الطرف علی الأصحء لان 
السجود علی الأرض لا علی الکم والکم من جملة المساجد کیدہ کما في (الدرایةہ وفالفتح٤.‏ 
وقیل : یجوز ان بضع طرف ثوبه علی نجس فیسجد عليهء وصحح المرغینانيیء ولیس بشيء؛ 


قاله الکمال وقد نقلہ في (الدرایقہ عن (مبسوطہ الاإسبیجابي أیضاًء وقال: -) الاصح 
أنه یجوز لأنه ساجد علی الکم أي: الذي وضعه علی النجس حقیقة وھو أي: الکم طاهر۔ 
انتھی . وقد نبّه الکمال علی أنه لیس بشيء. 

تثبیه: قال في ف٦الدرایة:‏ ذکر البزدوي: لو سجد علی أحد رکبتیه أو یدیه أو کمیە جاز 
خلافاً للشافعي 7 اللہ وقال الحسن: الأصح أنه إذا سجد علی فخذیه أو رکہتیه بعذر جاز 
وإلا فلا . انتھی. 


)١(‏ وھو لمحمد بن نشوان بن سعید الحمیريیء وھو مختصر لشمس العلوم لوالدہ نشوان بن سعید الحمیري المتوفی 
سنة ٹلاث وستین وخمسمائه للھجرۃ. ۱.ھ. کشف الظنون .)۱۰٦٢ /٢(‏ 

(۲) آخرجه أحمد فی مسندہ .)۲٥٢/١(‏ 

(۳) آخرجہ البخاري في کتاب الصلاةء باب : السجود علی الثوب في شدۃ الحر (۳۸۵) بنحوہ ومسلم في کتاب: 
العمل في الصلاۃء باب : استحباب تقدیم الظھر في أول الوقت في غیر شدۃ الحر (١٤٢٦)ء‏ وأبو داود في کتاب 
الصلاق باب : الرجل یسجد علی ثوبە (٦٦١)ء‏ والترمذي في کتاب الصلاةء باب: ما ذکر من الرخصة في 
الشجود علی الٹثوب في الحر والبرد .)۵۸٤(‏ 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م [الخد]. 
(1) مابین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۲٥٥ 
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وَسَجْدَ وُجْرْبَاً بِمَا صَلّبْ مِن أَْفْو وَبجِبْھَيْه . وَلأً يَِخ الأِصَاز عَلَیٰ الف إِلأً مِنْ 
غُذْرٍ بِالحَبْھَة, ٠‏ وَعَدُمْ قاع مَحَلَ السُجُوْدِ عَنْ مُوٌضع القَدمَیْنْ ِاْثَ مِنْ ضف وَراع؛ 
َإِنْ زَاد عَلَیٰ يِف ذراعء لغ بَُز اھ ماس مس ماس وساسمعٹت 


وفيی فالخلاصةا [ *:"/7 ] لو سجد علی فخذیه إن کان بغیر عذر علی المختار أنە لا 
یجوز وإن کان بعذر المختار أنە یجوزء ولو سجد علی رکبتيە لا یجوز بعذر أو بغیر عذر لکن 
إن کان بعذر یکفيه الإیماء. انتھی ۱ 

وکذا ظاھر عبارۃ الزیلعيء فقد علمت الخلاف في جواز السجود علی الرکبةء وقد نقل 
الکمال غلام فالعلؤصة فتال: ولر سجدعلی ره لا یجوزینٹر آر بنیں عقرہ ثم ژاۂ الکعال 
فیه: ولم نعلم فيه خلافاً. وکان عدم الخلاف فيه لکون السجود یقع علی حرف الرکبة وھو لا 
یأخذ قدر الواجب من الجبھةء في (التجنیس): لو سجد علی حجر صغیر إن کان آکثر الجبھة علی 
الأرض جاز وإلا فلا . انتھی کلام الکمال فیجاب عنە ہما نقلناہ من الخلاف فلیتأمل ۔ 

(وسجد وجوباً ہما ضَلّبَ من أنفه) لن أرنبتہ لیست محل السجود. قال شیخ الإسلام: 
ذکر الأئف؛ وھو اسم لما صلب؛ دلیل علی أنه لا یكفیه السجود علی الأرنبة وأن عليه أن 
یمکن ما صلب منه وعن أبي حنیفة: أنە إذا وضع أرنبة الأئف لا یجوز وإنما یجوز إذا وضع 
عظم أنفه کذا في (الدرایةہء ولما کان السجود علی الأئف واجباً لا دخل لە في شروط الصحة 
وإنما هو شرط کمال لما سنذکر أن ضم الأئف للجبھة واجب؛ استدرك ذلك فقال: (و) یسجد 
(ہجبھتە ولا یصح الاقتصار علی الأئف) في الأصح (إلا من عذر بالجبھة)ء لأن الأصح أن 
الإمام الأاعظم رحمه اللہ رجع إلی موافقة صاحبيه في عدم جواز الشروع في الصلاة بالفارسیة 
لغیر العاجز عن العربیة وعدم جواز القراءة فیھا بالفارسیة وغیرھا من أي: [۸] لمات غیر 
عربي لغیر العاجز عن العربیةء وعدم جواز الاقتصار في السجود علی الأئف بلا عذر في 
الجبھة: ووجە عدم جواز الاقتصار علی الأئف ما روینا قولہ پل : (أمرت أن یں لت 
أعظم علی الجبهھةا''' وفي روایة: !أمر العبد أن یسجد علی سبعة آراب؛؟''' الحدیث في 
الب رمان٤‏ ۔ 

(و) من شروط صحة السجود (عدم ارتفاع محل السجود عن موضع القدمین باکٹر من 
نصف ذراع) لیتحقق صفة الساجدء والارتفاع القلیل لا یضرء (وإن زاد عن نصف ذراع لم یجز 
السجود): آیٰ؟ لم یقع معتداً بہ کما في ٦الدرایةہ‏ فان آأتی بغیرہ معتبراً صحت٠؛‏ وإن لم یأت بہ 


۔)۳۰٣(‎ )۲۹۲/۱( آخرجه أحمد في مسندہ‎ )١( 
.)۲٢۸/٥( آخرجہ ابن حبان فيی صحیحہه‎ )٢( 


آ۰ 
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الشُجُودذف لا ِرّحْمَةِ سَجْد فَْهَا عَلیٰ ظُهْرِ مُصَل صلات وَوَضمْ م اليْدَیْن والرْكْبَنَيْنِ فيی 
الصَحِیٔح وَوَضغ شَیْء من اَصَاع الرَجْلَیْ عَالَهً المُجُوْدِ عَلَیٰ الأزض؛ وَلا يَكَفِيْ وَضمْ 
ظامرِ الم وَنْقَدِیْمْ سے عَلَیٰ السُجوْدِء قمنصصمفٗسر او مو ایی ہیی 6ظ صظ 


شر سس سلہ اس لزا 27 کرت ۵ فپصتمود جیا علی طول ماع 
1 للضرورةء فإن لم یکن المسجود عليه مصلیاً أصلاً أو کان في غیر صلاة الساجد 
عليه لا یصح السجود وقیل: إنما یجوز إذا کان سجود الثاني علی الأرض کما في االدرایة؛. 

(و) من شروط صحة السجود (وضع) إحدی (الیدین) وإحدی (الرکبتین في الصحیح) 
کما قدمناہ لما رویناہ (و) وضع (شيء من أصابع الرجلین) نحو القبلة (حالة السجود علی 
الأرض: ولا یکفي) لصحة السجرد (وضع ظاھر القدم) نر سد سی أُمِرثُ ان 
اسجدً علی سبعة أعظم ٠‏ علی الجبھة والیدین والرکبتین وأطرافِ القدمّینە''“ٗ متفق عليه. وقوله 
گل: ×إذا سجد العبد سجد معه سبعة آراب: وجھه وکفماہ ورکبتاہ وقدماہ!''' وھو اختیار الفقيه 
أبي اللیث کما في !البرھان٤.‏ ولو سجد ولم یضع قدمیه آو إحداھما علی الأرض في سجودہ 
لا یجوز سجودہ: ولو وضع أحدھما جاز کما لو قام علی قدم واحدةء وفي ڈالکفایةہ: قال 
العلامة الزامدي: ظافر ما ذکر فی (مختصر الکرخي؟ وۃالمحیط) واالقدوري؟ فیقتضي أُنە إذا 
وضع إحدی القدمین دون الآخر لا یجوز زقاد رآیتا کی بَعضن الاسخ آن لیة رواوتان کذا نی 
نشرح المنیةء والمراد من وضع القدم وضع أصابعھا۔ قال الزامدي : وضع راس [ *۱۱] 
القدمین حالة السجود فرض؛ وفی (مختصر الکرخحي): سجد ووضع أصابع رجليه عن الأرض 
لا یجوزء وکذا في (الخلاصة واالبزازیة: وضع القدم بوضع أصابعه وعن وضع إصبعا 
واحدة. انتھی . ولا یکون وضعاً إلا بتوجیھھا نحو القبلة لیتحقق السجود بھا وإلا فھو ووضع 
ظھر القدم سواءء وھو غیر معتبر وھذا مما یجب التنبيه لە والکثیر عنه غافلون. 

(و) یشترط لصحة الرکوع والسجود (تقدیم الرکوع علی السجود) کما پشترط تقلیم 
القراءة علی الرکوع في حد ذاتھا. وإِن لم یتعین محل القراءة عیناً للجوازہ لأنە إذا فات محل 


)١(‏ آخرجە البخاري في الأذانء باب : السجود علی الأاف (۸۱۲)ء ومسلم في الصلاۃء باب : أعضاء السجود 
(۰ء والنسائي في التطبیقء باب : السجود علی الیدین (۲۰۹/۲)ء وابن حبان فی صحیحه في کتاب 
الصلاۃء باب: ذکر الأعضاء السبعة التی أمر المصلی أن یسجد علیھا (۱۹۲۵). 

)٢(‏ اخرجه مسلم في الصلاةء باب : أعضاء السجود (۹۱م)ء وآأبو داود في الصلاۃء باب: أعضاء ال بوہ (۸۹۱)ء 
والترمذي في الصلاۃ باب: ما جاء ف فی السجود علی سبعة أعضاء (۲۷۲) والنسائي في التطبیق ٠‏ باب : تفسیر 
ذلك أي علی کم السجود (۸/۲ ٤ءء‏ والبيھفي في السنن (۱۰۱/۲)ء وابن حبان في صحیحه في کتاب 
الصلاۃء باب: ذکر الہبان بأن المرء إذا سجد سجد معه ست (۱۹۲۱). 


۲۷ 
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ارم مِنّ السُجُوْدِ إلیٰ فُرب الثْمُوْدِ عَلیٰ الأصح: ماس سم صظ مس 


القراءة کما إذا رکع في انیة الفجر أو المغرب أو ثالئة الرباعیة ولم یکن قرأ المفروض فیما أداہ 
لم یصح؛ لأن رعایة ما لم یشرع مکرراً في الرکعة شرط لبقاء الصلاة علی الصحة؛ وکذا 
الشرط المتاخر عن الأرکان وھو القعود الآخیر فإنه شرط إنمام الأرکان عند البعض٠‏ وبعضھم 
یعدہ رکناً حتی لو رکع قبل القیامء أو سجد قبل الرکوع لا یجوز وکذا لو قعد قدر التشھد ٹم 
تذکر أن عليه سجدۃة [ ٭""/7] أو قراءة بطل القعودء لن الترتیب فيه فرض وإنما کان فرضاً 
لأن ما اتحدت شرعیته یراعی وجود صورةء ومعنی في محله تحرزاً عن تفویت ما تعلق به 
سواء کان ما تعلق به جزأ أو کلا مثالہ: الرکوع جزء إذا فانه فات ما تعلق بە وھو الرکعة فلا 
تصح بترکە مع رجود السجود عقب القیامء والقعود الآخیر متعلق بە کل الرکعات فإذا فات عن 
محله بطل ما تعلق بہ کما إذا سجد لرکعة زائدۃ ولم یکن قعد علی آخر صلاته قدر التشھد 
وأما فوات أحد فعلي التکرر وھو السجود الثاني إذا ترکە ثم آتی بە فی محل آخر قبل إِتیانه ہما 
ینافي الصلاة فإنه یلتحق بمحل الأول٠‏ فکان موجوداً فیه معنیٰ: وإن لم یوجد صورةء مثاله: 
إذا سجد واحدة ثم قام لرکعة أآخریء لا تبطل رکعته السابقة إذا آتی بالسجدۃ المتروکة بعد 
ذلك في حرمة الصلاةء لکنە إذا آتی بھا [ ٭'(/7] بعد القعود الآخیر یلزمہ إعادته لأنه لختم 
الأرکانء فلم یکن فعله قبل إِتیانه بالسجدة معتداً بەء إذ لا یمکن استیفاء ما تعلق بە جزأ أو کلاً 
من جنس ما اتحدت شرعیته لضرورۃ اتحادہ في الشرعیة والإفراد بالشرعیة دلیل توقف ذلك 
الذي تعلق بە علی وجودہ صورة ومعنی. 

(و) بشترط (الرفع من السجود إلی أقربِ القعود علی الأصح) لیصح إتیانه بالسجدہۃ الثانیة 
في الأصح؛ عن أبي حلنیفة رضي اللہ عنه لن یعد جالساً بقربه من القعود فتحققت السجدۃة 
الثانیة فلو کان إلی السجود أقرب لم تجز الثانیة لآنه بعد ساجداً إذا ما قرب من الشيء لە 
حکمہ؛ کذا في (البرھان)ء ومذہ إحدی روایات أربع عن الإمام: وصححھا في ٴالھدایة؛ 
بقوله: وھو الأصح وھو احتراز عما ذکر بعض المشایخ أنە إذا زایل جبھته عن الأرض ثم 
أعادھا جاز وعن الحسن بن زیاد ما هو [قرب]'' منه فإِنه قال: إذا رفع رأسه بقدر ما تجري 
فیه الریح جاز وعما ذکر القدوري أنه مقدر بأدنیٰ ما ینطلق عليه اسم الرفع؛ وھو روایة أبي 
یوسف کذا في (المحیط٤ء‏ وجعل شیخ الإسلام هذا القول آصح وقال محمد بن سلمة: 
مقدار ما یقع عند الناظر أنه رفع رأسەء فإن فعل ذلك [کان]“' أي: السجود الثاني وإلا فلاء 
وھذا قریب إلی ما ذکر في ۸الھدایة٤ء‏ کذا فی امعراج الدرایةہ. وقال (صاحب البحرہ: لم أر 


(1) العبارۃ في م قریب بدل قرب ۔ (2) العبارة في م جاز بدل کان ۔ 
۲٥۸‏ 
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والعَوْدُ إِلّٰ السُجُوّدِء میس ام سسىسسس سس َض۹۱َشٌحسمت 


من صحح روایة الرفع بقدر ما تمر الریح بینە وبین الأرض. 

(و) یفترض (العود [ "٢‏ ] إلی السجود) لأن !لسجرد الثاني کالاول فرض بإاجماع 
الأمة۔ 

تنبيه: قدمنا أن الظامر من الروایة ما ذھب إليه الفقيه أبو اللیث رحمه ال تعالی من 
افتراض وضع الیدین في السجود وأن السجود لا بصح بدون وضع إحدیھما ومن المقرر أن 
العود [للسجود]!'' فرض ولا یتحقق إ۷ ہما یتحقق بہ السجدة السابقة فیلزمہ رفع الیدین بعد 
رفع رأسە من السجدۃ الأولی ثم آعادة وضعہما أو [ '''''] إحدیھما في ال۔سجدۃ الثالیة لتصح 
السجدۃ الثانیةء ویتحقق تکرار السجود وبە وردت السنة کما ثقله الجلال السیوطی''' رحمہ اللہ 
في ۃالینبوع)4 عن ابن العماد''[في التعقبات]”' بقوله: إذا قلنا بوجوب وضع الأعضاء السبعة 
فلا بد الطمأئینة بھا کالجمعةء ولا بد أن یضعھا حالة وضع الجبھة حتیٰ لو وضعھا ثم رفعھا ٹم 
وضع الجبھة أو عکس: لم یکن: لنھا أعضاء تابعة للجبهھة؛ وإذا رفع الجبهة من السجدة 
الأولی وجب عليه رفع الکفین أیضاً لقوله 8ٹ: ٢‏ إن الیدین تسجدان کما تسجد الجبهة فإذا 
سجدتم فضعوھما وإذا رفعتم فارفعوهماٴ”. ولأصحاب مالك في ذلك قولان وقال ابن العماد 
أیضاً فی کتاب آخر: یجب علی المصلي ا رفع رأسه من السجدۃ الأولی أن یرفع یديه من 
الأرض کما یرفع جبھته لان السجود یکو بھما مرتین کما یکون بالجبھة؛ وھذا ظاھر نص 
الإمام الشافعي فی ۷الأم؛''' فإنه قال: إن القول بوجوب السجود علی مذہ الاأعضاء هر الموافق 
للحدیث: والثابت فی الحدیث أنه لا ٭کان إذا سجد ورفع رأسه من السجدۃ الأولی وت 


)١(‏ هو عبد الرحمن بن أبي بکر بن محمد بن سابق الدین الحضیري السیوطي جلال الدین : ولد سنة تسع وأربعین 
وثمانمائة للیجرۃ إمام حافظء مؤرخء أدیبء توفي سنة إحدی عشرۃ وتسعمائة للھجرة؛ من آثارہ: إتمام الدرایة 
لقراء النقایة ۔الألفیة في النحو التاج في إعراب مشکل المٹھاج ۔ تنویر الحوالك في شرح موطاً الإمام مالك ۔ 
وغیرھا کثیر۔ ۱.ھ. شذرات الذھب (۸/١۵)ء‏ والاعلام .)۳۰٣/۳(‏ 

() ابن العماد: المراد بە صاحب الھدیة وتقدم۔ 

(۳) اخرجہ البیھقي في کتاب الصلاةء باب: من قال: یضع یدیہ قبل رکبتیه (۱/۲١١۱)۔‏ 

/۲( الام: للزمام محمد بن إدریس الشافعي المتوفی سن آربع ومانتین للھجرۃ. ۱.ھ. کشف الظنون‎ )٤( 
۔‎ ۸۷ 


(ا) ما بین معکوفتین زیادة فی م. 
(2) ما ہین معکوفتین زیادۃ فی م. 


۲۱۹ 
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علثہموطرخوربیدصلییفہہفئیہہریئہ8ففییہینیییچویوہفمیلدییہیہااقعیوفٹییہمیلویییہییرویہہیلؤقلمتجیییويیہیفیفلمیجییاہٌهضصتجلقىلففطع۵7۵ئئ6ذئ7ئخئ5ئ7)۵ 


من الأرض ووضعھ ما علی فخذیہہ''' وقال إل: (صلوا کما رأیتموني أصلي۷ و توق ائن 
عمر عنه پل أنہ قال: : لإن الیدین یسجدان کما یسجد الوجه؛ فإذا وضع أحدکم وجھه 
نہ تی 5 نم نو ھو مسا ات 
ابن عمر کان یقول: من وضع جبھته بالأرض فلیضع کفيه علی الذي وضع عليه جبھتەء وإذا 
رنع فلیرفعھما فإن الیدین یسجدان کما یسجد الوجها'ٴٗ انتھی . 
عبارة السیوطي رحمہ اللہ قلت: فالحاصل أن رفع الیدین عن الأرض لا بد منه لیتحقق 
"] تکرار السجود بھما کالجبھةء وأما صفة وضعھما علی الفخذین حالة الجلوس بین 
موی سا ہی ممللحف ھی ساس لد( 2۱۳ ارخرل اض لی 
اللیث الذي قد حکیناہ بدلیله والمخالف من الشافعیة لما قاله الجلال السیوطي حیث قال: لا 
یشترط رفع الیدین عن الأرض لصحة السجدة الثانیة کما هو المخالف من الحنفیة لما قاله 
الفقیه أہو اللیث ۔ 


مطلب: في حکمة تکرار السجود في کل رکعة 

ونکلموا في تکرار السجود دون الرکوع؛ فذھب الفقھاء إن ھذا تعبدي لا یطلب فيه 
المعنیٰ کأعداد الرکعاتء وفي (المیسوط): قیل: إنما کان السجود مثنیٰ ترغیماً للشیطانء فإنه 
و کی وی او وک کور کی وہ ما 
ترغیماً للشیطان. وفیل : الأولی إشارۃ إلی أنه خلق من الأرض؛ والثانیة إشارۃ إلی أنە یعود 
إلیھا. قال تعالی: ڑیتہا خلفنلکم وَفہا تینک ب4 (طہ: ٥‏ وفي مہسوط؛ شیخ الإسلام: آکثر 
مشایخنا علی أنه توقیف غیر معقول المعنی؛ ومنھم من یذکر لذلك حکمة فقال: حکمت ما 
روي في بعض الأآخبار أن الله تعالی لما أخذ المیثاق من ذریة آدم عليه السلام حیث قال: طوَِدُ 
لَمْدَ وت مِنْ ىَیَ ءَادَمُ 4 [الأعراف:۱۷۲] أمرھم بالسجود تصدیقاً لما قالواء فسجد المسلمون 
کلھم وبقي الکافرون؛ فلما رفعوا رؤوسھم رأوا الکفار لم یسجدواء فسجدوا انی شکرآ لما 
وفقھم اللہ تعالی إليهء فصار المفروض سجدتین کنا في امعراج الدرابةا: وزاد ئي 


( آخرجه أحمد في مسندہ .)١/٦(‏ 

)۲( أخرجه البخاري في کتاب الأدب؛ باب : رحمة الناس والبھائم (۸ *0"0٭ وابن حبان فی صحیحه في کتاب 
. الصلاةء ہاب : ذکر البیان بأن قوله قلُ: ٭أذنا وأقیماہ راد بہ أحدھما (۲۱۳۱). 

(۳) آخرجە أبو داود في الصلاۃ: باب : أعضاء ء السجرد (۸۹۲)ء والنسائي في التطبیق؛ باب : وضع الیدین مع الوجە 
في السجود (۱۹۱)ء والمزي في تحفة الأشراف .)۷٥۵۷(‏ 

۔)۱۰۷/٢( أخرجه مالك في الموطا (١/١٦۱)؛ والبیھقي في السٹن الکبری‎ (٤٤ 


کھ 
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والئْعْزْدُ الأَخِْر قذر التَّدَهُدٍ وَتَأْيْرُْ عَن الأرْكَانِ وَأَدَاَومَا مُستَیِقظٌا ےت 


ہالمستصفیٰ؟ء قیل: إن الأولی لشکر نعمة الإیمان والآخری لبقاء الإیمان. انتھی 

(و) یفترض (القعود الأخیر) بإاجماع العلماء وإن اختلفوا في قدرہ وعبر بالأخیر دون 
الثاني لیشمل قعدۃ العجز وقعدۃ المسافرء لنھا أخیرۃ ولیست ثانیةء کذا فی ٦الدرایةہء‏ والمراد 
رصفہ بانہ واقع آخر الصلاۃ وإلا فالآخیر یقتضی سبق غیرہ وعليه لو ثال: آخر عبد ملک ٹھو 
حر؛ فملك عبداً لم یعتق فلیتامل والمفروض القعود (قدر) قراءۃ [ ''(/] (التشھد) في 
الاصح وسنذکر ألفاظہء إن شاء اش تعالی لقوله تعالی: ط انی عًَ کلک تہ الانعام: ٣‏ وقد 
التحق فعل النبيی سور و و رر ای مو ا 
بی رر رت و سے ا یں .۱ 
وقدرہ أئمتنا بقدر التشھد لأئه و ا أخذ بید عبد اللہ [*-//] ابن مسعود رضي اللہ عنه وعلَمه: 
التشھد إلی قوله: واشھد أن محمداً عبدہ ورسوله: ثم قال: إذا فعلت ھذا أو قلت ھذاء فقد 
قضیت صلاتك إن شثت أن تقم فقم وإن شثت أن تقعد فاقعد علو تمام الصلاۃ بە وما لا یتم 
الفرض إلا به فھو فرض. وزعم بعض مشایخنا أن المفروض في القعدۃ ما یأتي فيه بکلمة 
الشھادتین کما في ۸البرھان؟ فکان فرضاً عملیاً۔ 

(و) یشترط (تأخیرہ) أي : القعود الأآخیر (عن أداء الأرکان) لأنه شرع لختمھا حتیٰ لو 
اکر لد صد شرور مکنا ویلزمه ]عادةۃ الجلوس لن السابق لم یعتد به لکوئە قبل تمام 
الأرکان کما قد علمته. ۱ 

(و) یشترط لصحة الأرکان ونحوھا (أداؤھا مستیقظاً) فإذا رکع نائماً أو قام نائماً لمأیعتد : 
بەء وأما إذا قام مستیقظاً ثم نام أو رکع مستیقظاً فنام: فإِنه یصح لحصول الرکن قبل النوم. 
واختلفوا في قراءة النائم قیل: یعتد بھا. واختارہ الفقيه أبو اللیث لن الشرع جعل'النائم 
کالمستیقظ في الصلاة تعظیماً لأمر المصليء واختار فخر الإسلام رصاحب االھدایة؛ : 
وغیرھما: أنھا لا تجوز۔ ونص نٔي دالمحیط+ وہالمنتقی؛''“ علی أنه الأصح لأن الاختیار شرط 
لأداء العبادة ولم یوجد حالة النوم. وقال الکمال: الأوجه اختیار الفقيه والاختیار المشروط قد 
وجد في ابتداء الصلاۃ وھو کافِ ألا یری أنە لو رکع وسجد ذاهلاً عن فعله کِلٴ الڈھول 
20 


] أنه یجزئە انتھی. 


)١(‏ المنتقیٰ : للحاکم الشھید أبي الفضل محمد بن محمد بن أحمد المقتول شھیداً سنة أربع وثلائین وثلاثمائة 
للھجرۃ؛ وھو في فروع الحنفیة وفیه نوادر المذھب . ۱۔ھ. کشف الظنون (۱۸۵۱/۲). 


خ۱ 
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َمَخْرِفَةُ کَْفِيةُ الصّلاة وَمَا فِيْھَا ِن الخصالِ المَفْروْصۃ عَلَیٰ وَجُو يْمَيْرْمَا مِنْ الخضالِ 
امسْلونة . وَأعَیقَاذ اھ رض حَتّیٰ لا بقل بِمََرْزَضِ. 


قال صاحب (البحر: وھذا یفید أنه لو رکع وسجد حالة النوم یجزئھ. وقد نصوا علی 
أنه لا یجزئه . قال في ەالمنتقیٰ): رکع وهو نائم لا یجوز إجماعا. انتھیٰ. وفرقھم بین القراءة 
والرکوع والسجود بأن کلا من الرکوع والسجود رکن أصلي بخلاف القراءۃ لا یجدي نفعا۔ 
وأما القعدة الأآخیرۃ إذا فعلھا نائماً ففي ەمنیة المصلي؛: ؛إذا نام في القعدة کلھا عليه ان یقعد 
إٰذا انتبه قدر التشھدء وإن لم یقعد فسدت صلاتهء ویخالفه ما فيی اجامع الفتاوی): أنه لو قعد 
قدر التشھد نائماً یعتد بە وعلله فی التحقیق للشیخ عبد العزیز البخاری: ہأنھا لیست برکن 
ومبناہ علی الاستراحة فیھا فیلائمھا النوم. انتھیٰ. قلت : ومذا ثمرة الخلاف بین من قال: إنھا 
شرط ومن قال: إنھا رکن فتصح نائماً علی [۱۰۸/ب ] القول بشرطیتھا لا رکنیتھا وھو جواب 
عن قول 8اصاحب البحر؛ اتفقوا علی فرضیة القعود الأآخیر واختلفوا في رکنیته ولم أر من 
تعرض لثمرة هذا الاختلاف . انتھی فلله الحمد. 

(و) یشترط لصحة أداء الفرض أحد أمرین وھما أدنیٰ ما یسقط بە الفرض: الأول منھما 
(معرفة کیفیة) أيی: صفة (الصلاۃ) رذلك بمعرفة حقیقة (ما فیھا) أي: ما في جملة الصلوات 
(من الخصّال) أي : الصفات الفرضیة یعني : کونھا فرضاً کاعتقادہ افتراض رکعتي الفجر 
وافتراض الاربع في الظھر وأن سئة الصبح رکعتین غیر الفرض وأن سنة الظھر أربعاً غیر الفرض 
وھکذا باقی الصلوات (المفروضة) فیکون ذلك (علی وجه یمیڑھا) بما ذکرنا ولیس الشرط أنْ 
پمپڑھا نا اشتلت عليه ضٰۃ الصیح وتحوغا من الفرضن والسنة کان بعنقد أ۵ الِقیام رکن 
والثناء والتعوذ سئة والقراءة فرض والتسبیح سئة بل المراد تمییز الصلاۃ فی حذ ذاتھا بأنھا 
فرض فتتمیز بە (عن الخصال) أي : الصفات (المسنونة) باعتقاد سنیة رکعات یصلیھا غیر 
الفرض کالسنن الرواتب وغیرھا. والثاني من الأمرین أشار إليه بقوله (واعتقاد) المصلي (أُنھا) 
أي: إن الصلوات التي یؤدیھا کلھا (فرض) کاعتقادہ أن جمیع الأربع في الصحیح فرض 
والخمس في المغرب فرض؛ ویصلي ثلاث رکعات منھا علی حذتھا. 

مطلب: یتادیٰ الفرض بنیة النفل دون عکسه 

لأن النفل یصح بنیة الفرض دون عکسہ: واإليه أشار بقوله (حتیٰٴ لا یتنفل ہمفروض) 
باعتقاد أن ما فعله نفل . قال في (التجنیس والمزید٤:‏ رجل لم یعرف أن الصلوات الخمس 
فریضة علی العباد إلا أنه کان یصلیھا ۔ یعنيی: بلا نیتھا في مواقیتھا ۔ لا یجوز وعليه أن یقضیھا 
لأنه لم ینو الفرض؛ والنیة شرط. وکذلك إن علم أن منھا رکعتان فریضة ومنھا سنّة ولا یعرف 


1ئ 
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آرکان الصلاۃ: 

والأزْكَان مِن المَذْکُزْزاتِ أَزبَعَةً: القِیْام والقراءۂء والرْكْزْغ: والشْجْرْذ وَقِيْل: 
التُعْوْدْ الأخیْر مِقداز النْْهدِ ‏ 
شرائط الصلاق: 

وَباقيْهَا شَرَائطء بَضها شرْطٌ لصحْة الشْرْوع في الصلاة ومٰو مَا کَانَ خَارِجھاء وَغَيْرْ 
شزط لِدَوَام صِحْھَا. ًُ 

فصل 
×فی فروع تتعلق بشروط الصلاتء 

ما بتعلق بشرط الطھارۃ: 

تجُززُ الصَّلاہ عَلی لیَدٍ وَجْھُہ الأغلیٰ طامرڑ رالأَسْنَل نج ب‪‌مسم مس 


الفریضة من السنة لم تجز لما قلنا إلا إذا صلی خلف الإمام ونوی صلاتهء وإن کان یظن أن 
کلھا فریضة أجزاأہ ما صلّی لان النفل یتادیٰ بنیة الفرضء آما الفرض لا یتادیٰ بنیة النفل وإذا 
کان یعرف الفرائض من النوافل لکن لا یعلم ما في الصلاة أي: ما في نفس الصلاة الواحدة من 
الفریضة والسنة جازت صلاته لأنه إذا عرف الفرائض ینوی الفرائض . انتھی. 

ومثله في ٦الخلاصة*:‏ ثم قال: فلو أم قوماً وھو لا یعرف [۱۰۹/[] صلاة الغرض من 
صلاة النفل ونوی الفرض في الکل جازت صلاته. وأما صلاة القوم فکل صلاة لیس لھا سنة 
قبلھا کالعصر والمغرب والعشاء تجوزء ولا تجوز صلاة القوم في کل صلاۃ لھا سنة قبلھا 
کالفجر والظھر. ثم آراد التنبیه علی الارکان وغیرھا مما سبق فقال: 

(والأرکان) المتفق علیھا (من المذکورات) التي بیناھا باکثر من سبعة وعشرین (أربعة) 
وھي (القیام والقراءة والرکوع والسجود وقیل : القعود الأخیر مقدار التشھد) رکن أیضا وقیل : 
شرط؛ وقد علمت ذلك وثمرة الخلاف فيهەء وقبل التحریمۃة أیضاً رکن (وہاقیھا) أي : 
المذکورتت (شرائط بعضھا شرط لصحة الشروط في الصلاۃ وھو ما کان خارجاً) وھو الطھارۃ 
من الحدث والخبثٹ وسٹر العورۃ واستقبال القبلة والوقت والنیة والتحریمة (وغیرہ شرط لدوام 
صحتھا) وقد علمت ذلك بفضل اللہ ومَثہ ولە الشکر علی التوفیق لجمعھا بعد التفرقة ۔ 

فصل في متعلقات الشروط وفروعھا 

(نجوز الصلاة) أي (علی لبد) بکسر اللام وسکون الباء الموحدۃ (وجھۂ الأعلی طاهر 

ووجه الأسفل نجس) نجاسة مانعة لأنە لشخانتہ کثوبین وکلوح ٹخین یمکن فصله لوحین وأسفله 


۲۲۳ 
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وَعَلَْ ُوْب طامِرِ وَبطَأئنهُ 7-۰ دا کان غَيَْ مُقَربٍ وَعَلَیٰ طرّفِ 7 وَإِنَْ َحَرَكُ 

الطَرَف الس بِحرکیو, عَلَیٰ الصُحِیٔح. زار من أَعَذ طَرَق مثائَہ؛ فَأَلقَاءُ 0 

الطُامِر عَلّیٰ راب وَلَمْ يَتَحَرٌكُ الئُجسٌ 6م وَإِنْ تَحَرّك لا جو 

وَفَايِدُ مَا يرِيْل به النَجَاسَةً يْصَلَيْ مَعَهَاء وَلاً إِعَادَة عَلَيْهِ 

ما یتعلق بشرط ستر العورۃ: -" :_ 
وَلا [إِعَا٥َةًا‏ عَلَیٰ قَاقّدِ مَا يَسْثْر عَوْرَتَهء وَلَو حَرِیراً أز حَِیْدًا آز طِیْتاء فإِنْ وَجَدَہ وَلو 

پالاَاَةِ رَرلفۂ طَام لا تح صَلاله عَایِبا. ور إِنْ طَُر اتل مِنْ زبْیهء ت یت 


نجس تجوز علی الطاھر عند أبي حنیفة ومحمد خلافاً لأأبي یوسف للە کشیئین فوق بعضھما 
(و) تصح الصلاۃ ة (علی ٹوب طاھر وبطانته نجسة إذا کان غیر مضرب) لکونە ثوبین منفصلین 
وضع الطاھر فوق النجس (و) تصح (علی طرف طاھر) من بساط أو حصیر أو ثوب (وإن 
سرك اتظرت الستین بح رما لال نہیں بحائل کھا ولا غلیس پھا لن المتحج ولو سن 
أحد طرفی عمامتہ) أو ملحفته أو مندیله (فألقاہ) أي : الطرف النجس أي (وأبقیٰ الطامر علی 
رأسە ولم یتحرك النجس بحرکته جازت صلانہ) لعدم تلبسه بالنجس (وإن تحرك) الطرف 
بحرکتہ (لا تجوز) صلاتہ لأنه حامل لھا حکماً لاتصاله بە إلا أنه لم یجد ساتراً غیرہ فیستتر 
بالطرف الطاھر منه ولا یضرہ تحرك النجس بحرکته للضرورۃ. 

(وفاقد ما یزیل بە النجاسة) [۰۹١/ب‏ ] الکثیرۃ عن جسدہ وثوبە (یصلي معھا ولا إعادة 
علیه) لآن التکلیف بحسب الوسع. وفي ۵النھایة؛ قال الإمام البقالي: فإن کان علی بدن 
المصلي نجاسة لا یمکن غسلھا إلا بإظھار عورته یصلي مع النجاسة لن إظھار العورة منھيی 
عنہ والفسل مامور بە والأمر والٹھي اجتمعا کان النھي أولی. قال في ٦البدریةہ‏ کلمة [ "۱۵۳] 
ما مقصورة غیر ممدودة لتناول المانعات سوی الماء أیضاً علی قولھما ولو قلت بالمد یصیر 
إشارة إلی قول محمد: لأنه لا یجوز التطھیر إلا بالماء لا بالمائعات کما في ہمجمع الروایات؛ 
(ولا) إعادۃ (علی فاقد ما یسٹر عورتہ ولو کان حریراً) فإن وجد الحریر لزمه الصلاة فیه لأن 
فرض الستر أقوی من منع لبس الحریر في ھذہ الحالة (أو] کان (حشیشاً أو طیناً) أو ما لە کدراً 
یصلي داخله بالإیماء لأئه یسترہ في الجملة (فإن وجدہ) أي الساتر (ولو بالإباحة) والحال إِن 
(ربعە طاھر لا تصح صلانہ عارباً) علی الأصح کالماء الذي أبیح للمتیمم إِذ لا یلحقه المعرۃ 
والمانیة بھذا بخلاف المال الذي أبیح لمن یحج بە لا یٔلزمہ قبوله للحوق المانیة بە وربع الشيء 
یقوم مقام کل فيی مواضع کلھا منھا هذا ولم نقم ثلاثة أُرباعہ النجسة مقام کله احتیاطاً في لزوم 
الستر لصحة الصلاة بطھارۃ الربع (وخیر ان طھر أقل من ربعه) بین أن یصلي فيه وھو الأفضل 
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وَصَلالة فی وب چس الکُلَ اب ِی صَلاََه عُزیتا. وَلَوْ وَجَُدَ مَا يَسْٹْر بُغض العَوْرَ 
وَجَب ے اَسَتعَتَالَةَ ویسٹرٔ ُز القَبْلَ والدبْرَ لم یئز إلا تن قَیْل: َسْئْر الب 
وَقِیْل: القبْلء رَنُيبَ صلاہُ العَاريٰ جَألِسَاً بالإیْمَاءء مَادَاً رِجْلَيْهِ نخو البْلَةَ فٛإنْ صَلّیٰ 


اما بالإیْمَاءء او بالژکوع والمُجُوْدِ صَحٌ. جج یہیسسکىےششےس سس 


لما فیه من الڑإتیان بالرکوع والسجود وستر العورة وبین أن یصلي عریاناً قاعداً یومیء بالرکوع 
والسجود وھو یلي الأولی في الفضل لما فيه من ستر العورة الغلیظة وبین أُن یصلي عریاناً 
برکوع وسجودء وھو دونھما في الفصل والأصل في جنس ھذہ المسألة أن من ابتلي ہبلیتین 
متساویتین بأخذ بأیھما شاء وإن اختلفتا یختار أُھونھما لان مباشرۃ الحرام لا تجوز إلا لضرورةء 
کما لو کان بە جرح إن صلی قائماً أو سجد سال وإن لم یسجد لم یسل فإنه یصلي بالإیماء 
وکذا لو وجد ثوبین نجاسة کل أکثر من درھم یتخیر ما لم یبلغ ربع أحدھما ولو صلت قائمة 
ینکشف ربع عضو منھا وإن صلت جالسة استٹر تصلي جالسة لآن ترك القیام أھون ولو کان 
بطرف الثوب نجاسة مانعة ولیس له غیرہ یستٹر ببہعضے الطاھر واأیضرہ 
[ "/7] حرکة النجس للضرورة کما تقدم (وصلاته في ثوب نجس الکل أحب [۰د۵د/إ۔ ] 
من صلاته عاریا) لما قلناہ. 
(تثبيه): لو ستر عورتہ بجلد میتة غیر مدبوغ وصلی معه لا تجوز بخلاف الثوب المتنجس لن 
نجاسة الجلد سے سی سر وت0 الثوب کذا في [معراج 
الدرایقہ]'' (ولو وجد ما یسٹر بعض العورة وجب) بعني: لزم (استعمالہ) أي: الاستتار (ویستر 
القبل والدبر) إذا لم یستر إلا قدرھما (فإن لم یسر إلاّ أحدھما قیل : یستر الدبر) لأنه أآفنحش 
في حالة الرکوع والسجود (وقیل) یستر (القبل) لأنه یستقبل بە القبلة ولأنه لا یسنتر بغیرہ والدبر 
یسنٹر [کالالیتین]('. وفی ٦البحرا‏ وعن ۃالمبتغیٰ) بالغین المعجمة: وإن کان عندہ قطعة یسنتر 
بھا أصغر العورۃ فلم یستر قسدت الصلاۃ. انتھیٰ. وفی (الخلاصة): إذا وجدت ما یغطي رہبع 
جسدھا وربع رأسھا فترکت تغطیة الرأس لا تجوز صلاتھا ولو کان یغطي أقل من الربع لا 
یضرھا تکرار التغطیة انتھی۔ والسٹر أفضل تقلیلاً للانکشافء کذا في (البحر٤.‏ 

(وندب صلاة العاري جالساً بالإیماء ماداً رجليه نحو القبلة) لما فیه من الستر (قإن صلّی) 
العاري (قائماً بالإیماء أو) قائماً آتیاً (بالرکوع والسجود صح) لاتیانه بالڈرکان فیمیل إلی أیھما 
شاء والأفضل الأول کما قدمناہ. ولو صلّی عارباً وعندہ ثوب لم یعلم بە لا تجزئەء کذا روي 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج [بە. 
(2) العبارۃ في م [بالإلیتین] وھو الصواب . 
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زَعَززا الّجُلِ مَأ بَْنَ الس وَمُلَهٰیٰ الرْكَة . وَتَیْد علیہ الأمَدُ البْطنَ والظھْرٌ ہس 


عن أبی حنیفة وذکر الکرخی : أنە علی الخلاف فی الذي نسی الماء فی رحله ووجه الفرق علی 
الروایة انڈرٹی آن الكفرۃ لا یا تھا ااسقتل اي فلم تک آیآ پاصل الفرض رلا ببدله پخلاف 
الوضوء لن لە بدلاً وھو التراب. وبخلاف القبلة لن لھا بدلاً وھو جھة 1/١۲ ١[‏ ] تحريه کما 
فی (التجنیس والمزیدا۔ : 
۱ حدود العورۃ وأحکامھا 

(وعورة الرجل) حراً کان أو رقیقاً (ما ہین السرة ومنتھیٰ الركبة) لقوله 5ٹ: اعورة الرْجل 
ما بین سرته إلی رکہتہا' ویرویٰ ما دون سرته حتی یجاوز رکبتهھ وکلمة إلی نحملھا علی 
کلمة مع عملاً بکلمة حتیٰ أو عملاً بقوله عليه السلام : (الرکبة من العورةۃا''' وبھذا تبین ان 
السرّة لیست من العورة والرکبة مٹھا. وقال أھل اللغة: سمیت العورة عورة لقبح ظھورھا 
ولغض الأبصار عنھا مأخوذٰۃ من العور وھو النقص والعیب [۱۰ب ] والقبح وعلی ما ینبخي 
سترہ وعلی ما یستحیٰ منه ومنه عور العین والکلمة العورۃ القبیحة: وفی الشرع علی ما یفترض 
سترہ في الصلاة ومذا الذي ذکرناہ من تحدید العورة هو ظاھر الروایة. وقیل: ابتداڑھا من 
السرٰة وقائله أہو عصمة*' وقیل: ابتداؤھا من المنبت وقائله محمد بن الفضل'' کما في 
الدرایة؛ (وتزید علیه) أي : علی الرجل (الأمة) القنة*”' وأم ارلةۃ؟ وسر" رالمکاتۃ'“' 
والمستسعاۃ“'' عند أبي حنیفة لوجود الرق (البطن والظھر) لان لھما مزیّة والنظر إلیھا سبب 
الفتنة وما عدا ذلك مٹھا فلیس بعورةء لأن عمر رضي اللہ عنه کان یضرب الاماء أُن یتقنعن 
ویقول: لق عنك الخمار*''' یا دخار تتشبھین بالحرائرء ولاتھا تخرج لحاجة مولاھا في یاب 
مھنتھا عادة فاعثبر حالھا بذوات المحارم فی حق الأجانب دفعاً للحرج. وقولە: یا دفار بالدالة 
المھملة وکسر الراء وتخفیف الفاء أي: یا منتنةء کذا في (الحاوي٤۔‏ وروي أبضاأ: ‏ ان جواري 


.)۲۹٦/۱( أخرجه بنحوہ الحاکم في المستدرك (۳/ ۸٦٥۵)ء والدارەطني (۲۳۰/۱)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ (١) 
أخرجە الدارقطنی (۲۳۱/۱)ء والزیلعی فی نصب الرایة (۱/ ۲۹۷).۔‎ )۲( 

رد أبو عصمة المروزي وتقدم۔ 

)٤(‏ محمد بن الفضل: تقدم وھو نفسه (الفضلي)۔ 

.)۷٦۳( القنة: هي التي کان أبوھا مملوکا لموالیه. اھ. المعجم الوسیط‎ )٥( 

)٦(‏ آأم الولد: هي التي تلد من سیدھا۔ 

(۷) المدبرة: ھی التی قال لھا سیدھا: أنت دہر حیاتی حرة۔ 

(۸) المکاتبة : اتفاق بین العبد وسیدہ علی مال یقسطہ لە فإذا ما دفعہ صار حرأً ۱ھ المعجم الوسیط (۷۷). 

(۹) المستسعاة: ھی الٹی تسعی لابراء ذمتھا۔ 

)٠١(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة /١(‏ ٣۳۰)ء‏ وقال: رواہ عبد الرزاق ۔ 
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وَجْمِيْمْ بَذَنِ الَحرَةِ عَوْرَهء إِلأّ وَجْھَهَاء وَكَنَيْهَاء وقدیں۔ 

عمر رضي الل عنه کن یخدمن الضیفان کاشفات الراأس مضطربات الثدیین) کذا ئي 
(المستصفیٰ) ومھنتھا بکسر المیم وفتحھا وأنکر الأاصمعي الکسر. (وج جمیع بدن الحرة عورة) 
في بعض النسخ : بدن الحرۃ کلھا وھو تأکید للبدنء والبدن مذکر إلا ھ۶ا 
أعطي حکم التأئیث لامتزاج بینھما وعليه القراءة الشادٰۃ تلتقطه بعض السیارۃ. وقوله: وشرقت 
صدر القناۃ بالدمء وقول الآخر لما أتي خبر الوزیر تواضعت ہور المدینة والجبال الخشع؛ کما 
في (المستصفیٰ) وقولہ تعالی : نَم ارت ) [البقر: بی وت (إلا وجھھا 
وکٹیھا وقدمیھا) لقوله تعالی : طیآوا بالتہَداءِ 2 ند ار ہم اَلْكَذِنيتَ ٭ [الٹور: )۳٣‏ 
والمراد محل زینتھن وما ظھر منھا الوجهە والکفان . قالة ابن عباس وابن عمر رضي اللہ عنھم: 
للاہتلاء بإہداٹھا ولأنہ عليه السلام انھی المحرمة عن لبس القفازین والنقاب؛''' ولو کان الوجه 
والکفان من العورة ما حرم سٹرھما بالمخیطء وفي القدم روایتان والأصح من الروایتین اُنھا 
لیست بعورۃة للابتلاء بإہدائھا إذا مشت حافیة أو منتعلة فرہما لا تجد الخف کما في (الھدایةا و 
٭البرمان) فلذلك استثناء رقال الاقطع في اشرحه الصحیح٢‏ إِنھا عورۃ لظاھر الخبر وھو قوله 
لا : ”المرأءٔ عورۃً مستورڈہ''' انتھیٰ۔ ٣٥ھ‏ ھِ8ْور مجمع الروایات؛ وفي الاختیار فيی 
القدم روایتان الصحیح أنھا لیست بعورۃ في الصلاة وعورةۃ 0- الصلاة انتھیٰ . لقد اختلف 
التصحیح والتحقیق أن القدم لیست عورۃ لما ذکرنا ولآن الاشتھاء لا یحصل بالنظر إلی القدم 
کما یحصل بالنظر إلی الوجەء فإذا لم یکن الوجه عورۃ مع کثرة الاشتھاء فالقدم أولی فإن 
قیل: : قولہ إل: (المرأة عورة مستورة؛ عام فی جمیع بدنھا ولیس فیھا استثناءء فاستثناء هھذہ 
الأعضاء بالابتلاء [تخصیص]'' بلا لفظە ابتداء وھو لا یجوز عندنا أجیب بأن قوله تعالی: 
یلا بے زِنَتَھَنَ ٭ [لنور: ٢٣‏ إما أن تکون وردت قبل الحدیث [1/۰] أو بعدہء فإن 
کانت بعدہ فقد نسخت عموم الحدیث وإن کانت قبله فالحدیث لکوئە خبر واحد لا یبطل شیتاً 
مما تناولته ال٦یة.‏ وقد رویٰ أبو داود حدیثاً یی ( ان الجاریة إذا حاضثٗ لم پصلخ 
أن یری منھا إلا وجھھا ویدیھا؛”' [إلا]!'' المفصل . والاآیة [لا]'' تنافي قولنا القدم لیس 
)١(‏ الحدیث : أخرجه البخاري في الحجء باب : ما یٹھی من الطیب للمحرم والمحرمة (١۱۷)۔‏ 

( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۹۸/۱). 

(۳) أخرجه أبو داود في کتاب اللباسء باب : فیما تبدي المرأة من زینتھا (٤٤٦٥)۔‏ 


(1) مابین معکوفتین ساقط من ج۔ 
(2) العبارۃ في م إلی بدل إلاً وھر الصواب ۔ 
(3) ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب إِٹباتھا۔ 
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بعورۃء لان محل الخلخال لیس القدم بل الساق لہ فوق الکعبین والکلام في القدم والضرورةۃ 
في إبدائه أشدء وقولنا: وکفیھا شامل لظاھرھما کباطنھما کما في مختلفات قاضي غنی' 
وقاضیخان ظاھر الکف وباطنە لیسا بعورتین إلی الرسغ وھو المختار. وفي ظاھر الروایة ظامر 
الکف عورۃ وباطنه لیس بعورۃ انتھی۔ 

وصربح ما رواہ أبو داود دلیل أنه کله لیس عورة وھو قوله: ویدھا إلی المفصل. وقوله 
تعالی: فلا مَا ظَهَر یھ 4 ڈالنور: ۳۱ أي [إلا]'' ما جرت العادة والحیلة علی ظھورہ 
کموضع الکحل وھو العین وموضع الخاتم وھو الأصبعء والمراد بالعین الوجه وبالأصبع الید 
وھو إطلاق اسم البعض علی الکل کما في (المستصفی؟ وھذا دافع لما قاله: أن قوله في 
الھدایة؛ وکفیھا إشارۃ إلی أن ظھر الکف عورة؛ وقول الکمال إضافة الظاھر إلی مسمی الکف 
مقتضی أنه إلی ظھر الکف لیس داخلاً فيه انتھیٰ. قال شارح ۃالمتیة؟: أنه مغلظة لآن إضافة 
الشيء إليه لا یقتضي عدم دخولە فيه وإلا اقتضت إضافة الرأس إلی زید عدم دخول الرأس في 
مسمی زید. وکما یقال: ظاھر الکف کذلك یقال: باطن الکف فدفعه مدفوع وسلوك (الکافی؟ 
مسلك الضرورة في التعلیل ظاھر في أن ظامر الکف [۱۱۱/ِب ٢‏ لیس بعورة کباطنه لان 
الضرورة علی إبداء ظاھرہ أشد من باطنہ فکان آصح وإن کان غیر ظاھر الروایةء وأشرنا إلی أن 
ذراع الحرۃ عورة وھو ظاھر الروایة [٥٢/ب]‏ عن أئمتنا الثلاثة وفي غیر ظاھر الروایة عن أبي 
یوسف أنه روی عن أبي حنیفة أن ذراعیھا لیس بعورة وفي (المبسوطٴ في الذراع روایتان 
والأصح أنه عورۃ کذا في ۵الفتح) وفي دڈالاخٹیارا: لو انکشف ذراغھا جازت صلاتھا لأنھا من 
الزینة الظاھرة وھو السوار وتحتاج إلی کشفه في الخدمة کالطبخ والخبز وسترہ أفضل انتھی ۔ 

قال الکمال: وصحح بعضھم أنه عورۃ في الصلاة لا خارجھا. واعلم أنە لا تلازم بین 
کونە لیس بعورة وجواز النظر إليه فجلٌ النظر منوط بعدم خشیة الشھوۃ مع انتفاء العورۃ ولذا 
حرم النظر إلی وجھھا ووجه الأمر إذا شك في الشھوۃ زیمت انتفاء العورة ولذا حرم النظر إلی 
وجھه] ولا عورۃ. انتھی. وشمل ما وراء .المستثنیٰ أیضاً ث شعر الحرة وفي کون المسترسل من 
شعرما عورۃ روایتان وفي ”المحبطہ [الأصح]ٌ آنه عورۃ وني ۃالھدایةہ هو الصحیح وبە أُخذ 


(١۲)‏ قاضي غني: لم أعثر علی ترجمته. 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 
()3) ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب إِئباتھا۔ 


۲۸ 
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الفقيه أبو اللیث وعليه الفتوی کما في 9جامع المحبوبي!'' وھو احتراز عن روایة (المنتقیٰ؛ 

لیس بعورۃ وبه قال عبداللہ البلخی کما فی (الدرایةہ والتحقیق أن یقال: لا یخلو إما أن بغرض 

الشعر النازل [کما فی الروایة]!' عضواً أو زینة خلقیة فإن کان الأول لکونە عورة ظاھر لأن 

النبی پل إنما استثنی الوجه والکفین خاصة فیکون الشعر داخلاً فی قولہ پل [وإن کانت]'' 

المرأۃ عورۃ وسقط غسله عنھا علی ما مر للحرج لا لأنه لیس منھا وإن کان الثاني فکذلك لأنہ 

لیس من الزینة الظاھرۃ یکون من المستثناہ بل من الخفیة کالسوار والخلخال والدملے۔' 

والقلادة والإکلیل'” والوشاح والقرط وذکر الزینة دون مواقعھا للمبالغة في الأمر بالصون 

والستر ولأن هذہ الزینة واقعة علی مواضع معلومة من الجسد لا یحل النظر إلیھا لغیر من 

اسٹٹنیٰ اللہ عن إبداء الزینة نفسھا لیکون أرسخ فی حرمة إبداء مواقعھا .]1/٦[‏ 
تنبیه: کل عضو ھوٴعورة من المرأة إذا انفضل منھا في النظر إليه روایتان أحدھما یجوز 

کما یجوز النظر إلی ریقھا ودمھاء والثانیة لا یجوز وھو الأأصح وکذا الذکر المقطوع [1/۵۱۲] 

من الرجل وشعر عانته إذا حلق؛ الصحیح أنه لا یجوز. 
تنبیه آخر فی لالنوازل؟ نغمة المرأة عورة؛ وتعلمھا القرآن من المرأۃ أحب . قال عليه 

: ٠ی‎ )٤ 7 . ۱ 

السلام : ٦‏ التسبیخخ للرجال والتصفییٰ لللساءہ''' فلا یحسن أُن یسمعھا الرجل انتھی. 
قال الکمال: وعلی ہذا لو قیل: إذا جھرت بالقراءة فی الصلاۃ فسدت؛ کان متجھ١اً‏ 

ولھذا منعھا عليه السلام من التسبیح ہالصوت لاعلام الاإمام بسھوۃ إلی التصفیق انتھی کلامه . 

وذکر الإمام أبو العباس القرطبي کما في کتابه في السماع٭“ ولا یظن من لا فطنة عندہ أنا إذا 

.)٤٥٥/١( ہو لعبید اللہ بن مسعود بن محمود البخاري المحبوبي المتوفی سنة (۷١۷ھ). ۱ھ کشف الظنون‎ )١(- 

.)۲۹۷( الذُملج: سوار یحیط بالعضد (دمج) القاموس الوسیط‎ )٢( 

(۳) الکلیل : هو التاج یوضع علی أعلی الرأس القاموس الوسیط .)۷۹٦(‏ 

)٤(‏ آخرجه البخاري في العمل في الصلاۃء باب: التصفیق للنساء (۱۲۰۳)ء ومسلم في الصلاة؛ باب: تسبیح 
الرجل وتصفیق المرأۃ )۲٢(‏ (١۱۰)ء‏ وأبو داود في الصلاة باب : التصفیق في الصلاۃ (۹۳۹)ء والترمذي في 
الصلاةء باب: ما جاء أن التسبیح للرجال والتصفیق للنساء (۹٦۳)ء‏ وابن حبان فيی صحیحہ في کتاب الصلاۃ؛ 
باب : ذکر الإخبار ہما أُبیح للمرء فعله في الصلاة عند النائبة تنوبه (٢٢٢۲)۔‏ 

)٥(‏ ھو أحمد بن عمر بن إبراھیم أبو العباس الأنصاري القرطبي؛ ولد سنة ثمانِ وستین وخمسمائة للھجرۃ فقيه 
مالکي من رجال الحدیث: یعرف بابن المزین توفي سنة ستٍ وخمسین وستمائة للھجرة من آثارہ: کشف القناع 
عن الوجد والسماع مختصر الجامع الصحیح البخاري؛ المفھم لما أشکل من تلخیص مسلم وله مختصر 
الصحیحین ۰ ۱.ھ. عدیة العارفین (٥/۱٦۹)ء‏ والأعلام (۱۸۱/۱). 


۲۹ 
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وَكَشف زئع غضو من أَغضاء ار اوت لہ ھا ۔ وَلَرْ تُفَرٌقَ الائْکِشَائ عَلَیٍٰ 
أضَاءِ مِن اَلعَوْرَةِ؛ وَكَان جْمْلَةْ مَأ تقَرّق یَبْلُعغْ ربْع أَضْعْر الأخضاء المُلْكَذِفَة مَتَمَ: وَإلاً 
قَلاً۔ 
ما یتعلق بشرط استقبال القبلة: 

وَمَْ عَجْرٌ عَنْ أَسْیقبَالِ القبْلة لِترّض٠‏ أؤ عَجْر عَن الْزولِ عَنْ قَابه از خاف عَدُرَا 


ریں۳٢,‏ صورت المرأة عورۃ أَنّا نرید بذلك کلامھا لن ذلك لیس بصحیح فاإنا نجیز الکلام 
ولا تلیینھا وتقطیعھا لما في ذلك من استمالة الرجال إلیھن وتحریك الشھوات منھم ومن ھنا 
فإنا نجیز أن تؤذن المرأۃ انتھی. کذا بخط العلامة المقدسي رحمہ اللہ . 

(وکشف ربع عضو من أعضاء العورۃ) الغلیظة أو الخفیفة من الرجل والمرأۃ یمنم صحة 
الصلاة إنذ وجد ما یسترہ ومکٹ مکشوفاً قدر أداء رکن؛ وقیدنا بالربع لأن ما دونە لا یمنم 
الصحة للضرورة وبوجدان الساتر لأن فاقدہ یصلي عاریأء وبالمکٹ قدر أداء رکن لن 
الانکشاف الکثیر ۂ في الزمن الیسیر عفو؛ کما لو ھبت ریح فکشفت جمیع عورتہ فسترھا من 
فورہ لا یضر کالانکشاف القلیل ذ فی الزمن الطویل: وتقدیر الکرخي المائع من العورۃ الغلیظة 
بالدرهم ومن الخفیقة بالربع اعتباراً بالنجاسة الغلیظة والخفیفة مردودء والرکبة مع الفخذ عضو 
واحد في الأصح وکعب المرأة مع [١٦٢١/ب]‏ ساقھا وأذنھا بانفرادھا وئدیھا المنکسر فإن 
007 تیوام مردا وگ کرمواگو سوا اصجو این 
السرة والعائة عضو کامل بجمیع جوانب البدن. وکل إلیة عورة والدبر ٹالٹھما 0,۶۶ 
تفرق الانکشاف علی أعضاء من العورة وکان جملة ما تفرق یبلغ ربع أصغر الأعضاء المنکشفة) 

یعني: التي انکشفت بعضھا (تمنع) صحة الصلاةۃ إن طال زمن الانکشاف بقدر أداء رکن کما 
ذکرنا (وإلاً أي: وإن لم یبلغ ربع أصغرھا أو بلغ بلغ ولم یطل زمن الانکشاف (فلا) یمنع 
[٢/ب‏ ] الصحة لأن قلیل الانکشاف عضو عندنا للضرورة فإن ثیاب الفقراء لا تخلو عن 
موجت یم سو 
ود وک ا رت جج ا 
سائرة أو کانت جموحاً لو نزل لا یمکنە الرکوب إلا بمعین أو کان شیخاً کبیراً لا یمکنە 
الرکوب إلا بمعین (أو خاف عدواً) آدمباً 0 خاف علی نفسه أو دابته و ماله أو أمانته 


)1( ما بین معکوفتین ساقط من م وھو الصواب. 


۲۷ 
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ھ0 وَمَنْ اعت ھ7 


أو اشتد الخوف في حال القتال أو ھرب من عدو راکباً (فقبلته جھة قدرتہ) أي: العاجز عن 
الاستقبال بعذر (و) قبلة الخائف جھة (آأمنه) وإنما سقط عنه استقبال جھة القبلة وأجزأء 
الاستقبال لغیرھا لأن استقبال القبلة شرط زائد یسقط عند العجز. قال فی ا الدرایةہ: والفقه فیه 
آ۵ الفصلی وخلم ال قالی فلا بد سی الاتبال عٹی من بعد واف عالی سر عن الَجَة 
وابتلاہ أي: کلفه بالتوجه إلی الکعبة لا أن العبادۃ للكعبة حتی لو سجد للکعبة یکفر فلما عراہ 
الخوف والعجز تحقق العذر فأشبہ حالة شوپ ہت إلی أي جھة قدر لأن 
الکعبة لم تعتبر لعیٹھا بل للابتلاء فیتحقق المقصود بالتوجه إلی أيٴ جھة قدر. انتھی. ولو 
خاف أن یراہ العدو إن قعد صلی مضطجعاً بالإیماء إلی جھة أمنە وقیدنا بالعجز عن الاستقبال 
والنزول بنفسه لن القادر بقدرۃ الغیر لیس بقادر عند أبي حنیفة خلافاً لھما. وقدمنا في التیمم 
تفصیلاً في المسألة وإذا لم یجد العاجز أحداً فلا [خلاف]'' في الصحة . 

ہے وت بی تسم ہی سس ہار سرت یہ 
ممن لە علم أو کان سأله فلم یخبرہ (ولا) بالمحل (محراب تحری) أي: اجتھد وھو بذل 
المجھود لئیل المقصود کما في (المستصفی؟ وقال في (الدرایة* والتبیین؛ واالفتح٤:‏ لا یجوز 
التحري مع المحاریب لن وضعھا في الأصح بح وفي ‏ المحیط؛: دخل مصراً وعاین 
المحاریب لا یتحریہ وقیدنا بکون المخبر من أھل المحلة أو العلم لأنه لو کان غیرھما من 
المسافرین فأخبرہ اثنان منھم لا یلتفت إلی قولھما لأنھما یقولان بالاجتھاد فلا بترك اجتھادہ 
باجتھاد 1/١۱۳[‏ ] غیرہ وإن کانا من أھل ذلك الموضع لزمہ الأخذ بقولھما لان الخبر في کونە 
حجة فوق الاجتھاد کما في (التجنیس؟ وفي قولنا ولم یکن عندہ مخبر إشارۃ إلی أنه لیس عليه 
طلب من یسأله عند الاشتباء کما في (معراج الدرایةۂ. وقال في 0الفتاوی الخانیةہ: صلی ني 
المسجد في لیلة مظلمة بالتحري فتبین أنە صلی إلی غیر القبلة جازت صلاته لأنه لیس لە أن 
یقرع أبواب الناس للسؤال عن القبلة ولا یعرف القبلة بمس الجدران والحیطان للاشتباء وعسی 
أن یکون ثمة مؤذیة أي : من الحشرات فجاز لە التحري انتھیٰ. 

قنبیه: یجوز للأعمی التحري کغیرہ [ولا یلزمہ]!'' مس الجدران لما ذکرنا ولذا قال فيی 
ہالتجنیس والمزید؟: الأعمی إذا صلی رکعة إلی [۲۷١/ب.‏ ] غیر القبلة فجاء رجل سواہ وأقامہ 


( ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إٹیاتھا۔ 


۲۷۱ 
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َلاً إىَاَة عَلَيه لو أُحَطَاء وَإِنْ عَلعَ بِحَطیه في صلابهء اَسْتَدَاز وب وَإِنْ شَرَغٌ بلاَ تَحَرٔ 


إلی القبلة واقتدی بە فھذا علی وجھینء أما إِن وجد عند الافتتاح إِنساناً لیسأله أو لم یجد ففي 
الوجه الأول لا تجوز صلاته ولا الاقتداء به لأنه قادر علی أداء الصلاة إلی جھة الکعبة وفي 
الوجە الثائي تجوز صلاة الإمام أي: الأعمی لأنه عاجز ولا تجوز صلاة المقتدي لن عندہ 
صلاة إمامه علی الخطأ. ثم قال: إذا دخل المسجد وھو مظلم وصلی المغرب فلما فرغ من 
الصلاةۃ جيء بالسراج فإذا هو صلی إلی غیر القبلة [بالاستدلال بالمحاریب المنصوبة . والسؤال 
من أھل المحلة قالوا فی الجواب: إن صلاھا بالتحري جاز ولا إعادة عليهء وفيه إشکال وھو 
أنە قادر علی إصابة القبلة بالاستدلال بالمحاریب المنصوبة والسؤال من أھل المحلة] قالوا ىيی 
الجوابِ عنە أما السژال فذلك عند حضرتھم وخروجھم من المنزل لن من القبیح أن 
بستخرجھم من المنازل یسألھم عن قبلتھمء وأما المحاریب فالاستدلال بھا عند النظر إلبھا عیانا 
ےس ہت بیع تہ وس سپ ہہ 
جج اللاسعة وفي ذلك ضرر؛ ویکون في بعض الزوایا طاقات توھم أُنھا المحراب 
شتبه الأمر ا ولیہ مقرعاس ن نید وکس شعطر 
و رر وھذہ فائدة جلیلة نبّه علیھا الشیخ الإمام نجم الدین 
عمر بن محمد النسفي''' رحمه الله تعالی [۱۱۳/ب ] عن أستاذہ شیخ الإسلام السید الإمام 
یضام آفیں: 
(ولا ]عادة عليه لو) علم بعد الفراغ من صلاته متحرباً أنه (أخطاأ) الجهھة لما روي عن 
عامر بن ربیعة؛ أنه قال: اکنا مع رسول اللہ لٹ في لیلة مظلمة فلم ندر أین القبلة فصلی کل 
رو مر یھر ا یہ 
اکر مرک ۳4 (البقرۃ ٥٠:‏ وقال علي رضي اللہ عنه: اقبلة المتحري جهھة قصدہہ ولآن 
سووہ ۳ : إذا تحری في الأوانيی کر وہ عو 
ظھر أنه أخطاأً یجب الاعادۃ فھلاً وجبت هنا قلنا: الأأصل إنما یحتمل الانتقال بعد الثبوت لا 
تجب فیه الإعادة وأمر القبلة بھذہ الصفة ألا یریٰ أُنھا حولت من بیت المقدس إلی الکعبة ٹم 
منھا إلی جھتھا وما لا یحتمل الانتقال بعد الثبوت یلزم فیه الإعادۃ وطھارۃ الأواني والثیاب لا 
)١(‏ نجم الدین عمر بن محمد النسفي: تقدم. 
)٢(‏ ابو شجاع: تقدم۔ 
(۳) آخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : من یصلي لغیر القبلة وھو لا یعلم (۱۰۲۰)ء والبيھقي في کتاب 


التفسیرء باب: ومن سورۃ البقرة (۷٥۲۹)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (١/٣۳۰)ء‏ والمزیي في تحفة الأاشراف 
(٥٥٥٥۵).۔‏ 


۲۷۲ 
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ُعَلِم بد فُرَامْہ نه اضَابَ صَحّث: وَإنْ عَلِعَ بِإِصَابَیه فِيْهَا فسدّثء کَمَا لز لم بَعْلم 
إِصَابتَهُ أصلاً ےہ سس سس ارم فمسوس ےھ سشم“سےمساست 


و وہ وو مو جوو جب ہبی ہد 
لنسیانہ الطامُر عتھا وکذا في الماہ فی وسعۃہ الامشتبار عن طھارقہ من لە علم یه وإت لم یگن 
فيی وسعه کان في وسعہ إراقته والتیمم الذي یخلفہ بلا شبھة وأما علمه بجھة الکعبة فمما غاب 
عنه ولا یدرك حقیقته باستقصائه إلا بالنظر في النجم ونحوہ ومن یخبرہ یعتمد علی ذلك فإذا 
خفي عنھما عجزاء الاستدلال لعارض الغیم ونحوہ؛ وذلك من قبل اللہ فسقط بە خطابه (وإن 
علم بخطئه في صلاته استدار) وکیفیة الاستدارۃ أُن یبدأ من الجانب الأیمن لا من الأیسر کما 
في (معراج الدرایةه وکذا إذا تبدل اجتھادہ إلی جھة أآخری استدار (وبنیٰ) علی ما صلی إلی 
الجهھة الأولی ثم إن تحول إلی أخری یتحول إلیھا وھکذا کذلك إلی أن یتممھاء واختلف 
المتأخرون فیما إذا تحول رأیە إلی الجهھة الأولی بالتحري فمنھم من قال: یتمھا ومنھم من 
قال: یستقبل وإذا تحول إلی جھة أخری فتذکر سجدۃ من الرکعة الأولی فسدت صلاته ویتحریٰ 
لسجدۃ التلاوۃ کالصلاۃ وبعد [۱۲۸/ب.] علمه بخطابه واستدارتہ بنیٰ علی ما صلّی لن تبدل 
الاجتھاد بمنزلة تبدل النسخ وما شرع فيه ہالتحري لا یبطل بظھور الخطاً وأمل قباء لما بلفھم 
نسخ القبلة استداروا في الصلاۃ [٤۵ڑ/1‏ ] إلی الکعبة واستحسن النبي قچ وھذا لن الیقین 
حادث ولیس بمناقض فصار کنص ترك علی خلاف اجتھاد أو إجماع انعقد بعد إإمضاء حکم 
الاجتھاد بخلافه (وإن شرع) من اشتبھت عليه القبلة في صلاته شاکا في الجهھة (بلا تحر) کان 

مبنی أمرہ علی الفساد لکن غیر محتم فإذا أتممھا (فعلم بعد فراغه) من الصلاة (أننہ آصاب 
چو لأنه تبین الصواب بطل الحکم باستصحاب الحال وثبت سے ات (وإن علم 
پاساہ تہا) بنا آر امیر قحت) لاذکاك ٹریث اللہ وناء الٹرن من الضعبف لا 
یجوزء وعند أبي یوسف یہني لما ذکرنا قلنا: هو کالأمي إذا تعلم سورة والمومي إذا قدر علی 
الأآرکان فیھا تفسد وبعدھا تصح لقوۃ ما بقيی وضعف الماضي فلا یبنيی قوي علی ضعیف (کما) 
فسدت فیما (لو لم یعلم إصابته أصلاً) وقد شرع فیھا شاکاً بلا تحري لن الأصل هو الفساد 
وھو ثابت باستصحاب الحال؛ ولم یرتفع بدلیل؛ فتقرر الفساد لعدم حصول المشروط لا حقیقة 
ولا حکما کما في دالبدائع؛ واالتبیین؟ ودالفتح٢.‏ 

ثنبیه: علم مما ذکرناہ ٹلاٹ صور من مسائل التحري: سس عوجچہ 


(1) ما ہین معکوفتین ساقط من ج والصواب إثباتھا۔ 
(1) ما بین معکوفتین تقدیم وتآخیر في م [إن صلاھا بالتحري جاز ولا إعادة عليه وفیە إشکال وھو أنە قادر علی 
إصابة القبلة بالاستدلال بالمحاریب المنصوب والسؤال من أھل المحلة] وھو الصواب۔ 


۲۷۲۴۳ 
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وَلَو تُحَرٌیٰ قوْمْ چِهَاتٍء وَجھلڑا خأل إِنَايهِم تُجِْيْهغ. 


ولو علم بالخطاً وھو في آٹناٹھا کما لو علم بالخطاً بعد فراغەء وصحتھا لا مع شك ولا تحر 
حتی إذا صلی في لیلة مظلمة من غیر تحر ولا شك فھو علی الجواز حتی بظھر خدلؤہ بیقین أو 
باکبر رأيه ولو بعد الفراغ فیلزمہ الإعادةء وصحتھا مع الشك وترك التحريء والشرط في ھذہ 
الصورة للصحة ان یعلم بعد فراغه أنه أصاب ]1/١۲۹[‏ إذا لم یجزم ہفسادھا في ابتداٹھا فان لم 
یعلم حاله لا [قبلھا]''' ولا بغدھا أو علم الخطاً فیھا أو بعدھا أو علم الإصابة وھو فیھا فسدت 
في هذہ الأقسام الأربع من هذہ الصورة؛ وہقي صورة من صور التحري وهي ما لو تحری 
ووقع تحریه إلی جھة فصلیٰ إلی جھة آخری وفي هذہ لا تجزئه أصاب أو لم یصب أما إذا لم 
یصیب فظاھر وأما إذا أصاب فلترکه ما هو مخاطب بە من الاستقبال بالاجتھاد واعتقادہ الفساد 
لأن الجهة التي أدیٰ إلیھا اجتھادہ صارت قائمة مقام الکعبة في حقه فلا یجوز لە ترکھاء وھذا 
علی قولھما وقال أبو یرسف : تصح إِذا ظھر صوابہ لان [١٤۱/ِب‏ ] المقصود قد حصل کما 
لو تحریٰ في الأوانيی وعدل عن تحریه إلی آخر فظھر طھارته صحت صلاتہ. وعند أبي حنیفة 
ومحمد لا تصح مؤاخلة لە باعتقادہ فسادھا فلا تنقلب صحیحة لو ظھر إصابته بعدہء وعلی 
ھذا لو صلی في ثوب وعندہ أنە نجس ثم ظھر أنہ طاھر أو صلی وعندہ أنە محدث فظھر أنه 
متوضیءء أو صلی الفرض وعندہ أن الوقت لم یدخل فظھر أنه قد دخل لا یجزئه لأن الشرط 
إن تبین وجودہ لکن ھنا شرط آخر وھو أن لا یحکم ہفساد فعله ابتداء لأنہ حینئذ لا تکون نیته 
صحیحة لعدم الجزم وفي الماء الذي عدل إليه وجد الجزم بالنیة والطھارۃ حقیقة فصحت . 
انتھی من ہاالدرایةہ واالفتح؛ ر(البیین؛؟ وغیرھا۔ 

(ولو تحری قوم جھات) في ظلمة (وجھلوا حال إمامھم) في ترجھه (یجزٹھم) تحریھم 
إذا کانوا خلف الإمام لوجود الاستقبال لأن کل جھة منھا قبلة في حق الذي تحری إلیھاء ولا 
یضرھم ھذا الاختلاف کالصلاۃ في جوف الکعبة بجماعة أما من علم في حال اقتدائہ بە مخالفة 
إمامه فقد اقتدی بمن یعتقد بطلان صلانہ بالنسبة إليه لاعتقادہ خطؤہ في توجھه: ومن [عل]'' 
تقدمه علی إمامه [۲۹/ب] لا تصح صلاته لترکه فرض المقام سواء علم حال الاقتداء أو 
بعدہء والفرق بین علمه ہمخالفتہ جھة إمامه وعلمہ بتقدمه عليه بعد الفراغ أنە في الأول آتیٰ بما 
وسعه في حق الجھة بالتحري فأجزأہء وفي الثانیة ترك ما في قدرته وھو العلم بالوقوف خلف 
الإمام وفي وسعه علمه بذلك ففسدت بە صلاته, 


)1( العبارۃ في م فیھا بدل قبلھا وھر الصراب ۔ 


۲۷٤ 
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فصل 
:فی واجب الصلاق: 


وَهُو ثمَايَةً عَشَر فیا : قزاءۂ الفَابَِةء وَضَمْ سُوْرَۂ از ثلَثِ آیاتٍ ستہ 


فصل في بیان واجب الصلاۃ 

الواجب في اللغة: یجيء بمعنی اللزوم وبمعنی السقوط وہمعنی الاضطراب؛ وفي الشرع 
اسم لما لزمنا بدلیل فيه شبھة . قال فخر الإسلام: وإنما سمي بە إما لکونه ساقطاً عنا علماً أو 
لکونە ساقطاً علینا عملاً أو لکونه مضطرباً ما بین الفرض والسنة أو بین اللزوم وعدم اللزوم فإنه 
یلزمنا عملاً لا علمأء واعلم: أُن الأدلة السمعیة أنواع أربعة: قطعي الثبوت والدلالة کالنصوص 
المتواترةء وقطعي الثبوت ظني [٥۵ۂأ‏ ] الدلالة کالایات المؤولةء وظني الثبوت قطعي 
الدلالة کآخبار الآحاد التي مفھومھا قطعي وظني الثبوت والدلالة کأخبار الآحاد التي مفھومھا 
ظنيء فبالأول یثبت الفرض وبالثاني والثالث یثبت الوجوب٠‏ وبالرابع یثبت السنة والاستحباب 
لیکون ثبوت الحکم بقدر دلیله کذا في لالتبیین٤ء‏ واعلم أن الواجبات شرعت لإکمال الفرائضش 
والسنن شرعت لإکمال الواجبات والأدب شرع لاکمال السنن لیکول کلاّ مٹھا حصناً لما شرع 
لتکمیلە وحکم الواجب استحقاق العقاب بترکە وعدم إکفار جاحدہ والثواب بفعله وحکمەه في 
الصلاۃ دخول النقص فیھا بترکه ووجوب سجود السھو بترکه سھوا وإعادتھا بترکه عمدا 
وسقوط الفرض ناقصاً إن لم یسجد ولم یعد الصلاة في ترکه عمداً أر سھواً وقدمنا تعریف 
الفرض والسنة والأدب . 

(وھو) أ ی : الواجب (ثمانیة عشر شیٹا)۔ 

تب یجب (قراءۃ الفانحة) لمواظبتہ پُچ علیھا وبقولہ لا الا صلاهً لمن لم یقراً بفاتحة 
الکتاب!''' وھو خبر آحاد فأوجب العمل فتکرہ الصلاة بترکھا تحریماً ولا تفسد بترك الفاتحة 
لو قرأ غیرھا لإطلاق قوله [تعالی : فَافیَا ما ىتَّر 4 [المزمل: ]٠٢‏ ولا یقید بالخبر المذکور 
لأئه نسخ ولا یجوز بخبر الواحد]!''. 

(و) یجبس یجب (ضم سورة) قصیرۃ (أو لاٹ آیات) قصار لقوله ہل : '۷لا صلاہةً لمن لم یقراً 
بالحمدِ وسورة في فریضةِ أو غیرھاہ''' رواہ الترمذي والکلام عليه کما في حدیث الفاتحة 


رویغ جس سسجت : ما جاء فی تحریم الصلاۃ وتحلیلھا (۴/۳) (۲۳۸). 


)1( ما بین معکوفتین زیادۃ فی م وھو الصواب۔ 


۲ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


فی رَکَعَثيْنٍ غَيْر مُتَعيتَيْي مِنْ القزضٍ؛ وَفيْ جم رَکُعَاتِ الوِثرِ واللمْلِء وَتَعْيْنُ القَرَاءة 
فی الألَییْن ریم المَابَِحَة عَلَیٰ السُوْرَةٍ وَضمْ التب 1 فی السُجودِ وَالِثَادُ 
بالسُجْدَۃ الثَايَة فی کل رَكَعَة قَبْل الالَْقَالِ لِعَيْرَمَاء والأطمثتان فی الأْکَانٰ وچوس مس 


فیجب قراءة الفاتحة وضم سورة (في رکعتین غیر متعینتین من رکعات الفرض) الرباعيی 
والثلاثي لأنە الأاصل وحکم الرکعة الثانیة کالأولی کما قدمنا في الأمر بالقراءة في الأولی 
بالعبارۃ وفي الثانیة بدلالة النص تجب قراءۃ الفاتحة (و) ضم سورة (في جمیع رکعات الوتر) 
(و) جمیع رکعات (النفل) لما روینا ولأن کل رکعتیں من النافلة صلاةۃ علی حدۃة فلذا خالفت 
الغرض والوتر مشابهة للنفل . 

(و) یجب (تعیین القراءة) أي : قراءة الفاتحة وسورۃ (في الأولیین) من الفرض لمواظبة 
النبي اٹعلی القراءۃ فیھما ولما روي ن عمر رضي اللہ 1٥٥١‏ /ہب ] عنہ تر القراءة في رکعة 
من المغرب فقضاھا في الثاللثةء ولم تجب في الآخریین لقول علي رضي الله عنه: ٴالقراءۃ فيی 
الأولیین قراءۃ في الأآخریین؟”'' وعن ابن مسعود وعائشة رضي اللہ عنھما التخییر في الآخریین 
فإن شاء قرأ وإن شاء سپّح۷'. 

ویجب (تقدیم الفاتحة علی) قراءۃ (السورۃ) لمواظبة النبي قلُ علی ذلك حتی لو قرأً من 
السورة ابتداء فتذکر یقراً الفاتحة ثم یقرأً السورة ویسجد للسھو کما لو کرر الفاتحة قبل قراءة 
السورۃ۔ 

(و) یجب [٣۳/ب]‏ (ضم الألف) أي: ما صلب منە (للجبھة في السجود) للمواظبة 
عليه ولا یجوز الاقتصار علی الأئف في السجود علی الصحیح کما قدمناہ. 

(و) تجب (مراعاةۃ الترتیب فیما بین السجدتین) وهو (الاتیان بالسجدۃ الثائیة في کل 
ركکعة) من الفروض وغیرہ (قبل الانتقال لغیرھا) أي : لغیر السجدۃ من باقي أفعال الصلاةۃ 
للمواظبة علی ذلك ولما قدمناہ'' في بیان الفرائض حتی لو نسي سجدة من الرکعة الأولی أو 
غیرھا أو ترکھا عمداء فقضاھا في آخر صلاته صحت وسجد للسھو وأئم في العمد. 

(و) یجب (الاطمثنان) وھو التعدیل (في الارکان) بتسکین الجوارح في الرکوع والسجود 
خی نطمٹن مفاصلہ وو الصحیح لألہ شرع لنکمیل الرکن فکان زاجباً کقراءة الذادحة تحة لا رکناً 
ولا سنة کما قال الجرجاني: لیس سنة مؤکدة وأدناء مقدار تسبیحة وقال أبو یوسف: ہو فرض 
١(‏ اخرجه عبد الرزاق في مصنفه (١/٦٢۱)۔‏ 

.)۱٢۸ /۲( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )١( 
۔)۲٥٢( انظر صفحة‎ )۳( 


امو 


15138:٥٥‏ ۷۱ ط۷۷۵۴۲ 


والفُعُوْدُ الأَن وفِرَاءَءُ الَْقَهُدِ یه في الصُْحِیٔح, وقرَاثُ في الجْلوْس الأَیر والْقَِامٌ 0 
الال مِنْ غَيْر تُراخ بَعْذ النْهُهٍ 3 ولف المُلام دُوْنَ عَلَیْكُمْ وَثوْتُ الوثر مہ وی 


لقولہ قلٍ: المن خفف الصلاۃ ویقال لە المسيء صلاته: صل فإنك لم تصل٥”۶.‏ وسشثل 
محمد رحمه اللہ عن ترك الطمألینة فقال: إني أخاف أن لا تجوز۔ وعن أبي حنیفة فیمن لم یتم 
رکوعه وسجودہ ولم یقم صلبه قال: أخشی أن لا تجوز صلاتهء وقیدنا بالطمأنینة في الأرکان 
لان الطمأئینة في القومة والجلسة سنة عند أبي حنیفة ومحمد. ومقتضی الدلیل وجوب الطمانینة 
في الأربعة ووجوب نفس الرفع من الرکوع والجلوس بین السجدتین للمواظبة علی ذلك کله 
وللأمر فی حدیث [3ژ/1 ] المسيء صلاتہ وإليه ذھب المحقق الکمال بن الھمام وتبعه تلمیذہ 
ابن أمیر حاج وقال: إنه الصواب فلیتنبه لە. 

(و) یجب یجب (القعود الأول) في الصحیح وقیل : یسن وقلنا بالوجوب لمواظبة النبي قَل 
0280-٤‏ وقام ساھیاً والمراد بالاول الأاول ولو حکماً فیشمل قعود 
المسبوق فیما یقضیهہ فیجب وإن وجد منە حقیقة مع الإمام. 

(و) یجب (قراءة [1/1۴۱!...] التشھد فیه) أي : في القعود الأول وسنذکر لفظه إِن شاء 
الله تعالی (و) قوله (في الصحیح) متعلق بکل من القعود الأول وتشھدہ وھو احتراز عن القول 
بسنیتھا أو بسنیة التشھد وحدہء وجه القول بالوجوب مواظبتہ قِ عليه ولم یکن فرضاً لما 
قدمناہ من حدیث ابن مسعود رضي الله عنہ: لإذا قلت مذا؟''' الخ وتجب قراءته أي: التشھد 
في الجلوس الآخیر أیضاً لما ذکرناہ. 

(و) بجب (القیام إلی) الرکعة (الثالثة من غیر تراخ) بعد قراءة (التشھد) حتی لو زاد عليه 
بمقدار أداء رکن ساھیاً یسجد للسھو لتأاخیر واجب القیام للثالثة . 

(و) یجب (لفظ السلام) مرتین فی الیمین والیسار للمواظبة عليه وسیأتی حکم الالتفات بە 
في السنن ولم یکن فرضا لما قدەناء من حدیث ابن مسعود (دون علیکم) إذ یحصل المقصود 
بلفظ السلام دون متعلقه ویتجە الوجوب بالمواظبة عليه. 

(و) یجب قراءة (قنوت الوتر) عند أبي حنیفة وکذا تکبیرۃ القنوت کما في ڈالجومرةہ٭' 
ویسن وصلاته عندھما واستدل لوجوبە بأنه یضاف للصلاة فیقال: قنوت الوتر فدل علی أن من 


زی تقدم تخریجھ ۔ 

() واسمھا الجوھرۃ النیرةق وھي: مختصر لکتاب السراج الوھاج الموضح لکل محتاج للامام أبي بکر بن علي 
المعروف بالحدادي العبادي المتوفی سنة ثمانمائة للھجرۃء وھو شرح لمختصر القدوري . ۱۔ھ. کشف الظنون 
(۱/۲٦۱)۔‏ 


امم 
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وَنكبِْرَاتُ العِيْدیْن وَنعْْيْنْ انکور لائتاح کُلَ صلاق لا العِْدَیْن خاضّفٌ وَتَکبِْرَةُ الرُکُزع 
فی تانيّة العِيْدَیْنْ عو ال وو تک ٭ وَزليِي الِشَاءْنِ وَلَوْ فُضَاۃَ والجمعة 
والعِیْدَیْن والثرَاوِیٔجء والوئر في رَمَضانء والإِسْرار فِي الظُهْرِ والعَضرٍء وَفِيْنَا بَمد أَزلََيْ 
العِشَاعَیْنِء وَنَقْلِ النَّاِ والمُثقرد مُخْیْرْ فِيْمَا يَجُھَرْ عیحیوہ۶فییئییییئیفییہہیئفثیویییتلیلییئہہمہیمییییلللہم 


خصائصھا إما بالفرض وھو منتف أو بالواجب وھو متعین بخلاف التسبیح ونحوہ فإنه یضاف 
إلی الرکوع فقط فلا یجب الجابر بترکە بخلاف القنوت ۔ 

(و) یجب (تکبیرات العیدین) کلھا وکل واحدة منھا واجبة یجب بترکھا سجود السھو 
۰'007" 01 الوجوب الاإٴضافة إلی الصلاةۃ کما ذکرنا. 

(و)یجب (تعیین) لفظ (التکبیر لافتتاح کل صلاة) للمواظبة عليه ولذا قال في 

(الذخیرة): إنه یکرہ الشروع بغیر التکبیر في الأصح . ولذا قلنا: (لا) یتعین التکبیر لافتتاح 
0۸ا ] وی دمواک را ھا 0ل( سراف و اسرسیلاضے 
أنە لا یکرہ الشروع بغیر [۱۳۱/ب] التکبیر کما في (التبیین4 ووجه ما ذکرناہ مواظبة النبي تل 
علی التکبیر عند افتتاح کل صلاۃ. 

(و) یجب (تکبیر الرکوع في الثانية) أي: الرکعة الثائیة من (العیدین) تبعاً لتکبیرات 
الین لاٹھا تلیھا: بخلاف تگییر ة الرکوع في الرکعة الأولی من العیدین . 

(و) یجب (جھر الإمام بقراء8) رکعتي (الفجر) وقراءة (أولیي العشاۃین) للمواظبة عليه 
(ولو قضاء) لفعله لا ذلك في 'القضاء۔ 

(و) یجب الجھر بالقراءۃ في صلاۃ (الجمعة والعیدین والتراویح والوتر في رمضان) علی 
الإمام للمواظبةء وحقیقة الجھر إسماع الغیر ۔ 
._ (و) یجب ڈالإسرار) وھو إسماع نفسه علی الصحیح کما تقدم فيی جمیع رکعات الظھر 
والعصر ولو فی جمعھما بعرفة (و) الإسرار (فیما بعد أولیي العشاءین) وھي الرکعة الثالثة من 
المغرب والثالثة والرابعة من العشاء. (و) الإسرار في (نفل النھار) للمواظبة علی ذلك (والمنفرد 
مخیر فیما یجھر) بقراءته الإمام وھو المغرب والعشاء والفجر وما سبق بە من الجمعة والعیدین 
وغیرھماء. والأصل في ذلك أن النبی 5 لا اکان یجھر بالقراءة فی يٍ الصلوات کلھا في الابتداء 
وکان المشرکون یؤذونە ویسبون من أنزلہ ومن أنزل عليه فأنزل اللہ تعالی: ولا جَھز بصَلديك 
ولا غُلفْتَ یا ۹۴ [الإسرہ: ۰٤١٦]ء‏ أي: لا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھا کلھا 4 [الإسراء: 


۲۷۸ 
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تل بِاللَیلِ وَلو تر السُورَة في أَولَييْ اليشاءء فَرَآما ِي الأحْرَیْنِ مَع اللَاتَعةً جَھَرَا 


۰ بأن تجھر بصلاۃ اللیل وتخافت بصلاة الٹھار فکان بعد ذلك یخافت في صلاة الظھر 
والعصر لأنھم کانوا مستعدین لاژیذاء فی ھذین الوقتیننء ویجھر في المغرب لاشعغالھم بالاکل: 
وفي العشاء والفجر لرقادھم؛ وفي الجمعة والعیدین لأنه أقامھا بالمدینة وما کان للکفار بھا 
قوۃء وھذا العذر وإن زال بغلبة المسلمین فالحکم باقٍ لآن بقاءہ یستغني عن بقاء السبب ولأنه 
اخلف عذراً [ ""۷] آخر وو کثرۃ اشتغال الناس في ھاتین الصلاتین الظھر والعصر دون 
غیرھما وقد انعقد الإجماع علی الجھر فیما ذکرنا ولا یبالغ الإمام في الجھر لأنه یکرہ أن یزید 
فیه علی حاجة الناس والمتفرد (کمتتفل اللیل) فإنہ یُخیر إن شاء [ "ٴ/] جھر وإن شاء أسرء 
وی بائو الس سرت ارامہ ایس با رود سیت ماقترفی اھ 
عنھا آنه علیہ السلام اجھر في التھجد باللیل وکان یؤنس الیِقظان ولا یوقظ الوسنان!”'. کذا 
في امعراج الدرایةہ (ولو ترك السورة في) رکعة من أولی المغرب أو في جمیع (أوليي العشاء 
قرأھا) أيی: السورۃ الإمام وجوباً علی الأصح واستحباباً علی ما قال: في الأصل في الأخریین 
من العشاء وفي الثالثة من المغرب (مع الفاتحة جھرا) بھما علی الأصح ۔ وروی ابن سماعۃ!*' 
عن أبي حنیفة أنه یجھر بالسورۃ لا الفاتحة ولا یلزم الجمع بین المخافتة والجھر في رکعة لان 
القراءۃ تلتحق بمحل الأداء واختارہ فخر الإسلام: وروی هشام عن محمد أنە لا یجھر أصلاً أما 
الفاتحة فلوجوب إخفاٹھا وأما السورۃ فلئلا یجمع ہین الجھر والمخافتة في رکعة واحدۃ وھو 
غیر مشروع ووجه الصحیح أن الجمع بین الجھر والمخافتة لما کان غیر مشروع في رکعة 
واحدة صرنا إلی أخف الآمرین وھو تغییر صفة النفل وہو الفاتحة دون تغییر صفة الواجب وھو 
السورۃ. ویقدم الفاتحة ثم یقرأً السورۃ وھو الأشبه وعند بعضھم یقدم السورةۃ لانھا ملحقة 
بالأولیین فکان تقدیمھا أولی وعند بعضھم یترك الفاتحة لأنھا [غیر]!''ٗ واجبة ولو تذکر الفاتحة 
بعد قراءة السورۃ قبل الرکوع بأتي بھا ویعید السورۃ في ظاھر المذھب لنە إذا أتیٰ بھا تکون 
فرضاً کالسورةء فصار کما لو تذکر السورۃ في الرکوع فإنه یأتيی بھا ویعید الرکوع [ 22]) 
)0( لم آجدہ بھذا اللفظ ویشھد لە ما في الترمذي )٤٤٣٤(‏ ولفظہ أن النبي پٹ فال : لأبي بکر: مررت بك وأنت تقرأ 
وأنت تخفض من صوتك فقال: إني أسمعت من ناجیت قال: ارفع قلیلاً وقال لعمر : مررت بك وأنت تقر 
وأنت ترفع صوتك قال : إني أوقظ الوسنان وأطرد الشیطان: قال: : اخفض قلیلاء 
)٢(‏ هو محمد بن سماعة بن عبد الل بن ھلال التمیمي أبو عبد الله : حافظ للحدیث؛ ثقة تجاوز المائة وھو کامل 
القوۃةء وکان یصلي في کل یوم ماثني رکعةء ولد سنة ثلائین ومائة للھجرة وکان یقول بالرأي علی مذھب أبي 
حنیفة وتوفي سنة ثلاث وثلائین ومائتین للھجرۃ؛ من آثارہ: أدب القاضي ۔ المحاضر والسجلات ۔ النوادر ۔عن 
أبي یوسف. ١۔ھ.‏ الفوائد البھیة (۱۷۰)ء سیر أعلام البلاء (١١/٦٦١)ء‏ والأعلام .)۱٥١/٦(‏ 


)1( ما بین معکوفتین زیادة في م وھو الصواب واللہ أعلم . 
۲۷۹ 
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ول ترَكَ الَابحَة لا يُکررما فِي الاحَرَتیْنِ. 


فصل 
دفی سنٹھاء 
۰ وف چا ٠‏ ظا وڈ ر2 رظ س ‏ ووفات و 09 1ھ 
وَمِي إحدی وحمسول : رَفْمٌ الیْدیْنِ لِلتحْرِيْمَة حداءَ الادیْنِ لِلرّجَل 20ك۲9و9 9 


(ولو ترك الفات تحة) في الأولیین (لا یکررھا في الأخریین) عندھم ویسجد للسھو لان قراءۃ 
الفاتحة في الشفع الثاني مشروعة کقراءة السورة فیه مشروعة نفلاً أيضاً علی ما في اشرح 
روص لفخر الإسلام” فإذا قرأ الفاتحة مرة وقع الأداء لأنھا أآقوی لکونھا فيی 
محلھاء ولو کررھا خالف المشروع بخلاف السورۃ فإن الشفع الثانيی لیس محلاً لھا أداءَ فجاز 
أن تقع تذ فضاء لکن ذکر العتابي في افتاواہہ' ”ان تکرار الفاتحة في التطوع لا یکرہ لورود الخبر 
فيی مثله فان قیل : القضاء صرف ما لە لما عليه وقد شرعت الفاتحة في الأخربین حقاً فله صرفه 
[ 2 ] إلی ما عليه فیقضیھا والسورة لم تشرع في الآخریین حقا لە فلا یقضبھا. قلنا: علی 
روایة الحسن عن أبي حنیفة رحمه اللہ قراءۃ الفاتحة واجبة في الأآخریین فلم یملك صرفھا إلی 
جح ہر وم وہب ا 
تحة [لم]''' یجب عليه سجود السھو فملك صرفھا إلی ما عليه. 
فصل في بیان سنٹھا: أي: الصلاۃ 
(وھي إحدی وخمسون) تقریباء منھا أنه یسن: 
(رفع الیدین للتحریمة حذاء الأذنین للرجل) لما فی صحیح مسلم عن وائل بن حجر: أُنه 
رأی النبي قٌ رفع یدیه حین دخل في الصلاة کبّر ورضعھما حذاء أذنیہ*”. ولما روی الطحاري 
والدارقطني: کان رسول اللہ پل : (إذا صلی رفع یدیه حتیٰ یکون إبھاماہ حذاء آذنیهە'“' زاد 


)١(‏ شرح الجامع الصغیر لفخر الإسلام : وهي لعلي بن محمد البزودي المتوفی سنة اثنتین وثمانین وأربعمائة 
للھجرۃ١۱۔ھ.‏ کشف الظنون (۱/ ٥٢٦٤)۔‏ 

("٢)‏ فتاویٰ العتابي : لازمام أحمد بن محمد العتابي البخاري المتوفی سنة )٢١۸٦(‏ وتسمی أیضاً بجامع الفقه ا۔ھ. 
کشف الظنون (۱/ .)٦٦۷‏ 

(۳) آخرجہ مسلم في کتاب الصلاۃء باب: وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرۃ الإحرام تحت صدرہ فوق سرتە 
ووضعھما في السجود علی الأرض حذو منکبیه (٥٤)ء‏ وأبو داود في کتاب الصلاۃ؛ باب : رفع الیدین في 
الصلاۃ (۷۲۳)ء والزیلعي في نصب الرایة (۱/ .)۳۱٣‏ 

)٤(‏ اخرجه الطحاوي في شرح مشکل الآثار من حدیث سالم بن عبد اللہ (۵۸۲۷)ء والدارقطني (۲۹۳/۱)ء 
والزیلعي في نصب الرایة (۴۱۱/۱). 


رز( ما بین معکوفتین زیادةۃ في م. 


"۰ 
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والأَق وَحِذَاءَ المَنْكبَيْنْ لِلحْؤَق وش الأضّابعء وَمُقَارَنة اڑا المُقْتَدِيٰ لإحْرَ رام إِمَامِوء 


الدارقطني فیه: ثم لم یعد . وروی هو والحاکم عن أنس قال: رأیت رسول اللہ پل ۷کبُر فحاذی 
بإبھامیە أذنیه ٹم رکع حتی استقر کل مفصل منه وانحط بالتکبیر حتیٰ سبقت یداہ رکیتیہا''“. قال 
الحاکم : إسنادہ صحیح علی شرط ا سا وروی الدارقطني بطریق آخر عن أنس 
رضي اللہ عنہ قال: کان رسول الله قلٍ (إذا افنتح الصلاة کیّر ثم رفع یدیە حتیٰ یحاذي بإبھامیە أذنيە 
ٹم یقول: سبحانك اللهم وبحمدك!'”'' الخ . وقال رجال : إسنادہ کلھم ثقات (و) حذاء أذئي 
(الأمة) لأنھا کالرجل في الرنع وکالحرۃ ذ في الرکوع والسجود وتنضم لان ذراعیھا لیسا بعورة . 

(و) رفع الیپین (حذاء المنکبین للحرة) علی الصحیح لأن مبنی حالھا علی الستر وذراعھا 
عورة وھذہ روایة محمد بن مقائل”' عن أصحاہنا وفي ٦المجتبیٰ‏ إلی منکبیھا حذاء ثدییھاء 
واحترزنا بالصحیح عن روایة الحسن التي قدمناھا أُنھا ترفع حذاء أُذنیھا۔ 

(و) یسن (نشر الأصابع لما رويی أله عليه السلام (کان إذا کبٔر رفع پدیه ناشراً اصاری؛(؟ 
ہے مج میں سیےے ہو وہ 

(و) یسن (مقارنة إحرام المقتدي لإحرام ]مامہ) عند الإمام لأنە عليه السلام آمر المؤتمین 
بالتکبیر فيی زمان یکبر فيه الإمام بقوله: 'إذا کبٔر فکبرواه”ٴء لن إذا للوقت حقیقة کالحین 
فیکوٹ تقدیرہ فکبروا في زمان تکبیر المام الفاء وإن کانت للتعقیب فقد تستعمل للقرآن کنولہ 
ل2 : دوإذا قرأ نانصتراہ” وکقوله تعالی: طوَدَا فیک الَثْْاۂ کٹا آُ وانیٹرا 4 
[الأعراف: ]٠٢‏ یجب الاستماع والإنصات في زمان [ ت ] القراء: لا بعدہ۔. اوقال 4 نوسقت 


.)۳۱۱/۱( آخرجه الحاکم في المستدرك (١/٦۲۲)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ (١0) 

۔)۳۰٣٣‎ /١( آخرجه الزیلعي في نصب الرایة (۳۱۱/۱)ء والدارقطني‎ (٢ 

 )۳(‏ هو محمد بن مقاتل الرازي: قاضي الري: من أصحاب محمد بن الحسن من طبقة سلیمان بن شعیب؛ وعلي بن 
معبد روی عن أبي مطیع قال الذھبي : وحدث عن وکیع وطبقته ۔ ۱.ھ. الجواھر المضیّة (۳/ ۳۷۲)ء الفوائد 
البھیة .)۲۰٢(‏ 

)٤(‏ آخرج الترمذدي في کتاب الصلاةء باب: ما جاء في نشر الأصابع عند التکبیر (۲۳۹)ء وابن خزیمة في صحیحه 
)]٥۸(‏ عنٰ عبد الله بن سعید الأشجء بھذا الإسنادء ومن طریق الأشج صحصه الحاکم في المستدرك (۱/ 
و 

)٥(‏ آخرجه البخاري في کتاب الأذانء باب : إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاة (۷۳۳)ء وهو جزء من حدیث؛ وأبو 
داود في کتاب الصلاةء باب : الإمام یصلي من قعود (٦٦٥)ء‏ والنسائي في کتاب الافتتاح: باب : تاریل قوله عز 
وجل: ہوإذا فریء القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا لعلکم ترحمونہ (۹۲۰)ء وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب: إذا 
قرأ الإمام فأنصتوا .)۸٤(‏ 

)٦(‏ هو جزء من الحدیث الساہئ ۔ 


۲۱۷ 
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وَرَضمُ الَّجْلِ يَذَهْ الیْمْنیٰ عَلَیٰ الیْسْریٰ تحت سرت ۔ کیج جو ٹسیٹ ا 


ومحمد: یکبر للتحریمة بعدما أحرم الإمام لما روینا والفاء للتعقیب . وعلمت الجواب بأن إذا 
للوقت والفاء تکون للقران ولا خلاف في الجواز علی الصحیح وإنما الخلاف في الأولویة. 
قال الإمام: الاقتداء عقد موافقة وإنھا في القران لا في التأخیر فکان أولی احترازاً عن الاختلاف 
المٹھي عنہ وعندھما: بعد إحرامهء لآن في القران احتمال وقوع التکبیر سابقاً علیٰ تکبیر الإمام 
وھذا غیر معتبر لن کلامنا فیما إذا تیقن عدم السبق فان غلب علی ظنه [ ”"7] أنه کبُر قبل 
الإمام لا یجزئهء وإن غلب علی روایة أنه کبر بعد الإمام أو استوی الحالان أجزأہ لان أمرہ 
محمول علی الصواب حتیٰ یظھر الخطأً کما في (التجنیس والمزید+ ولکن في ۸الظھیریةہ: إذا 
جازت الصلاۃ من وجە أو وجوہ وفسدت من وجە فإنه یحکم بالفساد أخذاً بالتوفیق 
والاحتیاط . 

(و) یسن (وضع الرجل یدہ الیمنیٰ علی الیسریٰ تحت سرَته) لحدیث علي رضي اللہ 
علە: ٢إ‏ من السنة وضع الیمین علی الشمال تحت السرۃ)''' ولأنە أقرب إلی التعظیم کما بین 
یدي الملوك ووضعھما علی العورة لا یضر فوق الثیاب وکذا بلا حائل لأنھا لیست لھا حکم 
العورۃ فيی حقه ولھذا تضع المرأۃ یدیھا علی صدرھا وھو عورةۃء وصفة الوضع أُن یجعل باطن 
کفە الیمنیٰ علی ظاھر کفە الیسریٰ محلقاً بالخنصر والإبھام علی الرسغ. واستحسنه کثیر من 
مشایخنا لیکون عملاً بالحدیثین لأنه ورد الأخذء وورد الوضع وبالمذاھب احتیاطاً لأله قیل: 
یضع الکف [علی الکف!!'' واختار بعضھم وضعھا علی المفصل . قال في (معراج الدرایةہ: 
کذا في (المجتبیٰ) وۃالظھیریةا و(المبسوط! انتھیٰ. وکذا قال صاحب االمفیدا''': یأخذ رسغ 
الیسری بالخنصر والإبھام من الیمنیٰ وھو المختار لأنه یلزم من الأخذ الوضع ولا ینعکس. 
وعن أبي یوسف: بقبض بالیمنی رسغ الیسری. واختارہ الھندواني وقال محمد: یضعھما 
کذلك ویکون الرسغ وسط الکف کما في االتبیین؟. وقیل: إن الذي استحسنه الکثیر من الصفة 
المذکورۃ في المتن عن المذاھب والأآحادیث. انتھیٰ. قلت: فعلیٰ هذا ینبغي أن یفعل بصفة 
أحد الحدیثین في وقت وبصفة الآخر في غیرہء لیکون جامعاً بین المرویین حقیقة لن تلك 


؛)۲۸٦/٦( آخرجه بنحوہ أبو داود في کتاب الصلاۃء باب: وضع الیمنی علی الیسری في الصلاۃ؛ والدارقطني‎ )١( 
.)۳۱٣۳ /۱( والبیھقي في السنن الکبری (۲۸/۲)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ 

)٢(‏ وھو لعبد الغفور بن لقمان بن محمد أبو المفاخر (الکردري! الملقب تاج الدین إمام الحنفیةء ولقب شمس 
الأئمة توفي سنة اثنتین وستین وخمسمائة للھجرةء من آثارہ: شرح الجامع الصغیر والکبیرء وشرح التجرید سماہء 
المفید والمزید. ۱.ھ.. الجواھر المضیّة (٢/٤٤٤)؛‏ وکشف الظنون (۱/ .)۳٣٤‏ 


۲ 
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ار علن انی کب خر رسب ٭ والگاًَ َالَمَٰةً 
لِلْقَراعقٰ روم کہ روومی ویو وہکروموصفٗرکوو ولاو مھ ممامومجصھوھولہس موی ایت 


الصفة لیس فیھا حقیقة کل وہ یپتك . و یا 
0.2 ] وجه التمام لکل منھما۔ انتھی 

(و) یسن (وضع لس سی لأنہ آستر لھا۔ 

(و) یسن (الٹناء) لما روینا ولقولہ ہل : نإذا قمتم إلی الصلاة فارفعوا أیدیکم ولا تخالف 
آذانکم ٹم قولوا: سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیركء وإن لم 
تزیدوا علی التکبیر أجزأکم۸”'“. رواہ الطبرانی وسنذکر معاني ألفاظە إن شاء الله تعالی۔ 

(و) یسن (القعود) فیقول: اأُعوذ باللہ من الشیطان الرجیم؛ وھو ظاھر المذھب واختارہ 

شمس الأئمة وأبو " 0( ٹرعاصم٣”‏ وابن کثیر!“'“ من القراء أو یقول: اأستعیدڈ باش من 
الشیطان الرجیم؛ واختارہ الھندواني ومن القزاء حمز*“ لموافقتہ القرآن. وحدیث أبي سعید أُن 
النبي تل کان إذا قام إلی الصلاة استفتح ثم یقول: ۃأعوذ بالل السمیع العلیم من الشیطان. 
الرجیم؟''' وقوله: (للقراءة) فیھا إشارۃ إلی أن من لا یقرأً لا یتعوّذ لأنه تابع للقراءة فیأتي بە 
(١)‏ ذکرہ الھیلمي في مجمع الزوائد وقال فیه : یحیی بن یعلی وھو ضعیف (۱۰۲/۲)ء والطبراني في المعجم _ 

الکبیر (۳۱۹۰) (۲۱۸/۳)ء والزیلعي في نصب الرایة (۳۲۳/۱). 1 
(۲) هو أبو عمرو بن العلاء بن عمار التمیمي ثم المازني البصري شیخ القراء والعربیة وأمه من بني حنیفة ولد سنة 


سبعین للھجرۃء وتوفي سنة أربع وخمسین ومائة للھجرۃ. ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء +)٦٤٤ /٦(‏ وفیات الأعیان 
.)٦٦٤/۳(‏ 

(۳) مو عاصم بن أبي النجود؛ الإمام الکبپر مقریء الحصر؛ أبو بکر الأسدي الکوفي واسم أبيە بَهُدلةء قرأ القرآن 
علی أبي عبد الرحمن السلمي وغیرہ: توفي سنة (سبع وعشرین ومائة للھجرة). ۱۔ھ. سیر أعلام النبلاء /٥(‏ 
٦7۹ء.۔‏ 

)٤(‏ ھوعبد اللہ بن کثیر بن عمرو بن عبد الل: الإمام؛ العلم مقریء مکة وأحد القراء السبعة. وقیل: یکنی أبا بکر؛ 
فارسی الأاصل؛ ولد بمکة سنة ثمانِ وأربعیین: وتوفی سنة عشرین ومائة للھجرۃ. ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء (0/ 
۸ء الجرح والتعدیل (١/١٤٢٤۱)۔‏ ۱ 

)٥(‏ هو حمزۃة بن حبیب بن عمارة بن إسماعیل: الإمام القدوةء شیخ القراء أبو عمارۃ التمیمي: مولاہم الکوي 
الزیاتء مولی عکرمة بن ربعيی؛ تالا عليه حمران بن أعین والأعمش واہن ن أبي لیلی وطائفةء توفي سنە ثمانِ 
وخمسین ومائة للھجرۃ. ۱۔ھ. سیر أعلام النبلاء (۷/ ۹۰)ء تھذیب التھذیب (۳/ ۲۷). 

)٦(‏ اخرجہ أبو داود في کتاب الصلاۃء باب: مِنْ رأی الاستفتاح بسبحانك اللھم وبحمدك (۷۷۵) وتال: ھذا 
الحدیث یقولون هو عن علي بن علي عن الحسن مرسلاًء الوھم من جعفر ۔ والدارقطني (۲۹۹/۱)ء والترمذي 
في کتاب الصلاق باب: ما یقول غند افتتاح الصلاۃ (٢٤۲)ء‏ والئسائی مختصراً في کتاب: الافتاحء باب: نوع 
آخز من الذکر بین افتتاح الصلاة وہین القراءة (۸۹۸)۔ 


۲۸۶۳ 


۲۷۵۴۲53 ٦۷ا‎ 158088. 


والتَْسْمِبَةُ أوّل کُل رَكُعَة ہس تس ساد مسسہے ملست 


المسبوق؛ کالإمام والمنفرد لا المقتدي لآنە لا بقرأً والأمر بھا معلق بإرادة القراءةۃ وھذا قول 
أبيی حنیفة ومحمد. ویجعل أبو یوسف الاستعاذة تبعاً للثناء ستة للصلاة لأنھا لدفع وسوسة 
الشیطان والمصلي أحوج إليه من القاریء فیلحق به دلالةء قال في دالخلاصةہ؛ واالذخیرةہ: 
قول أبي یوسف الصحیح . 

(و) تسن (التسمیة أول کل رکعة) وھي آیة من القرآن أنزلت للفصل بین السور علی _ 
الأاصح لیست من الفاتحة ولا من کل سورۃ یسن 1 206 سی 
این عباس رضي اللہ عنھما: کان النبيی پل ایفتۃ سااھ سر لل الرَسن ن الرحیم؟ وقول ام 
سلمة رضي الله عنھا: ٦‏ اأن النبي گل قرأ بسم اللہ الرحمٰن من الرحیم في الفاتحة في الصلاۃ وعدھا 
آیةہ'''. ذکرہ النووي والحاکم. وقول نعیم”'': (صلیت خلف أبي هریرة فقرأ [ ٭"/2] بسم 
الله الرحمٰن الرحیم ثم قرأ بأم القرآن فلما سلم قال: والذي نفسي بیدہ إني لأشبھکم صلاة 
برسول اللہ هللا رواہ ابن حبان وابن خزیمة فی صحیحھما ورواہ الطحاوي وزاد: الما بلغ 

غیر المغضوب علیھم ولا الضالین قال: آمین؛ فقال الناس: آمین؟!''' کذا في دالبرھان؛ وقد 
ذکرما قي السٹن قي ڈالکنڑا کغیرہ وبعدما شرع الزبلعي ھا المحل [٭*”(] علی آٹھا سئة 
قال: فی باب سجود السھو: ومنھا أي: واجبات الصلاة البسملة فإذا ترکھا یجب عليه سجود 
السھو وقیل: لا یجب وقیل: إن ترکھا قبل الفاتحة تجب وإن ترکھا ہین الفاتحة والسورۃ لا 
تجب . انتھی کلامه . 


)١(‏ أخرجە الترمذي في أبواب الصلاة؛ ہاب : من رأی الجھر ہبسم الل الرحمٰن الرحیم (٤٤۲)ء‏ وقال: 2ھذا حدیث 
لیس إسنادہ بذاك٤ء‏ والدارقطني في سننه في کتاب الصلاةء باب: وجوب قراءة بسم الله الرحمٰن الرحیم في 
الصلاۃ ٤ /١(‏ ۳۰)ء وذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة (۱/ ٣‏ ۳۲)۔ 

)" أخرجہ الحاکم في المستدرك (۲۳۲/۱) وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ؛ ووافقہ في 
التلخیصء وابن خزیمة فيی صحیحه کتاب الصلاة ہاب : ذکر الدلیل علی أن بسم الله الرحمن الرحیم آیة من 
فانحة الکتاب )٦4۳(‏ وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱/ ٣۳۲)۔‏ 

(۳) هو نعیم بن عبد الله المُجمر؛ + المدئي الفقیه مولی آل عمر بن الخطاب کان یُبَّخُر مسجد النبي 28ء جالس أبا 
عریرۃ مدةء وسمع أیضاً من ابن عمرء وجاہر وجماعة وکان من بقایا العلماء عاش إلی قریب سنة عشرین ومائة 
للھجرة. ۱۔ھ. سیر أعلام اللبلاء /٥(‏ ۲۲۷)ء تھذیب التھذیب (۱۰/ .)٦٦٤‏ 

)٤(‏ اخرجہ الحاکم في المستدرك في کتاب الصلاۃ (۱/ ۲۳۲) وقال: هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخینء ولم 
یخرجاہ ووافقه في التلخیصء وأخرجہ النسائي في کتاب الافتتاح: باب : قراءة بسم اللہ الرحمن الرحیم (۹۰۳) 
وابن خزیمة فيی صحیحہ کاب الصلاة )٦4۹(‏ وذکرہ المزي في تحفة الأاشراف (١١٤٤١۱)ء‏ والزیلعي في نصب 
الرایة (۱/ ٣۳۲)ء‏ وابن حبان في کتاب الصلاةۃء باب : ذکر ما یستحب للامام أُن یجھر ببسم ال الرحمن الرحیم 
عند ابتداء قراءة فاتحة الکتاب (۷۹۷). 


۲۸٤ 
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وقال العلامة الشیخ علي المقدسي في شرحه نظم دالکنزا عن (المجتبیٰ؛ : أٹھا تجب في 
کل رکعة۔ قال شیخنا شیخ الإسلام السمدیسي في لشرح المختار؛'' : لیست بواجبة فقد حکی 
المحققون من الحنفیة کالإمام أبي بکر الرازي'' والعلامة أبي بکر الکاساني”" وغیرھما 
الخلاف بین أئمتنا في السنیة لا في الوجوب . قال بعض المحققین: القول بالوجوب لیس له 
أصل في الروایة وما نسب إلی أبي حنیفة من الخلاف في الوجوب فھو من طغیان الیراع وما 
نسب إليه القول بالوجوب فلیس بمشھور الاختیار لمحمد بن القاسم!' الخومیني وقالبرھان 
الکافی؟ وغیرھما. وصرّح صاحب قالخلاصةہ بعدم سجود السھو بترکھا انتھیٰ. ولکن في 
والغایةہ أرجب عین الأئمة الکرابیسی!'' بترك البسملة ہین الفاتحة والسورۃة وأیضاً قال فی 
امعراج الدرایة٢:‏ الخلاف في الوخرب أي: وجوب البسملةء فعندھما وروایة المعلیٰ عن 2 
حنیفة [أنھا تجب في الثانیة کوجوبھا في الاولی]''. وفي روایة الحسن عن أبي حنیفة أنھا لا 
تجب إِلا عند افتتاح الصلاة وإن قرأھا في غیرہ فحسنء والصحیح أنھا تجب في کل رکعة 
حتیٰ لو سھا عنھا قبل [ ]/''٥‏ الفاتحة یلزمه السھو وکذا قال ابن وھبان في نظمه: ولو لم 
یبسمل [ساھیآ] کل رکعة یسجد إذ بوجوبھا قال الأکٹر: ولکن لم یسلم دعواہ الأکٹریة. قال 
في قالبحر: وھذا أي: القول بالوجوب کله ضعیف: والمواظبة علیھا لم تثبت لما في مسلم 
عن النبي لا : ہصلیت خلف النبي لا وأبي بکر وعمر وعثمان فلم أسمع منھم أحداً بقول: 
بسم الل الرحمٰن الرحیم؛”'' وإن کان قد أجاب عنە أئمتنا ہأنه لم یرد نفي القراءة بل السماع 


.)۳۰۲ /٥( السمدیسي في شرح المختار: واسمه شرح فیض الغفار في شرح المختار ۱ھ الأعلام‎ )١( 

)٢(‏ هو أحمد بن علي الرازي؛ أبو بکر الجصاص ولد سنة خمس وثلائثمائة للھجرۃ فاضل من أھل الريی؛ سکن 
بغداد ومات فیھا سنة سبعین وثلائمائة للھجرةء انتھت إليە رئاسة الحنفیةء من آثارہ: أحکام القرآن ۔ أصول 
الفقہ. ۱.ھ.. الجواھر المضیّة (۲۲۱/۱): وسیر أعلام البلاء (۱۷/ ٥٥۵٢)ء‏ والأعلام (۱۷۱/۱). 

(۳) ھو أبو بکر بن مسعود بن أحمد الکاساني علاء الدین : فقیه حنفي من أھل حلب توفي سنة سبع وثمانین 

' وخمسمائة للھجرة: من آثارہ: بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع والسلطان المبین في أصول الدین. اھ 

الجواھر المضیّة )۲٢/٤(‏ والفوائد البھیة .)٦٢(‏ 

)٤(‏ محمد بن القاسم : لم أعثر عليه۔ 

.)٦٦۸/4( هو عمر بن علي بن أبي الحسین الکرابیسي عین الأئمة ۔ ۱.ھ. الجواھر المضیّة‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجه مسلم من حدیث آأنس کتاب الصلاة باب : حجة من قال: لا تجھر بالبسملة (۳۹۹)ء والبخاریي فيی 
الأذانء باب: ما بقول بعد التکبیر )۷٢٣(‏ بنحوہ. والنسائي في الافتتاحء باب: ترك الجھر ببسم اللہ الرحمن 
الرحیم (٢/٣۱۳)ء‏ وذکرہ المزي في تسفۂ الأشراف (۱۲۱۸)ء والزیلعي في نصب الرایة (۱/ ۴۲۷)ء 


(1) ھابین معکوفتین زیادة في م وھو الصواب وفي المخطوط ج تناقض بالعبارة. 


۵ 
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للاٍخفاء بدلیل ما رواہ الجماعة افکانوا لا یجھرون ببسم اللہ الرحمٰن الرحیم؛”'' وھو دلیلنا 
علی الإخفاء ولولا التصریح بلزوم السھو بترکھا لقلت : إن الوجوب في کلامھم بمعنی الثبوت 
0٣٥21)‏ 

(و) یسن (التأمین) للاإمام والمأموم والمنفرد لقولہ ئل: ٢إذا‏ من الإمام فأمُنوا فإنه من 
وافق تأمینه تامین الملائکة غفر لە ما تقدم من ذنبہہ'' متفق عليه زاد في ‏ مجمع الروایات٢‏ وما 
تأخر والمراد من الموافقة الإخلاص آو الثقة بالل تعالی لا الموافقة في التلفظ بھا فی وقت 
واحد. قال الأزھريی: غفر لە دعا لە؛ وغفرہ دعا عليه لن الغفر هو الانعدام انتھی من 
0 المستصفی؟ وفاالدرایة؛. 

وفي روایة للبخاري: ؛٢إذا‏ قال الإمام : غیر المخضوب علیھم ولا الضالین قولوا: 
آمین؛'گ الحدیث: وفي مسلم: ؛إذا قال أحدکم في الصلاة آمین!''“ الحدیث؛ قال عبد 
الحق: ہذہ الروایة اندرج المنفرد وفي لالکشاف؟ روي عن النبي أنه قال: ٢لقنني‏ جبرائیل عليه 
السلام عند فراغي من الفاتحة آمین وقال: إنه کالختم علی الکتابہ”” ولیس من القرآن بدلیل 
أه لم یثبت في المصاحف وفیي ا المجتبیٰ؛ لا خلاف أن آمین لیس من القرآن حتی قالوا بارتداد 
من قال أنە من القرآن وأنه مسنون فيی حق المنفرد والإمام والمأموم والقاریء خارج الصلاۃ. 

٭ك-۔ ۹ 1 7 ۳ 7 او ٥۹ب‏ 1 

وفي آمین آربع لغات آفصحھن واشھرھن بالمد والتخفیف لان اصله [ "2] یا أمین 
استجب دعانا وھو اسم من آسماء الله تعالی إلا أنه أسقط بالنداء فأقیم المد مقامه والمعنی: 


والدارقطني في سننە بلفظ ہفلم یکونوا یجھرون ببسم اللہ الرحمن الرحیم. 

(١)‏ هو نفسه الحدیث المتقدم ولکن بروایة أخری۔ 

)٢(‏ آخرجه البخاري في کتاب الصلاةء باب: جھر الإمام بالتامین (۷۸۰)ء ومسلم في کتاب الصلاۃء باب: التسمیع 
والتحمید والتامین (٤٦])ء‏ والنسائي في کتاب الافتتاحء باب : جھر الإمام ہآمین (۹۲۵)ء وابن ماجه في إقامة 
الصلاةء باب : الجھر بآمین (۸۱)ء وأبو داود في کتاب الصلاة باب : التأمین وراء الإمام .)۹۳٦(‏ 

(۳) آخرجە البخاري في الأذانء باب : فضل التامین (۷۸۲) من حدیث أبی عریرةء وأبو داود فی کتاب الصلاۃء 
باب : التأمین وراء الإمام (۹۳۵)ء والنسائي في کتاب الافتتاحء باب : الأمر بالتامین خلف الإمام )۱٤١/٢(‏ 
(۹۲۸). 

)٤(‏ أخرجہ مسلم من حدیث أَبي هزیرۃ في کتاب الصلاۃء باب : التسمیع والتحمید والتامین بلفظ ٢إذا‏ قال أحدکم في 
الصلاۃ آمین والملائکة في السماء آمینء فوافق إحداھما الآخری غفر لە ما تقدم من ذنبہ؛ (٢۷)ء‏ والزیلعي في 
نصب الرایة .)۳٦۸/۱(‏ 

/۱( ذکرہ القرطبي في تفسیرہ (۱/ ۱۲۷) والزمخشري في الکشاف (٦١/٦١)ء وقال الحافظ في تخریج الکشاف‎ )٥( 
۹لم أجدہ مکذا وله شامد من حدیث أبي زھیر النمیري عند أبي داود في کٹاب الصلاة باب : التامین وراء‎ 
الإمام (۹۴۸)۔‎ 


۲۶۲ 
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ہم 


رر ری رر ری ر ‏ رر رر رر رر رر رر رر تن کشر نیڈں 


استجبء وھو صوت سمي بە الفعل الذي هو استجیب؛ وعن ابن عباس رضي الہ عنھما 
سألت رسول اللہ پل عن معنیٰ آمین فقال: افعل؛''' وقیل: تعریب۔ 


قال الشاعر: [من البسیط] 


یسارب إنك ذو من ومخغخفررۃة ٹثبت بعافیة لیلی المحبینا 
سا رب لاَسْلْبَخي خبّهالبَناً بزح اف عبنآقال: آمیتا!؟' 


والثائیة بقصر الألف والتخفیف کما قال الشاعر: 


تباعدعنی فطحل إادعوته ُ آمین فزاد اش مابینتابعنا؟' 


وھاتان مشھورتان وعلی اللغتین تبنیٰ علی الفتح مثل کیف وأین لاجتماع الساکنین ویجوز 


سکون النون فیھما والمد اختیار الفقھاء لموافقتہ المروي عن النبي قَيٍ والقصر اختیار الأدباءء 
والغالثة : بالامالةء والرابعة : بالمد والتشدید والآأآخیرتان حکاھما الواحدي''' ومَعْتیٰ القول 


[ ] بان التشدید خطاأ [فاحش]'' أنه اي: لیس بشيء وقیل معناہ قاصدین الصلاة لذکرہ 
قوله ولا الضالین؛ وعن شمس الائمة الحلواني لە وجه لأنه حینثذ معناہ ندعوك قاصدین 
إجابتك صیانة لصلاة العامةء وعن جعفر الصادق!' والحسین بن الفضل"' أنھما قرأا ھکذا فلا 
تفسد بە الصلاۃ لأنه یوجد في القرآن وعليه الفتوی وقیل تفسد بە کما في (التجنیس؟ء وقال في 


("۱) 
(۲ 


زار 


رن 


(1) 


الحدیث : ذکرہ اللووي في کتاب تھذیب الأسماء .)٦۱١/۳(‏ 
وي لمجنون لیلی في دیوانه (۲۱۹) وذکرہ ابن منظور في لسان العرب ونسیه إلی عمر بن أبي ربیعة (۱۴۳/ ۲۷)ء 
ماد / أمن/ وابن ہشام في شرح شذور الذھب .)۱١١(‏ 
البیت من الطویل وھو لجبیر بن الأاضبط کذا في تھذیب إصلاح المنطق (٢/٤٦)ء‏ وذکرہ ابن ہشام فيی شرح 
شذور الذھب (۱۷/۱) وھو في لسان العرب )۵١۸/۱۱(‏ مادة / فطحل/ . 
هو علي بن أحمد بن محمد بن علي بن مَثُویةء أبو الحسن الواحدي: مفسر؛ عالم بالأدب: نعته الذھبي بإمام 
علماء التأویل: أصلە من ساوۃ (بین الري وھمذان)ء توفی سنة ثمانِ وستین وأربعمائة للھجرۃ؛ من آثارہ: البسیط ٴ 
الوسیط ۔ الوجیز. کلھا في التفسیر وقد أخذ الغزالي هذہ الأسماء وسمّی بھا تصانیفه . وله شرح دیران المتنبي ۔ 
آسباب النزول ۔ شرح الأسماء الحسنی ۔ ١۱.ھ.‏ الأعلام )۲٥٥/٤(‏ ومعجم المؤلفین .)۲٦/۷(‏ 
هو جعفر بن محمد الباقر بن علي زین العابدین بن الحسین الھاشمي القرشي؛ أبو عبد اللهء الملقب بالصادقء 
سادس الائمة الائنيی عشر عند الإمامیةء کان من اجلاء التابعینء ولد سنة ثمانین للھجرۃ؛ وتوفي بالمدینة سنة 
ثمان وأریعین ومائة للھجرۃ۔ ١۔ھ.‏ الأعلام )۱۲١/١(‏ وسیر أعلام البلاء (٦/٢٥۲)۔‏ 

هو الحسین بن الفضل بن عمیر: العلامة المفسرہ الإمام؛ اللغوي؛ المحدث: أبو علي البجلي الکوفي ئم 
النیسابوري عالم عصرہ ولد قبل الثمانین ومائة للھجرۃء وتوفي سنة اثنتین وثمائین وماتین للھجرۃ. اءھ. سیر 
أعلام النبلاء )٦١٤/٤٣(‏ وشذرات الذھب (۱۷۸/۲). 


ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إِئباتھا۔ 


۷ 
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وٰلَْحْمِیْذ وَالاسْرَاز بھَا مم مس بے نت 


ہالبحر؛: ومن الخطاً التشدید مع حذف الیاء مقصوراً أو ممدوداً ولا یبعد فساد الصلاۃ فیھما۔ 
انتھیٰ ۔ وفیە إشارۃ إلی أنھا لا تفسد بالمد والتخفیف مع حذف الیاء لوجودہ في القرآن. 

(و) یسن (التحمید) للمؤتم والمنفرد اتفاقاً ولاكإمام عندھما أ٘یضاً وسنذکر دلیلە إن شاء اللہ تعالی ۔ 

(و) یسن (الإسرار بھا) [ ”"'/'] أي: بالشناء والتعوّذ والتسمیة والتامین والتحمید لما 
روی الطحاوي في آثارہ عن وائل قال: کان عمر وعلي رضي الل عنھما لا یجھران ببسم اللہ 
الرحمٰن الرحیم ولا بالتعوذ ولا بآمین!''' وروی محمد بن الحسن في ٦‏ آثارہہ :أٗربع یخفیھن 
الإمام : التعوٴذ وبسم الله الرحمن الرحیم وسبحانك اللھم وبحمدك وآمین!''' ورواہ عبد الرزاق 
في (مصلفه؛ إلا أنه قال عوض سبحالك اللھم وبحمدك واللھم ربنا لك الحمد. وقول أنس: 
اصلیت خلف رسول اللہ ا وخلف أبي بکر وعمر وعثمان فلم أسمع أحداً منھم یقول: بسم 
الله الرحمن الرحیم؛”' رواہ الشیخان وفي لفظ مسلم: افکانوا بستفتحون القراءة بالحمد للہ 
رب العالمین لا یذکرون بسم ال الرحمن الرحیم في أول قراءة ولا في آخرھا؛''“ ورواہ 
النسائي والدارقطنيی فی (سننھما؟ٴ والإمام أحمد في (مسندہ) وابن حبان في (صحیحہہ وقالوا 
فیە: ہفکانوا لا یجھرون ببسم الل الرحمٰن الرحیم؛'"' وزاد ابن حبان ٭ویجھرون بالحمد اللہ رب 
العالمین٥"'‏ وفي مسندہ أبي یعلیٰ الموصلي: ہفکانوا یستفتحون القراءۃ فیما یجھر بە بالحمد 
لل رب الا نا وفي فآکار الطحاری؛“ و ا(معجم الطبرانی؟“ و احلیة أبي نمیم" - 
(مختصر ابن خزیمةا'''' انکانوا یسرون بسم اللہ الرحمن الرحیم) ورجال هذہ الروایات کلھم 


() الحدیث: ذکرہ السیوطي في شرح سنن ابن ماجه (۱/٦٦)۔‏ 

.)۳۰۷ /۱( الحدیث: آخرجه مسلم في الصلاۃء باب : انتمام المأموم بالإمام‎ )٢( 

(۳) تقدم تخریجه . 

)٦(‏ تقدم تخریجه وفيی صحیح ابن حبان (۱۸۰۳)۔ 

(۷) تقدم تخریجه وفي مسند أبي یعلی (۲۸۸۱). 

)۸( تقدم تخریجه وھو في شرح معاني الآثار للطحاوي .)۲٠٢/١(‏ 

٠‏ (۹) تقدم تخریجہ وآخرجه الطبراني في الکبیر (۷۳۹)۔ 

)٠(‏ هي للحافظ أبي نعیم أحمد بن عبد اللہ الأصبھاني المتوفی سنة ثلائین وأربعمائة للھجرۃ؛ وھو کتاب حسن معتبر 
یتضمن أسامي جماعة من الصحابة والتابعین ومن بعدھم من الأئمة الأعلام المحققین والمتصوفة. ۱.ھ. کشف 
الظنون (۱۸۹/۱)۔ 

)١(‏ مختصر ابن خزیمة: صحیح ابن خزیمة وھو لمحمد بن إسحاقِ النیسابوریي المتوفی سنة إحدی عشرۃ وثلاثمائة 
للمھجرۃ. ۱.ھ. کشف الظنون (۲/ ١۱۰۷)۔‏ 


۸ 
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والاغدَال عِند النحرِیمَة مِنْ عَیْر طَأأة انان وَجّھڑ رُ المَامْ باکپیر ر والَْسمِیْم وَتَفِیْجْ 
القَدمَيْنٍ في القیّام قُذرَ زع أَصَابعَ وو وو وو سموسیوسوس یتر 


ثقات مخرج لھم في الصحیحین: وقول ابن عبد بن مُنَقُل: سمعني أبي وأنا أقرأ بسم الله 
الرحمن الرحیم فقال: أي بني [ "''/7] إیاك والحدیث٭ قال: ولم از أحداً من أصحاب 
رسول اش إَلُ کان آبغخض عليه الحدیث في الاإسلاِ یعنيی: منە؛ فإنيی صلیت مع النبي پل 
ومع أبي بکر وعمر وفع عثمان فلم أسمع أحداً منھم یقولھا فلا تقلھا أنت وإذا صلیت فقل: 
الحمد للہ رب العالمین؟''' رواہ الطحاوي وابن ماجه والنساتي والترمذي وقال: حدیث حسن. 
وأما ما ورد من الجھر بالبسملة فقد ذکر معارضتهہ وتضعیف طرقه الطحاوي رحمہ الله ونقله في 
دالفتح؛ ]2/"٦[‏ و دالبرمان؟ بما یطول ذکرہ. وعن ابن عباس: ٦الجھر‏ بالبسملة قراءة 
الأعراب؛٢‏ وعنه أیضاً: الم یجھر النبي بالبسملة حتی مات؛9؟ وحکكکيی عن الدارقطني آنه 
لما ورد مصر ساأله بعض أھلھا تصنیف شيء في الجھر بالبسملة فصنف فيه جزءاً فاقسم عليه 
بعض المالکیة أن یخبرہ بالصحیح منھا فقال: لم یصح في الجھر حدیث؛ وقد جمع ابو بکر 
الخطیب البغدادي''' أحادیث الجھر وقد بیّن خللھا وعللھا في ۸البرمان؟ ہما یطول ذکرہ 
فلیراجع 

(و) یسن (الاعتدال عند) ابتداء التحریمة وانتھاٹھا بأن یکون آتیاً بھا من غیر طاطأۃ الرأاس 
لأنه المتوارث ۔ 

(و) یسن (جھر الإمام بالتکبہیر والتسمیع) لحاجته إلی الاعلام بالدخول والانتقال قید 
بالإمام لأن المأموم والمنفرد لا یسن لھما الجھر لأن الأصل في الذکر الإخفاء ولا حاجة لھما 
إلی الجھر . 

(و) یسن (تفریج القدمین في القیام قدر أرہع أصابع) لأنہ أقرب إلی الخشوع وروی عن 
أبيی نصر الدبوسي رحمه الل أنه کان یفعل ذلك: والتراوح أآفضل من نصب القدمین وتفسیر 
)١(‏ آخرجہ الترمذي في کتاب الصلاةء باب: ما جاء في ترك الجھر ب (بسم اللہ الرحمن الرحیم) (٤٤۲)ء‏ والنسائي 

في الافتتاحء باب: ترك الجھر ‏ (بسم الله الرحمن الرحیم) (۹۰۷)ء والمزي في تحفة الأشراف (۷٦١۹)ء‏ وابن 

ماجه فی إقامة الصلاةء باب : افتتاح القراءة (۸۱۴۳)۔ 


() الحدیث: : أخرجه عبد الرزاق في مصئفه (۸۹/۲). 

(۳) الدارقطني: 4 سو غلی بن ضمرین مد یئ مہدی أبو الحسن البغدادي توفي سنة (٥۳۸ھ)۔۱.ھ.‏ سیر أعلام 
اللبلاء .))٦۹/۱٦(‏ ۔ 

)٤(‏ هو أحمد بن علي بن ثابت البغدادي أبو بکر المعروف بالخطیب أحد الحفاظء ولد سنة اثنتین وتسعین وثلاثمائة 
للھجرۃ؛ وتوفي سنة ثلاث وستین وأربعمائة للھجرۃء من آثارہ: تاریخ بغداد ۔ البخلاء ‏ الکفایة في علم الروایة 
وغیرھا کثیر. ۱.ھ. الأعلام (۱۷۲/۱)ء ومعجم الأدباء /٤(‏ ۱۳)ء؛ ومعجم المؤلفین (۳/۲). 


۲۹ 
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وَآَنْ نُکزن الشوْرَةُ المَضْمْزْمَڈ لِلقَاتِعَة مِن طِرَالِ المْنَصسُلِ في النَّجْر؛ وَمن أَزْسَاطهِ ِي 
العَضر والعِشَاءء وَمِنْ قصَارہِ في المَْرب لو کَانَ مُقِيْمَا 7" 


التراوح أُن یعتمد علی إحداھما مرة وعلی الآأخری مرۃة لن القیام بھذہ الصفة أیسر وأمکن 
لطول القیام وأفضل الصلاۃ أطولھا قیاماً کذا في ڈالتجنیس والمزید٤.‏ 

(و) یسن (أن تکون السورۃ المضمومة للفاتحة من طوال المفصل) الطوال والقصار بکسر 
الأاول فیھما جمع طویلة وقصیرة ککریم وکریمة والطوال ہالضم الرجل الطویل٠‏ المفصل سمي 
مفصلاً لکثرۃ فصوله وقیل: قلة المنسروخ فيه (في) صلاة (الفجر والظھر) ویسن أن تکون 
السورۃ (من أوساطە) أي: المفصل والأوساط جمع وسط بفتح السین ما بین القصار والطوال 
(في صلاة العصر والعشاء)۔ 

(و) یسن (آن تکون السورة من قصارہ [ '''] اي: المفصل في المغرب) وھذا (لو 
کا لم جح می تیر وہ یس 
السابعء قیل: هو عند الآکٹر من سورۃ الحجرات وقیل: من سورۃ محمد پل أو من الفتح آو 
من [ق] إلی البروج وأوساطهە منھا إلی لم یکن وقصارہ منھا إلٰی آخرہ. وقیل: طواله من 
الحجرات إلی عبسء وأوساطه من کورت إلی الضحیٰ والباقي قصارء ذکرہ في اشرح 
الطحاوي٤.‏ والأصل فيه ما کتب عمر بن الخطاب إلی أبي موسی الأشعري: ٴأن إقرأً فی 
المغرب بقصار المفصل وفي العشاء بوسط المفصل وفي الصبح بطوال المفصل؟٭'. رواہ عبد 
الرزاق في ‏ مصنفہہ والظھر کالفجر لمساواتھما في سعة الوقت وقال في ۂ٦اللأصل'”'':‏ أو دونه 
لما روي عن عمر رضي اللہ عنە أنه کتب إلی أبي موسی: ٴأن إقرأً في الظھر بأواسط 
المفصل؛''' ولأن وقتھا وإن کان عتسعاً لکنە وقت اشتغال الناس في مھماتھم بخلاف الصبح 
والعصر کالعشاء في استحباب التأخیر فتلحق بھا في التقدیر فلو طولت القراءة لربما أفضت إلی 
الوقوع في الوقت المکروہ فکان أوسطہ فیھما أنسب؛ وأما المغرب فمبناھا علی العجلة وکرامة 
التاخیر فکان قصارہ بھا ألپقى٠‏ وأطلق طلب القراءۃ فیما ذکر فشمل المنفرد وبه صرح في 
١المجبی)‏ أە یسن في حق المنفرد ما یسن في حق الإمام من القراءة. 

تلبيه : قراءة القرآن علی التالین في الصلاۃ ة لا باس بە لما روي عن أنس بن مالك رضيی 


.)٥/٥( اخرجه عبد الرزاق في مصنفه برقم (۷۲٦۲)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ )١( 

. الأصل: المراد بہ أصل الإمام محمد بن الحسن ویسم٭ی أیضاً المبسوط‎ )٢( 

(۳) ٭اخرجہ الترمذي في أبواب الصلاۃ؛ باب : ما جاء في الفراءة في الظھر والعصر (۳۰۷) (۱۱۱/۲)ء والزیلعي فيی 
نصب الرایة .)٢/٥(‏ 


۹۰۴ 
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اللہ عنہ أن أصحاب رسول ال پل : ہکانوا یقرؤون القرآن فی الفرائض علی التآلیف ومشایخنا 

استحسنوا قراءة المفصل لیسمع القوم ویتعلمواء والقراءة في الرکعتین من آخر السورۃ أفضل أو 

سورة بتمامھاء ینظر إن کان آخر السورۃ آکثر آیات من السورة التي أراد قراءتھا کان الأفضل له 
ذلك وإن کانت السورۃ آکثر فقراءتھا أفضل لأنه کلما طالت قراءتھا کان أفضل؛ لکن ینبغي أن 
یقرأً من آخر سورة واحدۃ آما لا ینبغي [ ]7/٦"‏ أن یقرأ في کل رکعة آخر سورة علی حدة 
لأآن ذلك عند أآکثر مشایخنا مکروہ کذا فی ٥الیَجٹیس‏ والمزید٤ء‏ وقال أیضاً: لو قرأً بعد فاتحة 

الکتاب خائمة حرج تک أبا بکر رضي اللہ عنه ہقرأ خاتمة 
سورة البقرۃا”' لکن الأفضل أن یقرأً سورة معھا أي: الفا تحة لقوله عليه السلام: 9لا صلاۃ إلا 
بفاتحة الکتاب وسورۃ معھاہ''' ھکذا ذکرہ شمس الأئمة السرخسيء وقال الزیلعي: روي عن 
أبي ھریرة: : لاکان النبي ا یقرأذ فی المُجر مابی بین الستین إ إلی المافت:9٣'‏ وقال فيی ہالجامع 

الصغیر) : یقرأ ف فی الفجر فی الحضر في الرکعتین بریعین آيةآو خمسین آیة شوی سودة . 

المفاتحة . 0( أُربعین إلٰی ستین ومن ست ستین إلی مائف وھکذا ذکرہ الطحاوي أَیضاً ومُرَادہُ 

أنْ يُوَرِعٌ الأربعین أو الخمسین بأن یقرأ ذ فی الرکعة الأولی خمساً وعشرین مثلاً وفي الثانیة ہما 
بقيی پتی إلی تمام الأریعین لا اك یقرآغی کل برکعة أُربعین أو خمسین انتھی۔ 
ولیس المراد الحصر ہما ذکر لأنه یسن إطالة الأولی علی الثانیة کما سنذکرہ ووفق بین 
ذلكذ باختلاف حال الراغبین وبالزمن وبحسن الصوت وعدمه عند الناس لا عند نفسه وبھذا 
یعلم الجواب عن قول صاحب فالبحر: إن عبارة 9الکنز؛ أفادت بقولھا: وسننھا في الحضر طوال 
المفصل الخ أُن القراءة في الصلاةۃ من غیر المفصل خلاف السنة و سو شا 
اکان یقرأً في الفجر یوم الجمعة ۶آلم تنزیل الکتاب لا ریب فی4 [السجدة: ]٢-١‏ و مامَل اق عى 
الچنکن ۶۳۱۹ (الزنسان: ]١‏ وقد ترك الحنفیة إلا ما ندر منھم ھذہ السنةء ولازم علیھا الشافعیة إلا 
القلیلء فظن جھلة المذھبین بطلان الصلاة بالفعل والترك فلا ینبغي الترك دائماً ولا الملازمة 

)١(‏ اخرجہ ابن آبي شییة في مصنفه أن أہا بکر قرأ بالبقرۃ في الفجر برکعتین )٦٤٥٤/٤(‏ ولم أجد اللفظ الوارد۔ 

زوی تقدم تخریجھ۔ 

(۳) أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: القراءۃ في الصنبح (٤٦٦)ء‏ وابن ماج في إقامة الصلاۃ والسنة فیھا باب : القراءۃ 
في صلاة الفجر (۸۱۸)ء والنساني في الافتتاح: باب : القراءۃ في الصبح بالستین إلی المائة (۲/ ۷٥۱)۔‏ 

)٤(‏ آخرجه البخاري في الجمعةء .باب: ما یقرأ في صلاة الفجر یوم الجمعة (۸۹۱) ومسلم في الجمعة؛ باب: ما 
یقرأ في یوم الجمعة (٦٦ء‏ ٦٦))ء‏ وابن ۔اجه في إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب : القراءۃ في صلاة الفجر یوم 
الجمعة (۸۲۳)ء والنسائي فی الافتتاحء باب: القراءة في الصبح یوم الجمعة (٤۹)ء‏ والمزي في تحفة 
الأشراف (۷١٣٣۱۳)۔‏ 


۲۹۱ 
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َیَقْراً اي سُوْرَوِ شَاء لُوْ کان مُسَافْرَاء وَإِطَالَةُ الأزلیٰ یِیْ الفَجْر 972999:820 


آبدء وروي: ٢‏ أنه عليه السلام کان یقرأ فی الظھر واللیل إذا بغشیء وقرأ نیھا سبح [ ۱۷۳] 
اسم ربك؟'''. قوفي العشاء الآخیرة زالَشسیٰ وضحاھاہ'”'' وفی المغرب : فئْل يََأيا الکن 
ٰن> [الکافرون: ]١‏ و طوپل هو ال اح )4 [الاخلاص: 7 ” والظاھر أن مذا الاختلاف 
لاختلاف الأحوال وکذا قال پچ : (من أمَ قوماً فلیصل بھم صلاة أضعفھم!''' وھي لا تبلغ القدر 
المسنون لکن تکون سئة باعتبار مراعاۃ الحال. روي نہ لا قرأ بالمعوذتین في الفجر فلما فرغ 
قالوا له: أوجزت: قال : ہا سمعت ہکاء صبی فخشیت أن تن أُمہ؛("' وکذا [قال]!'' ني دالبدائم؛ 
7چ و تد جو جک کٹا 

(و) یسن (أن یقرأ أي سورۃ شاء قراءتھا) ولو من 'قصار المفصل في الظھر والصبح (لو 
کان مسافراً) لحدیث أبي داود وغیرہ (أنہ لا قرأ بالمعوذتین في صلاة الفجر في السفرہ"' لان 
السفر أثر في إسقاط شطر الصلاة فلئن یؤثر في تخفیف القراءة أولی وشمل الإطلاق في 
×الجامع الصغیر؛ وحالة القرار کحالة السیر وما وفع في ۸ الھدایقه وغیرھا من أنه محمول علی 
حالة العجلة والسیر وأما في حالة الأمن والقرار فإنه یقرأً بنحو سورة البروج وانشقتء فلیس لە 
أصل یعتمد عليه من جھة الروایة ولا من جھة الدرایة: قاله بعض المحققین. 

(و) یسن (إطالة الأولی في الفجر) اتفاقاً للٹوارث من لدن رسول اللہ قِ إلی یومنا هذا 
کما في (الٹھایقة'“ ولأنه وقت نوم وغفلة فیعین الإمام الجماعة بتطویلھا رجاء إدراکھا لأنہ لا 


)١(‏ آخرجه مسلم فی الصلاةء باب : القراءة في الصبح (9۹٥٥)ء‏ وأبو داود في الصلاةء باب: قدر القراءۃ في الظھر 
والعصر (٦۸۰)ء‏ والنسائي في الافتتاحء باب:... .)٦٦/٢(‏ وأما بالنسبة للقراءة بسورۃ ا 
الروایة النسائي في کتاب الافتتاحء باب: القراءۃ فی الظھر (7/)۔ 

)٢(‏ آخرجءه مسلم في الصلاة باب : القراءة في العشاء (٤٦٦)ء‏ والنسائي في الافتتاحء باب: القراءة في العشاء 
الآخرۃ بالشمس وضحاھا (۷۹۷) (۱۷۳/۲)ء وابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فیھا باب من أم قوماً فلیخفف 
(۹۸۲). 

(۳) آخرجہ النسائي في الافتتاحء باب : الفضل في قراءة ٭قل هو اللہ أحدہ من حدیث ابن عمر (۱۷۱/۲)ء والمزي 
في تحفة الأشراف (۷۳۸). 

)٤(‏ اأخرجە البخاري بلفظ (إذا صلی أحدکم بالناس فلیخفف فإن فیھم السقیم والضعیف والکبیر؛ وإذا صلی أحدکم 
بنفسه فلیطول ما شاءء في کتاب الأذانء باب: إذا صلی لنفسه فلیطول ما شاء (۷۰۳) ومسلم في الصلاةء باب: 
آمر الأئمة ہتخفیف الصلاۃ .)٦٦۷(‏ وذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة بھذا اللفظ (۲۹/۲). 

۔)١۷٥( اخرجه البخاري فی الصلاۃء باب من أخف الصلاۃ عند بکاء الصبی‎ )٥( 

۱ .)٤/٢( ذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة‎ )٦( 

(۷ النھایة للعیني: تقدم. 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 
۲۲ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


فقَطء وَتَكبِيْرهُ الرُکُوُعء وَتَسبِیْخْۂ لات شس ساسا مس سب 


تفریط بالنومء فیجعل ثلثي القراءة في الرکعة الأولی والثلث في الثانیةء وھذا بیان الاستحباب . 
وأما الحکم فالتفاوت وإن کان أکٹر من ذلك لا باس بەء وقوله (فقط) إشارۃ إلی أنه لا یسن 
إطالة أولی غیر الفجر وھذا عندھما. وقال محمد: أحب إِلي أن یطول الرکعة الأولی علی 
الثانیة في الصلوات کلھا لقول أبي قتادۃ : ٥‏ أن النبي ا کان یقرأً ذ في الظھر في الرکعتین 
2 الأولیین فاتحة الکتاب وسورتین رفي الرکعتین الأآخریین بفاتحة 2 ویطول في 
الرکعة الأولی ما لا یطول فی الثانیةق وھکذا في العصر وھکذا في ال 6 رواہ الشیخان 
واللفظ للبخاري. ورواہ أبو داود بمعناہء وفي روایة لە: ١‏ وکان یطول الرکعة الأولی من الظھر 
ویقصر الثانیة وکذلك في الصبم!'' ولھما ما رواء أبو سعید الخدري رضي اللہ عنہ: ٭أنه عليه 
الصلاۃ والسلام کان یقرأ فی صلاة الظھر في الرکعتین الأولیین في کل رکعة قدر ثلاثین آیة وفي 
العصر في الأولیین في کل رکعة قدر خمس عشر آیةا” رواہ مسلم. فإنه نص ظامر في 
المساواۃ بخلاف حدیث أبي قیادة فإنه یحتمل أن یکون التطویل فیه ناسیاً من [جھة]!'' الثناء 
والتعوذ والتسمیة وقراءة ما دون الثلاث فیحمل عليه جمعاً بین المتعارضین بقدر الأرکان 
وقیدنا بإطالة الأولی لأنه یکرہ إطالة الثانیة علی الاولی اتفاقاء وإنما یکون بثلاث آیات فما 
فوقھا فإِن کان آیة أو آیتین لا یکرہ ؛لأنہ قي قرأ بالمعوذتین في المغرب٥‏ والثائیة [ ٢گ“‏ ] 
أطول بآیة وأشرنا إلی آنه یسوي بینھما في النوافل وإن أطال الأولی فیھا لا یکرہ لأن - 
علی التخفیف والأمر فيه أسھل من الفرض۔ 

(و) یسن (تکبیر الرکوع)ء لان النبي یل ۷کان یکبر عند کل خفض ورفع سری الرفع 

من الرکوع فإنه کان یسمع فیه ٤,‏ 

(و) یسن (تسپیحه)؛ أي: تسبیح الرکوع (ثلاٹا)ء لفولہ ول: نذا رکع أحدکم فلیقل 

(للاٹ مرات): سبحان ربيی العظیم وذلك أدنای وإذا سجد فلیقل : سبحان ربيی الأعلی (ٹلاٹ 


)١(‏ آخرجه البخاري؛ کتاب الأذانءء باب: القراءة في الظھر )۷٥۹(‏ ومسلم؛ کتاب الصلاةء باب : القراءةۃ في: 
الظھر والعصر (٤٥٥)ء‏ وأبو داود ہنحوہء کتاب الصلاقء باب : تخفیف الآخرین .)۸۰٤(‏ 

)٢(‏ آخرجە أبو داود کتاب الصلاۃء ہاب : القراءة فی الظھر (۷۹۸)۔ 

(۳) آخرجه مسلمء کتاب الصلاۃء باب: القراءۃ في الظھر والعصر (٤٥٥)ء‏ وابو داود کتاب الصلاةء باب: 
تخفیف الآخریین (۸۰)ء وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة .)٦/٦(‏ 

)٤(‏ ذکرہ الزرقانی فی شرحه (۲۱۱/۱)۔ 


۲۹۳ 
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وَآَحْذُ رفْبَلَیه بَِيَلَیْهء وَتَفْرِیْخْ أصاہبه؛ والمَزأه لا تُفَرّْجْھَا وَنَضْبُ سَاقیوء وَبَلط ظَھْرہِ 


مرات) وذلك أدناہہ''' رواہ أبو داود وابن ماجه بھذا اللفظء أي: أدنی کماله المعنوي وھو 
الجمع المحصل للسنة لا اللعُوي والأمر للاستحباب: فیکرہ أن ینقص عنھا ولر رفع الامام 
رأسه قبل إتمام المقتدی ثلاثاً فالصحیح أنه یتابعەء وکلما زاد فھو أفضل للمنفرد بعد أن یکون 
[ ] الختم علی وتر ولا پزیل الإمام علی وجه یمل بە القوم ولا يأتي في الرکوع والسجود 
بغیر بغیر التسبیح . وقال الشافعيی رحمہ الل : یزید فغي الرکوع : : اللھم لك رکعت ولك خشعت ولك 
أسلمت وعليك توکلت۔ وفيی السجود: سجد وجھيی للذیيی خلقه وصوٗرہ وشق سمعه وبصرہ 
فتبارك اللہ أحسن الخالقین. کما روي عن علي!'ء قلنا: عو محمول علی حالة التھجد عندنا 

وقیل : إن ت تسبیح الرکوع والسجود وتکبیر یرھما واجبات کذا فی (البرھان٤.‏ 

(و) یسن ن (أخذ رکبتیە بیدیه) حال الرکوع . 

(و) یسن (تفریج أصابعه) لقولہ پل لآنس رضي اللہ عنه: 'إذا رکعت فضع کفيك علی 
رکیٹیك وفرج بین أصابعك وارفع یديك عن جنبیك''' رواہ الطبرانيی؛ ولما في الصحیحین عن 
فخْدي فنھانی أبی وقال: کنا نفعله فٹھینا عنه وأمرنا أن نضع آیدینا علی الرکب إلا في 
السجردہ(گ وحکمة تفریج الأصابع تمکنه من بسط الظھر لمَوة الاہستمساك بیدیه ولا یطلب 
التفریج إلا عناء والمرأۃ لا تفرجھا لأن مینی حالھا علی الستر. 

۱ (و) یسن (نصب ساقيه) لأنه المتوارث وإحناؤھما شبه القوس کما یفعل بعض من لا 

علم عندہ مکروہ. 

(و) یسن (بسط ظھرہ) حال رکوعه لقول وابصة بن معبد: آرأیت رسول اللہ پل یصلي 

)١(‏ : أخرجہ أبو داوہ بنحوہ من حدیث أبي عریرة مفصلاًء کتاب الصلاةء باب : تمام التکبیر (٦۸۳)ء‏ والبیھقي؛ 
کتاب الصلاةء باب: ما استدل بە من قال باقتصار المأموم علی الحمد دون قوله: سمع اللہ لمن حمدہ (۹۷/۲)؛ 
والترمذي من حدیث عبد الله بن مسعود بلفظ (کان یکبر عند کل وفع وخفض) کتاب الصلا: باب: ما جاء فيی 
التکبیر عند الرجوع والسجود (۳٥۲)ء‏ والنسائی کتاب التطبیقء باب : التکبیر للسجود (۱۰۸۲) (۲/ .)۲۰٢‏ 

)٢(‏ آخرجه آبو داود کتاب الصلاةء باب: أعضاء السجود (٦۸۸)ء‏ والترمذي؛ کتاب الصلاة باب: ما جاء في 

. التسبیح في الرکوع والسجود (٢٦۲)ء‏ وابن ماجھء کتاب الصلاةء باب : التسبیح في الرکوع والسجود (۸۹۰)۔ 

(۳) . آخرجه عبد الرزاق فيی مصنفہ (۲۹۰۳)۔ 

)٦(‏ . أخرجه البخاري: کتاب الأذانء باب: وضع الأکف علی الرکب في الرکوع (۷۹۰)؛ ومسلم؛ کتاب المساجد 
ومواضع الصلاۃ؛ باب: الندب إلی وضع الأیدي علی الرکب في الرکوع(٥٥٢)ء‏ والنسائي کتاب التطبیقء باب : 
نسخ ذلك (۱۰۳۱) (۲/ ۱۸۵۰)ء واہن ماجە؛ کتاب إقامة الصلاۃء باب : وضع الیدین علی الرکہتین مختصراً 
(۸۷۳)۔ 


۲٤ 
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وَنَسْوِبَةُ رَأَيِه بِعَجُزو؛ والرَكُمٌ من الرْکُوْعء والْقِيَامُ بَخْدَہُ مُطمَينا وَوَضمْ رُشُبقَیْہ تم رَجهه 


002 وَعَكَسَهُ وْویوپوجچپرےش اہ ہمشچ تھٗمکمجتھریگمصعُیم مُا مت 


فکان إذا رکع یسوی ظھرہ حتی لو صبّ عليه الماء استقرا”'“ رواہ ابن ماجە وروي أنه کان إذا 
رکع لو کان قدح ماء علی ظھرہ لما تحرك لاستواء ظھرہ'''. 

(و) یسن نے 7.] (تسویة رأسه بعجزہ) العجز من کل شيء مؤخرہ ویذکر ویؤنٹ؛ 
َلَْحَزَة للَ س2 اص تد تفسل للرجل> وا السمد فعام وھو ما بین الورکین من الرجل 
والمرأة وھي مؤنثة وبنو تمیم یذکرون؛ وفیھا أربع لغات: فتح العین وضمھا ومع کل واحد 
[] ضم الجیم وسکونھاء والأفصح وزن رجل والجمع اعجاز کذا في (المصباح؟ 
وَاالَْغرب٤.‏ وٹین التصریة لقرل عائشة رضی ال عتھا: ەکان البی إذا رکع لم یشخص 
رأسە ولم یصوبه ولکن بین ذلك٥‏ 9 أي: لم یرفع رأسه ولم یخفضه رواہ مسلم وفي البخاري 

من [حدیث]!'' أبي حمید: ؛لم یرکع وبضع راحتيہ علی رکبتیه ثم یعتدل فلا یصب رأسہ ولا 


(و) یسن (الرفع من الرکوع) وھو الصحیح: وروي عن أبي حنیفة رحمہ اللہ أن الرفع منە 
فرضء والصحیح الأول لآن المقصود الانتقال وھو یتحقق بدونە بأن ینحط من رکوعه؛ وقدمنا 
أن مقتضی الدلیل وجوب الرفع منه للمواظبة عليه وللآمر في حدیث المسيء صلاتہ**' وإليه 
ذھب المحقق ابن الھعام . 

(و) یسن (القیام بعدہ) أي: بعد الرفع من الرکوع (مطمثتاً) للتوارث . 

(و) یسن (وضع رکبتیه) ابتداء (ثم یدیە ٹم وجھہ) عند نزوله (للسجود) 

(و) یسن (عکسە) بأن یرفع وجھه ثم یدیه ثم رکبتیه للنھوض للقیام ذا إذا کان قوباً 
حافیاً. وأما إذا کان ذا خفٗ أو ضعیفاً لا یمکنە وضع رکبتيهە قبل یديهء فیبدأ بوضع یلیہ 
ویعتمد علیھما للسجود والنھوض ٠‏ ویستحب النھوض بالیمین؛ والتھوض بالیسار والأصل فيه 


.)۸۷۲( آخرجہ ابن ماجه وانفرد بەہ کتاب إقامة الصلاۃء ہاب : الرکوع في الصلاۃ‎ )١( 

)٢(‏ اخرجه عبد الرزاق فی مصنفهہ (۲۸۷۲)۔ 

(۳) آخرجه مسلم: ٠‏ کتاب الصلاۃء باب: : ما یجمع من صفة الصلاۃ وما یفتتح به ویختم بە وصفة الرکوع (۹۸٦)؛‏ 
وأبو داود کتاب الصلاةء باب : من لم یر الجھر بٍ (بسم اللہ الرحمن الرحیم) (۷۸۳)ء وابن ماجەء کتاب إقامة 
الصلاۃء باب : الرکوع في الصلاۃ (۸۱۹)۔ 

)٥(‏ تقدم تخریجه. 


(1) مابین معکوفتین زیادۃ في م حدیث 


۲۹۰٥ 
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ِلثْهزْض: ر و يْرُ السُجُزدِ وَنكِيْر الرُع وَکوْنُ المُجْرْدِ دِ بَیْن کَفَیْه وَنسْبِیْحْهُ ئلاتاء 
وَمُجَافَاہُ 7 ای موہ مہ عی وَيَِاعَیْه عَنْ الأزضء ہسوسو 


قول وائل بن حجر رضي الله عنە: ٦رأیت‏ رسول ال وأ إذا سجد وضع رکبتيه قبل یدیه وإذا 
نھض زفع یدیە قبل رکبتیہۂ”'' رواہ أصحاب السنن الأربعة. 

(و) یسن (تکبیر السجود) لما روینا۔ 

(و) یسن (تکبیر الرفع) منفء أيی: من السجود لما روینا۔ 

(و) یسن (کون السجود بین کفیه) لما في مسلم أ و مہ ھوے وی 
وفي الترمذي : ہکان پل یضع وجھە إذا سجد بین عم کفيها!" اہ عن البراء بن ن عازب وقال: 
حدیٹ حسن. وروی 767 تک" ص00 جبیر فعارض ما في البخاري من 
وی حم ود ہی وبە قال الشاذ سی 


یضع یدیه حذاء منکیٹه لحدیث أبي حمید أنه عليه السلام: اکا ٹا مجھ نان ہت راف من 

الأرض ونحٗی یدیه عن جنبیه ووضع یدیه حذاء منكبیە!' ' رواہ أہو داود والترمذي وصححه۔ 

وقال بعض المحققین : لو قال قائل : إن السنة أُن تفعل أیھما تیسر جمعاً للمرویات بناءَ علی أنە 

عليه السلام کان یفعل ھذا أحیااء وھذا أحیاناً إلا أن ہین الکفین أفضل لأن فیه من تخلیص 

المجافاۃ المسنونة ما لیس فی الآخر [ح.5']]]]9. 

(و) یسن ف(تسبیحەه) أي : السجود بن یقول: سبحان رہی الأعلی ثلاث لما روینا۔ 

(و) یسن (مجافاۃ الرجل) أي: مباعدته (بطنہ عن فخذیه) ومجافاۃ (مرفقيه عن جنبیہ): 
ومجافاۃ (ذراعيه عن الأرض) فی غیر زحمة؛ لا فیھاء حذراً عن الایذاء فإنہ حرام لما رويی آنه 
کان إذا سجد جافیٰ حتی لو شاءت بھیمة أن تمر بین یدیه لمرتا'” وکان لَلُ لإذا سجد 
)١(‏ أخرجہ آأبو داوںی کتاب الصلاۃ باب : کیف یضع رکبتیه قبل یدیه (۸۳۸)ء والترمذي؛ کتاب الصلاۃء باب: ما 

جاء في وضع الرکبتین قبل الیدین في السجود (۱۸ء والنسائيء کتاب التطبیق؛ باب : أول ما یصل إلی الأرض 
من الإنسان فی سجودہ (۱۰۸۸)ء وابن ماجه: کتاب إقامة الصلاۃء باب : السجود (۸۸۲). 

)٢(‏ _ أخرجہ مسلم؛ کتاب الصلاۃ باب: وغنع یدہ الیمتی علی الیسری بعد تکبیرۃ الإحرام تحت صدرہ فوق سرته 
ووضعھما في السجود علی الأرض حذو منکبیە. آخرجه الترمذي: کتاب الصلاةء باب: ما جاء أین یضع 
الرجل وجھه إذا سجد (۲۷۱)۔ 

(۳) آخرجہ ابن حبان فی صحیحه .)۱۸۹/٥(‏ 

(٤٤‏ أخرجہ الترمذي؛ في کتاب الصلاۃ باب: ما جاء فی السجود علی الجبهھة والائف (۲۷۷)۔ 

(ہ٥)‏ اخرجه مسلم في الصلاق باب : : ما یجمع صفة الصلاة وما یفتتح بە وما یختم بە (۹٥)ء‏ وأبو داود في الصلاۃ؛: 
باب: صفة السجرد (۸۹۸)ء والنسائي في التطبیق باب: التجافي في السجود )۱١۰۸(‏ وابن ماجه فيی 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م وھو الصواب. 
۲۹۵۱ 
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َأَلَجِفَاض المَرأَِ وَلَزکهَا بطَنهَا بنْحْدَيْهَا وبا وتوہ دس ساح رہ کاو رکا 


یجنح حتیٰ یری وضح إبطيهہ' أي: بیاضھما۔ وفي روایة میمونة: کان لچ إذا سجد جافیٰ 
حتی یری من خلفه وضح إبطیہ''' [رواہ الطحاوي]''. وفي (الصحیحین؟: افرج بین یدیه 
حتی یبدو بیاض إبطيهہ”'' ولقوله پل : (اعتدلوا فی السجودء ولا یبسط أحدکم ذراعيه انبساط 
الکلب8. متفق عليه. وقوله عليه السلام: ٢لا‏ تبسط بسط السبعء وادعم علی راحتيكء وآبد 
ضبعيك؛ فإنك إذا فعلت ذلك سجد کل عضو منكہ”“. رواہ الحاکم وابن حبان وصححاہ. 
فی دالمغرب! إبداء الضبعین تفریجھماء وأما الإبداء وھو الإظھار فلم أجدہ في کتب الحدیث 
روایة ولکن یستقم من حیث المعنیٰء والضبع العضد وفي لمبسوط٤‏ شیخ الإسلام: اختلف [ 
'۰] أھل اللغة في قوله: ضبعیەء فقال بعضھم: بجزم الباء. وقال بعضھم: برفعھا وھما 
لغتان: التجافي والتباعد: والبھمة ولد الشاۃ بعد السخلة فإن السخلة أول ما تضعه أمەء ثئم 
یصیر بھمة کذا في الروایة . 

زوا سن (انختافی المرا ولڑتھا یطکھا یتھلیھا) لأنھا عورة مستورة کما قدمناہ وھذا 
اسٹر [ ؟'/] لھا۔ وفي مراسیل”"' أبي داود: ہانه عليه السلام مَرٌ علی امرأتین تصلیان فقال: 
اطع اض سی ال ار سن ؛ فإن المرأ ة لیست في ذلك کالرجل؟”'. 

تنبیه: المرأة تخالف الرجل فيی خصال منھا: اُنھا ترفع یدیھا إلی منکبیھاء وتضع کفھا 


الصلاةء باب: السجود (۸۸۰)ء والمزي فی تحفة الأشراف (۱۸۰۸۳). 

)١(‏ أخرجہ مسلم من روایة عمرو بن الحارث في الصلاة؛ باب: ما یجمع صفة الصلاة وما یفتٹح بە وما یختتم بە 
.)٦۹٤(‏ 

.)٦۹۷( وھو روایة لحدیث میمونة المتقدم أخرجھا مسلم فی صحیحه‎ )٢( 

(۳) آخرجہ البخاري من حدیث عبد اللہ بن المباركء في الأذانء باب: یبدي صنیعه ویجافي في السجود (۸۰۷)؛ 
ومسلم في الصلاةء باب: : الاعتدال في السجود ووضع الکفین علی الأارض (٤۹٥)؛‏ والنسائي في التطبیق 
باب: صفة السجود )۱۱۰١(‏ (۲۱۲/۲)ء وأاحمد في مسندہ )۳۲٣/٥(‏ وابن حبان فی صحیحه (۱۹۱۹)ء 
وابن خزیمة فی صحیحه .)١٦۸(‏ 

)٤‏ اآخرجه البخاري في الأذانء باب : لا یفترش ذراعيه في السجود (۸۲۲) ومسلم في الصلاۃ؛ ہاب: الاعتدال 
في السجود (4۳٦)ء‏ وآبو داود في الصلاۃ؛ باب : صفة السجود (۸۹۷)ء والنسائي في التطبیق؛ باب : الاعتدال 
في السجود (۲۱۳/۲)ء وابن حبان في صحیحه في الصلاۃ؛ باب: ذکر الأمر بالاعتدال في السجود للمصلي 
(۱۹۲۲). ۲ ۱ 

)٥(‏ آخرجہ الحاکم (۲۲۷/۱)ء وعبد الرزاق في مصنفہ (۲۹۲۷)ء وابن خزیمة في صحیحہ (٦٦٦)ء‏ وابن حبان فيی 
صحیحه في الصلاۃ (١۱۹۱)ء‏ والھیثمي في مجمع الزوائد )۱٢٦/٢(‏ من حدیث ابن عمر۔ 

)٦(‏ عراسیل أبي داود: تقدم ذکرہ۔ 

(۷) الحدیث : آخرجه آبو داود في مراسیله (۱۱۸/۱). 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 


۲۹۹۷ 
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علی الأخری من غیر قبض تحت ثدییھاء ولا تجافي بطنھا عن فخذیھا [وتضع یدیھا علی 
فخذیھا بحیث تبلغ رؤوس أصابعھا رکبیھا]!'' علی القول بان الرجل یضع یدیه علی رکبتيهء 
والصحیح أنھما سواء یضعان علی الفخذء کما سنذکرہ ولا تفتح إبطیھا في السجود وتتورك ولا 
تفرج أصابعھا في الرکوع* ولا تؤم الرجال؛ وتکرہ جماعتھن؛ وتقوم وسطھن لو فعلن: ویکرہ 
الأذان والإقامة لھن أیضاء ولا تحضر جماعة الرجال؛ ولا تنصب أصابع القدمین ولا یستحب لھا 
الإسفار بالفجر [ولا الجھر]ٗ بالفراءۃ فی الجھریةء وتصفق في المرور بین یدیھاء ونحوہ. 

(و) تسن (القومق)ء یعنيی درف ہا ا سار تی ان زع نی السجرخفرض ان قرت 
القعحود. فإتمامہ ستّة. 

(و) تسن (الجلسة ہین السجدتین) بناء علی قول أبي حنیفة ومحمدہ ویفرض علی قول 
أبي یوسف کما تقدم ۔ ۱ 

(و) یسن (وضع الیدین علی الفخذین) وقت الجلوس (فیما بین السجدتین)؛ فیکون 
صفة وضعھما (کحالة التشھد) للتوارث؛ وھذا مما أغفل ذکرہ ذ فی المتون والشروح التتي 
اطلعت علیھا في کنب أثمتنا . ودلیل ذلك ما نقله الجلال السیوطي رحمہ الله في ہالینبوم؛'”' 

عن ابن العماد عن الإمام الشافعي في لام۷ بقولہ: والثابت في الحدیث أنہ ہیی کان 
فإذا سجد ورفع رأسه من السجدۃ الأولی رفع یدیه من الأرض ووضعھما علی فخليه وقال 
پل : اصلوا کما رأیتموني أصلي؛''' انتھی . فلله الحمد والشکر علی تنبیھي لذلك واطلاعي 
علی دلیلەء وفي قولنا: وضع الیدین علی الفخذین إشارۃ إلی هذہ: هي کیفیة الوضع کما قال 
فی (الخلاصةاء وفي القعدۃ یضع یدہ الیمنیٰ علی فخلہ الیمین؛ ویدہ الیسری علی فخلہ 
الیسریء ولا یاخذ الرکبة هو الأصح اتی 

لما روي عن نمیر الخزاعي ؛إنه ری النبي ٹل قاعداً في الصلاةۃ واضعاً یدہ الیمنیٰ علی 
فق ای رفا اسم اشھریل ماف ار وواػگ وفيی حدیث وائل: ‏ أنه عليه 
)١(‏ الینبوع: للإمام جلال الدین عبد الرحمن بن أبي بکر السیوطی المتوفی سنة إحدی عشرۃ وتسعمائة اھ کشف 

الظٹرون (۹۲۹/۱). 
() الحدیث: : تقدم تخریجه۔ 


رو أخرجە أیو داود في الصلاةء باب : الإشارۃ في التشھد(۹۹۱)ء والنسائي فی : السھو باب : الإشارۃ بالأاصبع في التشھد 
(۶ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب : الإشارۃفی التشہد(۹۱۱)ء والمزي نی تحفة الأشراف(٭ ۷۰+.ءء 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م. (2) عا بین معکوفتین زیادۃ فی م وھو الصواب . 


۲۹۸ 
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السلام وضع یدیه علی فخذیهہ'''. وقال الطحاوي: یضع یدیه علی رکبتیەء کما في حالةٴ ْ 
الرکوع لقول ابن عمر [ ٭٭'/ ] رضي ال عنھما اکان رسول ال ٌل إِذا قعد في التشہد 
وضع یدہ الیسری علی رکبتە الیسریٰ؛ ووضع یدہ الیعنیٰ علی رکبته الیمنیٰ؛ وعقد ثلائة , 
وخمسین وأشار بالسباہةا'''۔ وفي 2البدائع): لأنه علی الکیفیة الأولی تکون الأصابع متوجھة 
إلی القبلةء وعلی الثانیة إلی الأرض٠‏ ت وعن محمد ینبعِي أن تکون أطراف الأصابع عند 
الركبةء انتھی. وعلی ما قدمناہ إذا عمل بھڈا فی وقت: وبالآخر في غیرہ جمعاً بین المرویین 
لا ہأاس - 


(و) یسن (افتراش رجلیہ): أي: رجل الرجل (الیسری: ونصب الیمنیٰ) وتوجیه أصابعھا 


نحو القبلة حالة التشھد في کل قعود في فرض ونفل؛ لقول ابن عمر رضي اللہ عنھما: من سنة 
الصلاة أن تنصب القدم الیمنیٰ واستقباله بأصابعھا القبلة والجلوس علی الیسریٰ؛'''. وفي حدیث 
عائشة رضي اللہ عنھا: اکان لٹ یفترش رجله الیسری وینصب [ '٭'/7] رجله الیمیٰ'''. 


(و) یسن (تورك المرأۃ)؛ لأنہه آسٹو لھاء س نننتلىی وا وتضع الفخذ علی 


الفخذء وتخرج رجلھا من تحت ورکھا الیمنیٰ. 


(و) تسن (الإشارۃ في الصحیح)ء لما رویناء وھو احتراز عن قول کثیر من المشایخ أنە 


لا یشیر أصلاًء وھو خلاف الروایة والدرایة کما في ”البرفان؟ء وتکون (بالمسبحة) وتسمی 
السہاہة أ٘یضاً من اأصابع الید الیمنیٰ فقطء یشیر بھا (عند) انتھائه إلی (الشھادة): وفيی تہ 
لقول أبي ھریرۃ رضي الله عنه: إِنّ رجلا کان یدعو بأصبعیہ: فقال لە رسول اللہ وا: ہ 


ونمیر الخزاعي : هو أبو مالك الخزاعي ذکرہ في تھذیب التھذیب مقتصراً علی ذکرہ لە في الحدیث السابق وفال: 


("۲) 


(۳ 


(٤) 


لا أعلم لە حدیئاً مسنداً غیرہ ( ۰ ء.ء 

أخرججهہ أبو داود في الصلاق باب: رفع الیدین في الصلاۃ (٢۷۲)ء‏ والنسائي في الافتتاحء باب: موذ ضع الیمینِ 
من الشمال في الصلاۃ (۸۸۸)ء واہن ماجه في إقامة الصلاۃ باب: :رفع الیذین إذا رکع:؛ وإذا رفع رأسه من 
الرکوع (۸۱۷)ء والمزي في تحفة الأشراف (۱۱۷۸۱)۔ 

أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاة باب: صفة الجلوس في الصلاۃ وکیفیة وضع الیدین علی الفخذین 
(۱۸۸|) واحمد في مسندہ (۱۳۱/۲)۔ 

أخرجه البخاري في الأذانء باب: ستة الجلوس في التشھد (۸۲۷)ء والنسائي في الافتتاخء باب : الاستقبال 
بأطراف أصابع القدم القبلة عند القعود للتشھد (۲/ )۲۳٣‏ وذکرہ المزي في تحفة الأشراف :))۷۲٦۹(‏ والزیلعي 
في نصب الرایة (۱۹/۱٦٦)۔‏ 

هو جزء من حدیث عائشة الذي تقدم تخریجه فیما سبق . 


۹ 
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7- عِثدَ الئمُي وَیْضمْھَا عِثْدَ الإِثَاتِء وَقِرَاءَءُ لفَايَعَةِ فِيْمَا بعد الأَرلییْنْء والصّلا٤ُ‏ عَلَیٰ 
سینا اَی لال ٴي الجُلوس الأآخی ریلم بر اھت صصعضصاھشمیبوسشفیوھٌدمعصمصصصھہ 


2 


أُْر “ُء رواہ الترمذي والنسائی؛ ثم بژِنْ کیفیتھا بفوله (یرفعھا)ء أي: المسبحة (عند النفي): 
أی: نفي الألوعیة عما سوی الله بقول: لا إلہ (ویضعھا عند الإثبات)ء أي: إثبات الألوهیة للہ 
وحدہ في کلمة التوحید بقوله: إلاّ الله فیکون الرفع إشارة إلی النفي والوضع إلی الإثبات . 

(و) یسن (بسط الأصابع علی الفخذین)۔ 

(و) یسن (الإسرار بقراءۃ التشھد ولا یعقد شیئاً من أصابع یمینہ)ء لتکون موجھة إلی 
القبلة. قیل : إلا عند الإشارۃ بالمسبح + فیما یروی عن أَبي یوسف ومحمد. 

(و) یسن (قراءۃ الفاتحة فیما بعد الأولیین)ء وھي الثالثة في المغرب؛ والٹالئة والرابعة 
7 ىی خیرم ا رق لی ات انعای ااساکم تہاکی الا نافع لکخاب 
وحدما؛!'. وروی الحسن عن أبي حنیفة اُنھا واجبة حتیٰ یجب سجود السھو بترکھاء وکان 
وجھه المواظبة علیھاء والصحیح أُنھا سنة وروي عن الإمام أن المصلي یتخیر في الأخریین 
بین قراءة الفاتحةء والتسبیحء والسکوت: وھو مروي عن علي وابن مسعودڈػء وھو مما لا 
یذرك بالرأيء فھو کالمرفوع وھو الصارف للمواظبة عن الوجوب المستفاد من حدیث 
الصحیحین عن أبي قتادة ۔ 

(و) تسن (الصلاۃ علی النبي گل[ "''/'_] في الجلوس الأخیر) لقولہ ي: ہإذا تشہد 
أحدکم في الصلاة فلیقل : اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد وبارك علی محمد وعلی آل 
سس وی تی شی تہ یب ا 
إنك حمید مجیدہ''. رواہ البیھقي والحاکم. وسٹل محمد رحمه اللہ عن کیفیة الصلاۃ علی 
النیں لاہ نال یٹول اللیم صل علی سعمد رعلی آل مت وبارق علی معمد وعلی آل 
محمدء کما بارکت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم إنك حمید مجیدا کذا في (التبیین) من غیر 
ذکر في العالمینء وھي ثابتة في روایة أبي مسعود الأنصاري عند مالك ومسلم وآأبي داودٹ“ 


)١(‏ اخرج النسائي في السھو باب: الٹھي عن الإشارۃ بأصبعین وبأي أصبع یشیر (۳۸/۳)ء والترمذي في الدعرات 
باب: ١١٥)؛‏ برقم .)۳٥٣۷(‏ 

() تقدیم تخریجه. وہو قولھما إن ششت فاقرأ وإن شنت فسبح . 

.)۳۷۹ /۲( آخرجہ البيھقي من حدیث عبد الله بن مسعرد في الصلاۃء باب: وجوب الصلاۃ علی النبي کل‎ )٤( 
سو یسو و ہر ہیں در ریت‎ 

)٥(‏ آخرجه مسلم في الصلا باب: الصلاۃ علی النبي إَللةٍ بعد التشھد (٤٥٥)ء‏ وآبو داود في الصلاۃء باب: 


٭“”۳۴ 
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٭ئیئییعویمی٘۶89ہ۶ئہہیییتیییییئوتتییيوفیٌییصلي۶بونیمموفہہہہئخیئدربخشفٌہہ×ےہوتعوڈیہلیفیلہ٤ہیہہف6ی7متہہہ۷ہہرہفل6بییممدملووفللللج‎ 


وغیرھم. وفي 8إنصاح) ابن عبیر*'' عن محمد بن الحسن ذکر الصلاۃ المنقولٰة عنه مع زیادة 
في العالمین: فما فی فالسراج؟ وغیرہ من أنە لا یأني بھا ضعیف ومعنی الصلاۃ : الرحمة: 
وإنما کرر حرف الجر فی الال للاإشارۃ إلی تراخيی رتبه ة آله عندہف واختلف فیھم ر'لأکٹرون 
علی أنھم قرابته الذین حرمت علیھم الصدقة و تصےححہ بعضھیم: ٠‏ واختار النورويی أنھم جمیع 
الأمق وروي عَن بعض المشایخ أنە لا یقول: وارحم محمداء وأاکثر المشایخ علی آأنه بل 
للتوارث: رقال السرخسی: لا بس بە لأن الاثر ورد بە من طریق ای ھریرۃ: واہن غیائر ا 
وإِن أحداً وإنْ جل قدرہ لا یستغني عن رحمة الل. قال: وصححه عامة الہمشایخ ومحل 
الخلاف في الجواز وعدمه إنما هو فیما یقال: مضعوماً إلی الصلاۃ والسلام کما آفادہ شیخ 
الإاسلام ابن حجر”ء فلذا اتفقوا علی أنه لا یقول ابتداء رحمه اللہء وفي االدرایةہ فإن قیل: 
تھے 8 5 1 : ٥ااب‏ ء۶ 
کیف قال: کما صلیت علی إبراھیم الخ وی المشبه بەء وھو [ : :]ارم علی 
و تحت قلنا: ذاك قبل أن یْبَيْنَ اللہ لە منزلته عليه السلامء فلمًا بَیْنَ أبقیٰ 


الدعوۃ ا 


"] لأصل الصلاۃ بأصل الصلاۃ لا القدرء کما في قوله تعالی: کب 


عَيسکمُ اليَیا یْيَاخ کا سح ار ین قَمْيْسعظُمْ ٭ 1البقرۃ:۸۳:]ء أو التشبیه وقع في الصلاةۃ 
علی الال ا فکان قولە: اللھم صل علی محمد منقطعاً عن التشبيەء أو المشبه الصلاۃ 
علی محمد وآلِه بالصلاۃ علی إبراھیم وآله ومعظم الآنبیاء آل إبراھیمء [فإذا تقابلت الجملة 
بالجملة یقدر أن یکون آل الرسول کآل إبراھیم] والحمید بمعنیٰ المحمودء أي: مستحق لجمیع 
أُنواع المحامد عدل إلی صیغة المبالغة والمجید بمعنیٰ الماجد وھو من کمل في الشرف 
والکرم والصفات المحمودۃة 


والنکتة فی تخصیص سیدنا إبراھیم دون غبرہ من الأنبیاء إما سلامه علی أمة محمد لیلة 


الصلاۃ علی النبي کل بعد۔التشہد (۹۸۰) ضغةس وھ٭َو× في السف؛ باب: ما جاء في الصلاۃ علی 


)۲( 
زی 


البيی ا (۱/٦١٦۱)۔‏ 

واسمه الإفصاح عن شرح معاني الصحاح أي الأحادیث الصحاح لأبي المظفر یحبی بن محمد بن هبیرة الوزیر 
المتوفی سنة ستین وخمسمائة للھجرة؛ شرح فیه أحادیث الصحیحین . ۱.ھ. کشف الظنون (۱/ ۱۳۲). 

هو أحمد بن محمد بن علي بن حجر الھیتعي السعدي الأنصاري شھاب الدین شیخ الإسلامء أبو العباس ولد 
سئة تسع وتسعمائة للھجرۃ؛ فقيه باحث مصري مولدہ في محلة أبي الھیتم من إقلیم الغربیة بمصر؛ تلقی العلم 
فی الازھر؛ رتوفي سنة أرہع وسبعین وتسعمائة للھجرۃ من آثارہ: مبلغ الأرب في فضائل العرب ۔تحفة 
المحتاج لشرح المنھاج ۔ الصواعق المحرقة علی أھل البدع والضلال والزندقة ۔ أشرف الوسائل إلی فھم الشمائل 
وغیرھا کر ۔ ۱.ھ۔ الأعلام (۱/٣۲۴)ء‏ وخلاصة الأثر .)٦٦٦١ /٢(‏ 


۱ۃ۴َ2۴- 
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سے سر 


الإسراء دون غیرہ من الأنبیاء أو لدعائه بقولہ : طارَنَنا وَآبنث فہنم ملا يَنہُمم 4 [البقرۃ:۹٢٦]ء‏ 
آو لأنه سمانا المسلمینء وسماہ الل أبا المسلمینء وحسن الختم افمست لن 
الداعي یشرع لە أن یختم دعاہ باسم من الأسماء الحسنیٰ مناسب لمطلوبه؛ ولقصورنا عن القیام 
بحق الصلاۃ المأمور بھا فی الاَیة الشریفة سألناھا من اللہ ونسہتھا إلینا مجازء لآأن المصلي 
حقیقة ہو الہ علی نید ولا 
: الصلاۃ علی النبي پٹ فرض عندنا في العمر مرةء کما قال الکرخي: إذ لا یقتضيی 

الأمر تد وقال الطحاوي: تفترض کُلّما ذکر لا لأن الأمر یقتضي التکرار [بل پا ٣1ا‏ 
تعلق وجوبھا بسبب مکرر وھو الذکر فتکرر بتکررہ؛ فأما کوٹھا واجبة في الصلاۃ للصلاۃ؛ فلا 
دلالة عليه انتھی لقوله عليه السلام: فإذا قلت ھذا وفعلت مذاہ''' الخء وقولہ: ؛إن شنت أن 
تقم فقم''ء والتخییر یتافي الفرضیة والوجوب٠‏ فیقرر المباح فیکون الصلاۃ عليه لل في 
الصلاۃ سئة کما في ٦الدرایةء‏ وما روي عنہ پل الا صلاة او ا ۷ ضغفه أھل 
الحدیث کم وعلی فرض صحتہ فمعناہ کاملة [ ۴٭(/]ء آو لمن لم یصل علي في عمرہ؛ 
را سے سو رس ار ای رر سیک 
فیھا وعلی آل بیتي لم تقبل منه"'' ضعیف بجابر الجعفی!“ مع أنه قد اختلف في رفعه 
٢ [‏ ] ووقفه کذا في هالبرمان٤.‏ 

فائدۃ : لا یجب علی النبي إَلكٍ أن یصلي علی نفسہ کذا فی امعراج الدرایة٤۔‏ 

(و) یسن (الدعاء) بعد الصلاۃ علی النبي پل لقولہ لا : (إذا صلی أحدکم فلیبداً بتحمید 
الله عز وجلء والثناء عليهء ثم لیصلٌ علی النبيء ئم لیدعو بعد ما شاءہ'”'ء قال الترمذي: 


/۱( أخرجه أبو داود من حدیث عبد الله بن مسعودہ کتاب الصلاةۃء باب : التشھد (۹۷۰)ء وأحمد في مسندہ‎ )١( 
والدارقطني (١/٣٥۳)ء والطبراني في الکبیر (۹۹۲۵)ء والطیالسي (٥۲۷)؛ وقد مر تخریج الحدیث‎ )۲ 
بدون زیادة (فإذا فعلت ھذا فقد تمت صلاتك فإن شنت فقم)۔‎ 

)٢(‏ ھو جزء من الحدیث السابی۔ 

)٣(‏ ذکرہ الزیلعي فی نصب الرایة )٦٢٤/١(‏ وقال: رواہ الحاکم في المستدرك وقال: إنه حدیث لیس علی أشرطھما 
نإنھما لم بخرجاہ عن عبد المھیمن؛ وقال في التلخیص: عبد المھیمن واھن (۱/ .)۲٦۹‏ 

۔)۳٥٣/١( آخرجه الدارقطني باب : ذکرہ وجوب الصلاۃ علی النبي کل ني التشہد‎ )٤( 

)٥(‏ جابر الجعفي: لم أعثر علی ترجمته. 

* والحاکم في المستدرك (١/٣۲۳)ء وقال: ھذا الحدیث‎ ء)۳٣۷۷(‎ )٥٦( : أخرجہ الترمذي في الدعوات باب‎ )٦( 
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ما يُشْبه أَلَاظ القُرآنِ والسُكَةِ لأَ كَلامَ الّاسء کو فواسھووممشکواکہ 


حدیث صحیحء لکن في الصلاة یدعو (ہما یشبہ ألفاظ القرآن) کقولہ: ربا کا ثُٛخ کا ب۹ زا 
عمران: ۸]ء الاآیة (والسكة) بالنصب عطفاً علی ألفاظ القرآن والجر عطفاً علی بماء ومن السنة ما 
روي عن أبي بکر رضي اللہ عنە أنه قال لرسول اللہ ٹا : علمني یا رسول اللہ دعاء أُدعو بھ في 
صلاتيء فقال: اقل: اللھم إنيی ظلمت نفسي ظلماً کثیراء وإنه لا یغفر الذنوب إلا نت 
فاغفر لي مغفرة من عندكء وارحمني إنك آنت الغفور الرحیمہ''ء وکان ابن مسعود رضي اللہ 
عنه یدعو بکلمات منھن: ۸ اللھم إني أسألك من الخیر کله ما علمت منە؛ وما لم أعلم؛ وأعوذ 
بك من الشر کلە ما علمت منه: وما لم أعلم!''' وعن عائشة رضي اللہ عنھا: ەکان کٹ یدعو 
في الصلاۃ: اللھم إني أعوذ بك من عذاب القبر ومن فتنة المسیح الدجال وأعوذ بك من فتنة 
المحیا والممات؛ اللھم إني أعوذ بك من المأٹم والمغرم”'ء وعن ابن عباس أنه عليه السلام 
کان یعلمھم مذا الدعاء کما یعلمھم السورة من القرآن: ہاللھم إِني أعوذ بك من عذاب 
جھن وأعوذ بك من عذاب القبرء وأعوذ بك من فتنة المسیح الدجالء وأعوذ بك من فتنة 
المحیا والممات)”' کذا فی ٦‏ الدرایةا. (لا) أی: لا یجوز أن یدعو فيی صلاته ہما یشبہ (کلام 
الناس) لقولہ ل: (إن صلاتنا هذہ لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس؛'“ [ ۴؛/7]. وما لا 
یستحیل سؤاله منھم فھو من کلامھم وھذا مقدم علی حدیث: الم لیتخیر أحدکم من الدعاء 


صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہ قال في التخلیص: علی شرط مسلم وابن خزیمة في صحیحه (۷۱۰)ء ‫۱ 
والزیلعي في نصب الرایة .)٥٢١٤/١(‏ 

)١(‏ اخرجه البخاري في الأذانء باب: الدعاء قبل السلام (٣٤۸۳)ء‏ ومسلم في الدعوات؛ باب: استحباب خفض 
الصوت بالذکر (٢۲۷۰)ء‏ والترمذي في الدعوات :)۳٥۴۳۱٣(‏ والنسائي في السھوء باب: نوع آخر من الدعاء 
(۳۰۱ءء وابن ماجه في الدعاء باب: دعاء الرسول پل (۳۸۳۵)ء والمزی في تحفة الأشراف (٦٦٦٥)۔‏ 

۔)٥٥١‎ /۳( آخرجہ ابن حبان فی صحیحه‎ )٢( 

(۳) آخرجه مسلم في کتاب المساجد ومواضع الصلاۃء باب: ما یستعاذ منە في الصلاۃ (۲۸۹) والبخاري في 
الأذانء باب: الدعاء قبل السلام (۸۳۲)ء والبیھقي في الصلاۃ؛ باب: ما یستحب لە أن لا یقصر عنه من الدعاء 
قبل السلام (١٢/١٥۱)۔‏ 

(٤٤‏ آخرجه مسلم في کتاب المساجد ومواضع الصلاۃ: باب : ما یستعاذ منە في الصلاة (۹۰٦):ء‏ وابن ماجه في کتاب 
الدعاء: ہاب: ما تعوذ منە الرسول تل (۰٣۳۸)ء‏ والترمذي في الدعزات: ہاب: ۷۷) (٤۹٣۳)ء‏ وقال حدیث 
حسن صحیح وآأہو داود باب : الاستعاذۃ في کتاب الصلاۃ ۶ءء والنسائي في الجنائزء باب : التعوذ من 
عذاب القبر /٤(‏ ١۱۰)۔‏ 

)٥(‏ آخرجه مسلم من حدیث معاویة بن الحکم مطولاً: من کتاب المساجدہ باب: تحریم الکلام في الصلاۃ 
(۷)ء وآبو داود في الصلاۃء باب : تشمیت العاطس في الصلاة (۹۳۰)ء والنسائي في کتاب السھوء باب: 
الکلام في الصلاةۃ (۲۱۷) (٣/١۱)ء‏ والبیھقي في السنن من کتاب الصلاۃء باب: من تکلم جاھلاً بتحریم الکلام 
(۲/٢۲)ء‏ وابن حبان فی صحیحه (۲۲۷)۔ 


۳ 
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والالیقّاث يَمتا ثُم یَناراً بالتسزینطنء وَییْڈُ الڑغام الرْجْالِ والحْنَظةً ہس 


اأعجبه إليے فیدعو بەا 0 لآنہ مائم نسنا مبیج وفسر اأُصحاہنا ما یشبه کلام الناس ہما ا 
یستحیل سؤاله من غیر اللہ تعالیء کقولك: أعطني منصب کذاء زوجني فلائةء ارزقلي سریة 
سنية؛ وما یستحیل کال نو العافیة والخفران کذا فی )(الدرایةا۔ عن (الویضاح) . 

(و) سن (الالتفات یعیناً ثم یساراً بالنسلیمتین) لأنه ا اکان یسلم عن یمینە فیقول: 
السلام عليکم ورحمة اش حتی یری بیاض خدہ الأیمن وعن یسارہ السلام [""”'/2 ] علیکم 
ورحمة اللہ حتی یری پیاض خدہ الأیسرا''' رواہ أصحاب السنن وصصح الترمذي؛ والسنة أن 
یخفض صوته فی الثانیة عن الأولی . والاکمل قد علمته من لفظه الشریف فإن قال: السلام 
عليیکم: أو السلامِ: أو سلام علیک: أو علیکم السلام اجزأی وکان تارکاً للسنة وصرح في 
(السراج" بک اهة الآخیں وأنه لا یقول: وہرکات وصرح النوويی بأنه بدعف ولیس فيه شيء 
ثابت فلو بدأ بیسارہ عامداء أو ناسیاً یسلم عن یمینە؛ ولا یعیدہ علی یسارہ ولا شیء عليه 
ولو سلم تلقاء وجهھەء فإنه یسلم عن یسارہ ولو نسي یسارہ حتی قام یرجع ویقعد ویسلم ما لم 
یتکلم أو یخرج من المسجد۔ 

(و) یسن (نیة الإمام الرجال) ومن معہ من النساء والخناثیٰ والصبیان (والحفظة). 

مطلب: في الحفظة وعددشم 

جمع حافظ؛ ککتبة جمع کاتب؛ وسموا به لحفظھم ما یصدر من الانسان من قول 
وعمل: أو لحفظھم إیاە من الجن وأ٘سبابٹ المعاطب : ولا ینوی عدداً محصورا لآن الأخبار 
فی عددھم قد اختلفت٠‏ فأئبه الإیمان بالأئبیاء علیھم السلام کذا ني 0 الھدایة٭. قیل: الکرام 
1/٤٤‏ 0 
اتف 
کل مؤمن خمس من الحفظة: واحد عن یمینه یکتب الحسنات؛ وواحد عن یسارہ یکتب 
السیثات وآخر أمامه یلقنه الخیرات: وآخر وراءه یدفع عنه المکار وآخر عند ناصیته یکتب 
ما یصلي علی النبي َلُ ویبلغہ إلی الرسول عليه السلام٢.‏ وفي بعض الأخبار: مع کل مؤمن 
ستون ملکاً وفي بعضھا: مائة وستون یذبون عنه کما یذب عن ضعفة النساء في الیوم الصائف 
الذباب ولو بدوا لکم لرأیتموھم علی کل سھل وجبل کلھم باسط یدہ فاغر فاہ ولو وُكُل العبد 
إلی نفسه طرفة عین لاختطفتہ الشیاطینء فالإیمان بھمء کالإیمان بالأبیاء علیھم السلامء لأن 


] الکاتبینء النانفء واحد عن یمیله وواحد عن یسار وعن ابن عبہاس أنه قال: مع 


(١)‏ ہو جزء من حدیث سیدنا ابن مسعود في التشھد وقد تقدم تخریجە۔ 

(٢).۔‏ أآخرج أبو داود في الصلاةء باب : في السلام (٦۹۹)ء‏ والترمذي في الصلاۃء باب : ما جاء في التسلیم في 
الصلاۃ (٥۲۹)ء‏ وقال: حدیث حسن صحیح والنسائي في السھو کیف السلام علی الشمال (۱۳۲۱)ء وابن 
ماج في إقامة الصلاۃ والسنة فیھا باب : التسلیم (۹۱۲)ء والمزي في تحفة الأشراف (٤۰٥۹)۔‏ 


۳٤ 


می 
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وَضالح الجنْ التلِیْمَتيْنٍ ِي الأصَحخْ٠‏ و العْأَُزْم إ إِمَامَةُ في چھَبِهء وَإِنْ حَاذَاہُ نَوَاهُ فيی 
لتْسيْمََيِن مَع القزم والحَفْظة وَصَالح الجنْ: وَنتة مقر المَلائِكةً نُقَط وَخفض النَانيَة 
عَنْ الأولّیٰ وَمُقَارنَتءُ لِنَّلام الام والبٰدَاءَءُ ِالِْمِیْنء وَأَنتِظارُ السَبَوْق فراع ال قام 
فصل 
:فی آداب الصلاقء 


عددھم لیس بمعلوم قطعاء فینبغي أُن یقول: آمنت بالل وملائکتہء وجیع الأنبیاء أولھم آدم 
عليه السلام: وآخرھم محمد پل . وقبل : عدد الأنبیاء مائة وعشرون ألفاً. (و) نیته (صالح 
الجن) المتقدمین بە فینوي الإمام الجمیع (بالتسلیمتین في الأصح)ء لنه یخاطبھم فینویھم 
فیھماء وقیل: لا ینوي لأنه یشیر إلیھمء وقیل : ینوي بالتسلیمة الأولی۔ 

(و) یسن (نیة المأموم إمامه في جھتہ) الیمین إِنْ کان فیھا أو الیسار إن کان فیھاء (وإن 
حاذاہ نواہ فی التسلیمتین)؛ لن لە حظاً من کل جهة؛ وهو أحق من الحاضرین؛ لأنه أحسن 

و0 ] إلی المأموم بالتزام صلاتہ (مع القومء والحفظة وصالح الجن). ۱ 

لوا سن لی المنفرد الملائکة فقط)؛ إذ لیس مع غیرھم وینبغي التنبه لھذاء فإنه قل من 
یتنب لە من أھل عل العلم فضلاً عن غیرھم. ۱ 

(و) یسن (خفض) التسلیمة (الثانیة عن) التسلیمة (الأولی) وقدمناہ شرحا. . 

(و) یسن (مقارنتہ) أي: سلام المقتدي (لسلام الإمام) عند [ یئ" الإما وعندھما, 
بعد تسلیم الإمام والاقتداء موافقة بالقرآنء وميی روایة انیة عن الإمام؛ رعلی الروایة الآخریء 
وھي ظاھر الروایة لا یحتاج إلی فرق بیٹھا وبین التحریمة للمقارنة فیھماء وعلی غیر ظاھر 
الروایةء الفرق هو أن مقارنة التکبیر سرعة إلی العبادة في مقارنة التسلیم سرعة إلی الخروج عن 
الصلاۃ والائتغال بأمور الدنیاء والأول مطلوب دون الثاني کذا في (التجنیس والمزید) ۔ 

(و) یسن (البداءة بالیمین) وقد بیئاء. 

(و) بسن (انتظار المسبوق فراغ الإمام) لوجوب المتابعةء ولا یعجل بالقیام حتی یعلم أن 
لا سجود سھو علی الإمام وسنذکر تمامه إِن شاء اللہ تعالی۶. 

سیا من ادابھا 
أشرنا بمن التبعیضیة إلی أُننا لم نز نستقص أفراد الأدب ذکرنا ما یسر منە؛ والأدب في 


.)٤٥١٥( انظر صفحة؛:‎ )١( 
۰٣ 
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ِخْزَائج الرجُلِ کیہ مِنْ كُمَيْه عثذ النکیئْر وَتر المصَلٰیٰ إِلیٰ مَزضع سُجُوْدہ قَابمَاء وَإِلٰ 
ظٌامِرِ القدم رَاكِعَاء وَإلَیٰ أزتَة اف سَاچدَاء وَإلّیٰ ججْرہ جَالِسَاً وَإِلَیٰ المَلكِِيْن مُسَلمَا 


اللعة معلوم: قال الجوھری: الدب أُدب الس والدرس تقول : منەه اأدب الرجل فھو أدیب۔ 
وآدبتہ فتاأذب. وفي الاصطلاح: هو کل ما فعله الرسول تل مرة أو مرتین؛ ولم یواظب عليه 
کزیادة التسبیحة في الرکوع والسجودہ والزیادة علی القراءة المسنونةء کما في ۸العنایةہ''' و 
ۃالدرایقه وغیرھما. والأدب شرع لإکمال السنةء والسنة لإکمال الواجب؛ والواجب لاإکمال 
الفرض. کما في ٦البزازیةہء‏ فمن آداب الصلاة (إخراج الرجل کفیه من کمیە عند التکبیر) أي : 
تکبیر الإحرام: لأنه أقرب إلی التواضعء وأبعد من التشبه بالجبابرۃء وأمکن من نشر الأصابع 
إلا لضرورۃ برد ونحوہ. ولا تخرج المرأۃ کفیھاء لأنه یزدي إلی کشف ساعدیهاء وھما عورۃ 
ومبنی حالھا علی السٹرء والختیٰ کالمرأة احتیاطاً . 

(و) (نظر المصلي) سواء کان رجلاً أو امرأۃ (إلی موضع سجوہہ قائماً) حفظاً له عن 
النظر إلی ما یشغله عن الخشوعء وسنذکر [ ”ٴٴ] أن الخشوع محلە القلب؛ وھو تسکین 
الجوارحء أو ھما جمیعاً. وفي إطلاق النظر إلی موضع السجود شمول المشامد للکعبة؛ وقال 
الجلال السیوطي في دالینبوع+: قال الأوزاعيی”'': حکی [ "7 ] المحب الطبري””' وجھاً 
أآنه إِن کان یشامد الکعبةء فینظر إلیھا مع توفر الخشوع واستحسنەء ثم قال: والمذھب النظر 
إلی موضع سجودہ مطلقاء لأنه لا یأمن ما یلھیەء انتھی . 

(و) نظرہ (إلی ظاهر القدم راکعاً): لأنه أُدعی إلی الخشوع: (و) نظرہ (إلی آرنية أنفه 
ساجدا) لن تصویب النظر إلیھا أقرب إلی الخشوع (وإلی حجرہ جالساً) لثلا ینظر [إلی]!'' ما 
یشغله عما ہو فيه من الخشوع استحضاراً لعظمة مولاہ:.. ویکون ملاحظاً قوله إل ۃاعبد اللہ 
کأنك تراہ فإن لم تکن تراہ فإنه یراكاہ''. (و) نظرہ (إلی المنکبین مسلماً) فینظر إلی أیمنه فيی 
الأولء وإلی أیسرہ في الثاني؛ لن المقصود الخشوع؛ وترك التکلف فإذا ترک صار ناظراً إلی 


)۱( تقدم الکلام عنھما 

)٢(‏ تقدم ذکرہ. 

(۳) تقدم ذکرہ۔ 

)٤(‏ آخرجه مسلم في الإیمانء باب: بیان الإیمان والإسلام والإحسان (1۹8])ء والترمذي في الإیمانء باب: ما 
جاء فی وصف جبریل للنبي الإسلام والإیمان (٢٦٦۲)ء‏ وابن ماجە في المقدمةء باب: في الإیمان (٦٦)ء‏ وابن 
حبان في صحیحه في کتاب الإیمانء باب: ذکر الأخبار عن وصف الإسلامء والإیمان بذکر جوامع شعبھا 
.)٦٦۸(‏ 


)1( ما بین معکوفتین زیادة في م وهو الصواب۔ 
اجس 
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وَدْمْ الشُعَالِ نا اَمتطاعء دَكُظمْ قُمه ِْذ التّاؤب وَالقِیّامُ حِیْنٌ قیل : ٥حَيٗ‏ عَلَیٰ القلاح؛ 
وَشرُوع الإمام مُذْ قَیْل : هفُذ فَامَتِ الصُلاہہ 


ھذہ المواضع قصداء ولم یقصدہ وإذا کان في الظلام أو کان بصیراً یلاحظ مؤدی الحدیث؛ 
ویحافظ علی مراقبة عظمة الله ؛ لن المدار علیھا۔ ۱ 

(و) من الأدب (ەفع السعال ما استطاع) تحرزاً عن المفسد؛ لأئه لو کان بغیر عذر 
فسدت صلاته ہما یحصل من الحروف کاح فحینثذ ما أمکن وکذا الجشاء۔ 

(و) من الأدب (کظم فمه عند التٹاؤب) فیطبق فمه فإن لم یقدر غطاہ بیدہ أو کمە لقوله 
عليه السلام التثاؤب في الصلاۃ من الشیطان؛ فإذا تثاءب أحدکم فلیکظم ما استطاع؛ ولقوله 
عليه السلام: لإذا تثاءب أحدکم فلیردہ بیدہ ما استطاع٤ء‏ فإن أحدکم إذا تثاءب ضحك منه 
الشیطان!''۶. 

(و) من الأدب (القیام)ء أي: قیام القوم: والإمام إذا کان حاضراً بقرب المحراب (حین 
قیل) أی: وقت قول المقیم (حي علی الفلاح)؛ لأنه أمر بہ [ رت فیستحب المسارعة 
إلیەء وإن لم یکن الإمام حاضراً لا یقومون حتی یصل إلیھم. ویقف مکانە في روایةء وفيی 
آخری یقومون إذا اختلط بھم وقیل: یقوم کل صف حین ینتھي إليه الإمام وھو الأظھرء وإذا 
دخل من قدام وقفوا حین یرونە. . قال في دالبحر؛ ء عن ٦الظھیریة٤:‏ هذا إذا کان المؤذن غیر 
الإمام؛ فإن کان هو وأقام في المسجد؛ فالقوم لا یقومون حتیٰ یفرغ من [قامتہ. انتھی. وفیه 
تأمل: لأنه یژدي إلی فوات مقارنة الإحرام بإحرام الإمام. 

(و) من الأدب (شروع الإمام) أی: إحرامہ (مٗذْ قیل) أيی: عند [ '''/'] قول المقیم (قد 
قامت الصلاۃ)ء وہذا عندھماء وقال أبو یوسف : یشرع إذا فرغ من الاقامۃً محافظة علی فضیلة 
متابعة المؤذنء أي: إجابتهء وإعائة المؤذن علی الشروع معه لھماء أن المژذن أمین وقد أخبر 
بقیام الصلاۃ فیشرع عندہ صوناً لکلامه عن الکذبء وفيه مسارعة إلی المناجاۃ؛ وقد تابع 
المؤذن في الاکٹر فیقوم مقام الکل علی أنھم قالوا: المتابعة في الأذان دون الإقامةء کذا قال 
الزیلعيی؛ وفی التعلیل لأبي یوسف بإعانة المؤذن علی الشروع معه تأمل؛ لأن عندہ الأفضل 
ابر لات مقارنتہ لإحرام الإمام کما تقدمء وفي تعلیله لھما بصون کلام عن الکذب تأمل 
أيضا؛ لأن ما قرب من الشيء یطلق عليه کقولہ ل: 'لقنوا موتاکم٤'''‏ وقوله تعالی : فآ آثرٌ 
)١(‏ آخرجە آبو داود بزیادة في ألفاظه في کتاب الأدب: باب: ما جاء في التثاؤب (۱۸٢۵۰)ء‏ والترمذي في کتاب 

الأدب: باب : ما جاء إِن الله بحب العطاس ویکرہ النثاؤب (۷٤٣۲۷)ء‏ والببھقي في سننه (۲۸۹/۲). 

* آخرجه مسلم في الجنائز باب : تلقین الموتی لا إله إلا الله (١۱۹۱)ء والنسائي في الجنائز باب : تلقین المیت‎ )٢( 


۳۰۳۷ 
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فصل 
×فی کیفیة ترکیب الصلاق 


إِذًا أَرَاد الرَجْلُ الدّحْوْل فِی الصّلاقٰ أَحَرَج کَلَْه ِن كُمْیہء ثُمْ رَفَعَهُما جداء انیو ۔ 


اللہ لا تْتَمہلٰةً 4 [النحل: ]١‏ انتھیٰ. وقال صاحب ؛البحرہ في قول الزیلعي : علی أنھم قالوا: 
المتابعة في الأذان دون الإقامة نظر لِمَا قلناء في باب الأذان : إِنّ إجابة الإقامة مستحبةء وفي 
الظھیریة: ولو خر حتی یفرغ المؤذں من الإقامة لا باس بە في [ٴ''/] قولھم جمیعاً. انتھی. 

وفي جمل دالنوازل؛''': یسن البکاء فی السجود؛ لأنه تعالی أٹنیٰ ل به بقوله: طحَو سُجدا 
ولا پ4 (مریم: ]٥۸‏ کذا في ۃالدرایقہء وقد ذکرت أمور من جملة الاداب هنا ترکتھا عمداء لاتھا 
لیست ضمن الصلاة کقولھم: یملا الڑإناء استعداداً لؤقت آخر؛ وکون آنیته من خزف لئي 
قدمته في آداب الوضوء. ولما فرغ من ذکر کل شيء علی حدته من الفرزوض والواجبات 
والسنن والاآداب ۔ سپ سید یہو سی 
الأفعال والأقوال بفرض أو غیرہ. 

قفصل: في کیفیة ترکیب افعال الصتلاڈ 

لأنه تقدم بیائەء ولیس الحاجة ھنا إلا لکیفیة الترکیب؛ ولکن ذکرٹا شیا من ذلك شرحاً 
اھتماماً بشأنه لمقام البیان والتعلیمء فقلت: فصل ہو في اللغة ما بین.الشیثینء وقي الاصطلاح 
طائفة من المسائل الفقھیة تغیرت أحکامھا بالنسبة إلی ما قبلھا غیر مترجمة بالکتاب . والباب في 
کیفیة ترکیب أفعال الصلاۃ۔ 

(إذا آراد الرجل الدخول في الصلا8)ء اي صلاۃ کانت (لخرج کفیه من کمیە) بخلاف 
المرأۃ وحال الضرورة کما بیناہ (ٹم رنمھما [ *ا کت _ ] حذاء أذنیه) حتی یحاذي بإبھامی 
شحمتيی أذنیی وبرژڑوس الاصابع فروع أذئی ویجعل باطن کفیه نحو القبلةٴ وقال قاضیخان: 
ویمس بإبھاميه شحمتي أُذنيه وینشر أصابعه وھو أن لا یفرجھا کل التفریج؛ ولا یضمھا بل 
یترکھا علی حیالھاء وظن البعض فیما روی تو لی ال ۷آنه کبر ناشرآً أصابعہ!''' أن المراد 


)٥/٤٥( ‫َ‏ وأبو داود في الجنائر باب : في التلقین (۳۱۱۷)ء وابن حہان في صحیحه في الجنائزء باب: ذکر 
الأمر بتلقین الشھادة من حضرت> المنیة (۰۳٭ ۴۰۔ 

)١(‏ جمل النوازل ز لملہ وق تحریفہ فی الَكلمة الاولی والکتاب اسنہ (مصوع امرازل) امام سد بن موسی بن 
عیسی بن مأمون الكشي. اھ کشف الظنون .)۱٦٦٦/٢(‏ 

)۲( تقدم تخریجه. 


۰۰۸ 
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بالنشر التفریجء وھو غلطء بل المراد النشر علی طي یعني: یرفعھما منصوبتین لا مضمومتینء 
لتکون الأصابع مع الکف مستقبلة القبلة کما فی (الدرایة“ عن ‏ مبسوط١‏ شیخ الإسلام؛ 
والمرأۃ الحرة ترفع حذاء منکبیھا علی الصحیح؛ انت تر ےئ وقدمناہ بدلیل 
والرفغ سئة لکل مصلء وإن کان من حکمتہ في حق الإمام إعلام [ "2 ] المقندین؛ لان 
الحکمة تراعی في الجنس لا في کل فردء وما روي من آنہ پل کان یرفع یدیە إلی منکبیە؟ 
فمحمول علی حالة العذرء ولھذا إذا لم یمکنە بالرفع إلی الموضع المسنون یرفع قدر ما یمکنە 
وإن أمكنە رفع واحدة فقط رفعھا لقوله پل : ہإذا أمرتکم بأمر فأتوا منه ما استطعتمہ'''. وإن 
لم یمکنە الرفع إلا بالزیادة علی المسنون رفعھماء لأنه المسنون فی حقه لعدم استطاعة الامتناع 
عن الزائدء (ثم) إذا رفع إلی المحل المسنون (کبر) لقولہ تعالی : وی کک لگ 4 (المدئر: ٣ا‏ 
ولما روینا من قولہ پل : دوتحریمھا التکبیر!''' إلا إذا کان آخرس أو أمیاً لا یحسن شیئاء فإنه 
یصح شروعھما بالنیة فقط لإتیانھما بأقصی ما في وسعھماء وھذا أي: الرفع أولاًء ثم التکبیر 
بعدہ هو الأصحء وفي االمبسوط٤:‏ وعليه عامة المشایخء لن في فعله وقوله معنی النفي 
والإثبات: إذ برفع الیدین ینفي الکبریاء عن غیر اللہ تعالی؛ وبالتکبیر:یثبته لل تعالی. فیکون 
النقي مقدماً علی الاإثبات کما في کلمة الشھادة کذا في (معراج الدرایة. وقال فی (مجمع 
الروایات؟: رفع الیدین بمنزلة النفي. قال شمس الأئمة الکردری''' رحمه الله : معنی رفع 
الیدین نبذ ما سوی اللہ وراء ظھرہ؛ فالید الیمنیٰ کالاجلةء والیسری کالعاجلةء واللہ أکبر بمنزلة 
الإثبات والنفي مقدم علی الإثبات کما في کلمة الشھادة انتھی۔ 

إلا أن أہا یوسف یقول: یثبت التقدم في کلمة الشھادةۃ ضرورة التکلم ولا ضرورۃ ھنا 
فیقارن [ ۶/٦"‏ ]ء والأولی أن لا یخلو فعل من أفعال الصلاۃ عن ذکر فعلیٰ ھذا قیل: ینبخي 
أن یکون ابتداء التکبیر مع ابتداء الرفع وانتھاؤہ مع انتھاء إرسال الیدینء وذکر البقالي في 
اصلاتہہ”“: ذا قول علمائنا جمیعاء ولم یذکر [ "ٴ'/] الخلاف کذا في ٴالدرایة) انتھی ۔ 


ُ 


(۲) ذکرہ ابن حجر في فتح الباري في تقصیر الصلاۃء ہاب : إذا لم یطق قاعداً صلی علی جنب (۰۸۸/۲)ء ومسلم 
في الحجء باب: فرض الحج مرۃ في العمر (۱۴۳۳۷). 

(۳) ہو جزء من حدیث سیدنا علي رضي اللہ عنه (مفتاح الصلاۃ الطھور وتحریمھا التکبیر). تقدم تخریجه. 

)٤(‏ هر عبد الغفور بن لقمان بن محمد أبو المفاخر الکردري الملقب بتاج الدین إمام الحنفیة تولی قضاء حلب 
للسلطان العادل نور الدین محمود بن زنکي وتوفي بھا سنة اثنتین وستین وخمسمائة للھجرةء من آثارہ: کتاب في 
شرح التجرید ۔ وشرح الجامع الصغیر وغیر ذلك. ۱.ھ. الجواھر المضیّة (۲/ ٤٤٦)ء‏ والفوائد البهیة (۹۸).۔ 

)٥(‏ صلاہ البقالي : لأبي القاسم زین المشایخ وبرھان الأئمة المتوفی سنة ست وستین وخمسمائة للھجرۃ؛ کشف 
الظنون (۱۰۸۱/۲)۔ 


۹ 
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ثُم كَبْر بلا عَدٌُ ابا رَيَصِمُ الشْرْوْغٌ بِگُلْ ذِکْر حالص تَعَالَیٰ ‌م+ںمسسست 

قلت: وھذا ظاھر علی قول بأن التحریمة من الصلاۃء وأما علی المذھب فلا إذ لا یکون 
حالة الصلاة إلا بعد الدخول فیھا وھي فیما بعد التحریمة انتھی. 

وقال الزیلعي: 0 1+ تم" وإن 
ذکرہ في أثناء التکبیر رفع؛ لأنه لم یفت محله انتھی ۔ 

وقوله: (ہلا مد شرط) لصحة التکبیر لما روي أن النبي َلةٍ ٭کان لا یتم التکبیر؛''' أي : 
لا یمد. وکان إبراھیم النخعی یقول: التکبیر جزمء وروي حذم بالحاء والذالء أی: : سریع فإن 
مد ھمزة الجلالة أو ھمزة ا ا ا ا وتفسد بە إن فعله في أئناٹھاء لأنہ 
استفھام؛ وإن تعمدہ یکفر للشك في الکبریاء. انتھیٰ. کما في 8 التبیین؛ء وھذا من حیث 
الظاھر فإن الھمزۃ للنکار وصفاً ولکن من حیث أن الھمزة یجوز أن تکون لتقریرہ: فلا یلزم 
الکفر؛ وما قاله في ہالھدایةہ: أنه خطاأً من حیث الین [فھو حسن]''ٗ کذا في فالدرایقہء وإن 
کان فی ہا أکبرء فقد قیل: تفسد لأئہ خطاأً من حیث اللغةء لأن أفعل التفضیل لا یحتمل المذ 
لغ ولأن إکبار جمع کبر وھو الطبل فیخرج من معنی التکبیرء وکان فیه إلبات الشرك. قیل: 
إکبار اسم الشیطان: وقال بعضھم: لا تفسد لن الألف واللام نشأت من الإشباع وھذا بعید 
لان الإشباع لا یجوز إلا فی ضرورة الشعرء ولو مَدّھا اللہ فھو خطاً لغة وکذا لو مد راء أکبر 
لأآه یصیر صیغة جمع لا إخبارء أو لو قال: اللہ بجزم الھاء فھو خطأء لأنه لم یجيء إلا فيی 
ضرورۃ الشعر؛ ولو مد لام الله فھو صواب کما في ٦الدرایةہ‏ وفي ٦التبیین٤:‏ حسن مالم 
یخرج عن حدھا: وفوله: ناویا حال وھو قید شرط لصحة التکبیر وکما قدمناء (ویصح 
الشروع) في الصلاة بغیر التکبیر کالتکبیر فیصح [ "٭'/7] (ہکل ذکر خالص ا تعالی) عن 
اختلاطہ بحاجة الطالب فلا یصح بقوله: اللھم اغفر لي ونحوہ [لانہ وإن کان فيه ثناء 
وذکر لم یکن مجرداً عن الحاجةء وھو شرط فیه کسبحان الله فیصح بالتسبیح [ *"/ 7 ] 
والتھلیل والتحمید ولا فرق بین الأسماء الخاصة والمشترکة حتی ی یصح الشروع بالرحیم أکبر 
وأاجل والکریم والجلیل وھو الأظھر والأصح ذکرہ الکرخي وآأفتیٰ بە المرغیناني کما في 
قالدرایڈہ لکنە مع ترك الواجب وھو لفظ التکبیر کما قدمناء مع بیان اختلاف التصحیح فيه 


() آخرجه أبو داوہ في الصلاۃء باب: تعام التکبیر (۸۳۷)ء والبیھقي في السنن الکبری في الصلاۃء باب : التکبیر 
للرکوع وغیرہ .)٦۸/٢(‏ 


(1) ما ہین معکوفتین زیادة فی م.ْ 
0( ما بین معکوفتین زیادۃ في م. 


(۰۰ 
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ک سْبْحَانَ اشاء وَألْمَارِىِبَ إِنْ عَجَرَ عَنْ العَرَبيةء وَإِنْ پچ رہہ 


والأرجح الکرامة لمخالفته للمنقول من فعله ئل وھذا قول أبي حنیفة ومحمد لقوله تعالی: 
گر انز یہ صلی للا“ الأعلیٰ: ]٠١‏ والمراد تکبیرة الافتتاح؛ لن الذکر الذي یتعقبہ الصلاۃ 
بلا فصل لیس إلا تکبیرۃ الافتتاح: فقد شرع افتتاح الصلاۃ بمطلق الذکر فلا یجوز تقییدہ بلفظ 
دون لفظ؛ لأنه نسخ فالثابت بالئنص ذکر اللہ علی سبیل التعظیم ولفظ التکبیر ثبت بالخبر 
فیجب العمل بە؛ ولا یفترض؛ وقلنا به لمواظبة النبي تل وروي عن أبي حنیفة کرامة 
الاغاع رغیر اللفظ لمع علیه لم بحم رسسسہ صاحپ االسنااۃ' رس اولی من 
تصحیح السرخسي عدم الکرامة بغیر لفظ التکبیر؛ لأن أقل أحوال المواظبة الدلالة علی 
الأفضلیةء ولئن کان هو الواجب ہمعنی اللازم فالتکبیر لغة التعظیم قال اللہ تعالی : وربْك 
فکبّرہ4 [المدئر: ۴]ء أي: فعظٔمْ: فلا رََِِدہ أَكْزكَمْ 4 (یوسف: ۳٣‏ أي: عظمنه ومذہ الألفاظ 
العيی هي ذکر خالص ل تعالی تعظیم لل عز وجل خصوصاً اللہ أعظم؛ أو أَجل فکان تکبیراء 
وإن لم یتلفظ بە؛ وقال أبو یوسف: لا یجوز الشروع إِلا بالله أکبر المتفق عليه أو الأکبر أو 
الکبیر ویتردد في کبیر نفیاً وإثباتاً ولا یجیزہ بغیر هذہ الثلاثة [ */ 
التکبیں والجرات ئن سحلہ. وأشرنا إلی أنه لا یصیر شارعاً فی الصلاة إلا ہجملة تامة فلا 
یصیر شارعاً بالمبتدا وحدہ کقوله الله ولا بالوصف فقط وو ظاھر الروایة؛ لأن تمام التعظیم 
بالجملة ومنھم من قال: یصیر شارعاً بکل اسم مفرداً کان أو خبراً لا فرق بین الجلالة 
وغیرھاء وھو روایة الحسن؛ وکذا لو قال: اللھم ولم یزد عليه فإنه لا یصح الشروع بە علی 
الأصح کما في هالسراج) وفي ٦الدرایةہ‏ عن دالمحیط+: الأصح أنه یجزئ رالاختلاف 
لاختلاف المراد به فقیل: معناہ: یا اللهء وھو قول البصریین فیجوز لتسخضه ذکرا. فال 
شیخي: وھو الأصح بدلیل فوله تعالی: ٭وَاذ مایا الأہْگر [ "١‏ /“2 ] ان کات کت ہُو 
لح من عىية نَأئطرٌ کا ارہ من الک آر انتا یتذاپ أىیرٍ 4 (الأنفاں: ٢٢]ء‏ فلو کان 
معناہ: اللھم اقصدنا بالخیر لفسد معنیٰ الایة؛ لأن سؤال العذاب مع قولھم اقصدنا بالخیر 
متناقض؛ وقال أھل الکوفة : معناہ یا الله آمنا بخیرہ أي: اقصدنا بالخیر فکان مشوباً بالدعاء۔ 
انتھیٰ. ولا شك أن هذا أحوط: وأما بسم الله الرحمٰن الرحیم لو افتتح بھا فقیل: یصح 
وقیل: لا یصح وھو الصحیح کما في ڈالغایقه وغیرماء والذکر الخالص (کسبحان 7 ک2 
إله إلا الله أو الحمد لل یصح بە (و) یصح الشروع أیضاً (بالفارسیة) وغیرھا من الألسن غیر 
العربیة لکن (إن عجز عن العربیة) ولم یکتفِ بمفھومہ فصرح ہما علم منە التزاماًء فقال: (وإن 


] أو الأربعة إذا کان یحسن 


)١(‏ التحفة: تقدم ذکرھا۔ 


۱ 
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فُذَرَ لا يْصِخُ شُرُوَغُهُ بِالفَارِسِیّةء وَلا قَزاءله بِها فی الأصَحَ۔ تُمٌ رََم یَمِيْنَةُ عَلیٰ یَسَارہ 
تحت سُرّتّوی عَقِبَ التَحریْمَة بلا مُهَلَهَ تئکستا مب وق ہکاوہ ماع ارد رد 


قدر) علی العربیة (لا یصح شروعہ بالفارسیة) ونحوماء (ولا قراءتہ بھا في الأصح) من قولي 
الإمام الأاعظم رحمه اللہ موافقة لھما فی عدم جواز الشروع في الصلاةء وجواز القراءة فیھا 
ہالفارسیة وغیرھا لغیر العاجز عن العربیةء وعدم جواز الاقتصار في السجود علی الأئف بلا 
عذر في الجبھة کما في '٦البرهان)ء‏ [ *'/] وفي [الدرایة]''' روی أبو بکر الرازئ وغیرہ من 
فقھائنا: رجوع الإمام إلی قولھما: وھو الصحیح وعليه الاعتمادء ولتنزله منزلة الإجماع؛ لان 
القران اسم للنظم والمعیٰ جمیعا بالإجماع . 
مطلب: في ما یصح بغیر العربیة مع القدرۃ علیھا 

تنبیه: التلبیة في الحجء والسلام في الصلاۃ والتسمیة علی الذبیحةء والأیٔمان جائزۃ 
بغیر العربیة إجماعاء لحصول المقصود. 

تنبيه آخر: لو قرأً التوراۃ والإانجیل والزبور لا یجزیءء ولا تفسد صلاته إن علم معناء: 
وإن کان لا یدریە تفسد صلاتہ لآنە لا یؤمن من أن یکون من المحرف؛ وکذا القراءة بالفارسیة 
للقادر علی العربیة لا یجزیء؛ ولا تفسدہ ولو قرأ بقراءة شاذۃ لا تفسد بالاتفاق: وکنا لا 
تفسد بقراءۃ ما لیس في مصحف العامةء کقراءة ابن مسعود وأبیٔ علی الأصح؛ ولکن لا یعتد 
بە من القراءةء وتاویل ما روي عن علمائنا أنه: تفسد صلاته إذا قرأ ھذاء آر لم یقرأ شیئأء مما 
فی مصحف العامةء ولو قرأً علی طریق التفسیر تفسد بالإجماع؛ لأنه غیر مقطوع بەء ولا 
یمکن رعایتهء کذا في (الدرایة“ عن (المبسوط) وغیرہء قلت: ولعله فیما إذا اقتصر عليهء أما 
لو قرأ معه قدر المفروض صحت إِذا لم یکن فیما قاله من النفسیر ما یقتضي الفساد من 
الألفاظ . انتھیٰ ۔ 


(ثم وضع یمینه علی یسارہ) [ "7/7 ] وتقدم صفتہء ودلیله (تحت سرته عقب التحریمة 
بلا مهلة)؛ لأنه سنة القیام فيی ظاھر المذھب لن الاعتماد إنما سنّ لأنه أقرب إلی الخضوع 
وأبلغ في التعظیمء وھذا المعنیٰ یتأتی قبل القراءػ فکونە من سئة القیام أولی وعند محمد: 
سئة القراءة: فعندہ پرسل حال الثناء؛ وعندھما: یعتمد في کل قیام فیه ذکر مسنون: کالثناء 
والقنوت؛ وصلاة الجنازۂ: ویرسل بین تکبیرات العیدین؛ إذ لیس فيه ذکر مسنون: ویه 

۹ ] ان یفتی شسس:الائمة السرخسی والصدر الکبیر پرمان الأہمۃ'ء والصذر الشھیذ 
)١(_.‏ الصدر الکبیر برھان الأئمة : لم أعثر عليه. 


)1( العبارۃ في م الدرایة بدل الروایة وھو الصواب واقہ اأسلم ۔ 


2/۲ 


15138:٥٥‏ ۷۱ ط۷۷۵۴۲ 


مُنتَفْیْحا وَمُو ان یَقُوْلَ: اسْبْحَانكَ اللَهْمٌ وَِحَنیف وَقَارَڈ اسْمُكَ: رَتعالی جْدُكَ وَلاَ 
ِلهَ غَيْرْك). مم سس سلتف سصجےتے<حےدےسّ[مےُسمسسہت مصَْٗسست 


حسام الأئمة کذا في ٦الدرایةه‏ عن دالمحیط٤ء‏ وقوله (مستفتحاً) حال من الضمیر في وضع؛ 
ہی سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالیٰ جدك ولا إِله غیرك)۔ عن أبي 

: أآنه إِن قال: سبحانك اللھم بحمدك بحذف الواو فقد أصاب؛ وقال الحلوانيی: قال 
و قال: وجلٌ ثناؤك لم یمنعء وإن سکت لم یؤمر ولا یزید علی ھذا في الفرض؛ 
وعن أبي یوسف یضم إليه وجھت وجھي للذي فطر السموات والأرض حتیفاً [مسلما]]'' 
وما أنا من المشرکین: إن صلاتيی ونسکي ومحیاي ومماتي لل ربّ العالمینء ویبداأ بأیھما شاء 
لما رویٰ جابر أله عليه السلام: ہکان یجمع بیٹھماہ''' قلنا: هو محمول علی حالة التھجد 
والأمر فیە واسع فَأنا الفرائض فلا یزید علی ما اشتھر فیە الأثر کذا في ٦الدرایة"‏ واالتبیین؟ وفي 
ہالنظما: لا یقرأً: وجھت الخ... في الفرائض عندھما لا قبل التکبیر ولا بعدہ ولا بعد الثناء 
انتھیٰ. ولو قرأہء وقال: أنا أول المسلمین اختلف فيه. قیل: تفسد صلاته: لأنه کذب . 
وقیل: لا تفسد لأنه قرآن: والأصح أنە یقولء أي: إذا فعله في التھجد: وأنا من المسلمین 
احترازاً عن محل الخلاف . ودلیلنا ما روي عن عائشة رضي الله عنھا أنھا قالت: ہکان رسول 
اه گل إذا افنتح الصلاۃ قال: سبحانك اللھم!''' الخ... رواہ الجماعة وھو مذھب أبي بکر. 
وعمر وابن مسعود وجمھور التابعین رضي الله عنھم. وفي (المستصفیٰ؟ عن ابن مسعود: ١إِن‏ 
در رہ أہونا حین الاعتراف: : سبحانك اللھم وبحمدكہ الخ . قال تعالی: 
لقع دم ین کیہ کلک کاب عَلٹ 4۔[البفر: ہی جت رد .0 الصلاۃ مُنا 
انتھیٰ ۔ 

في معاني الاستفتاح : 

اعلم: ان التسبیح تنزیه الله تعالی عن صفات النقص٠‏ والحمد: إثبات صفات [ 7*۹ ] 

الکمالء وسبحان في الأصل: مصدر کغفران؛ لا یکاد یستعمل إلا مضافاً انہار فھ رتا 


.)۳٣/٢( رواہ الیھقی تی السٹن الکبری في الصلاق باب : من روی الجمع بیٹھما‎ (١) 

)٢(‏ آخرجه أبو داود من حدیث السیدة عائشة في کتاب الصلاۃء باب : من رأی الاستفتاح بسبحانك اللھم وبحمدك 
(۷۷۲))ء والنسائيی من حدیث أبي سعید الخدري في الافتتاحء ہاب: نوع آخر من الذکر بین افتتاح الصلاۃ وبین 
القراءة (۸۹۸)ء وابن ماجه فی إقامة الصلاةء باب : افتتاح الصلاۃ (۸۰)ء والترمذي في الصلاةء باب: ما 

یقول عند افتتاح الصلاة (٢٤۲)ء‏ وقال : في الباب عن علي وعائشة وعبد الله بن مسعود وغیرھم والبيھقي فيی 
السنن في الصلاةء باب : الاستفتاح سبحانك اللھم وبحمدذک .)۳٣/٢(‏ 


(1) ھا بین معکوفتین زیادة في م وھو الصواب . 


رز 
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َتَلظكم کل مصل ہت کو وع سو-وےکسووستھویسی تا 


وھو أسبح [ "۳گ ] ٹم صار علماً علی التسبیحء ونصبه علی المصدریة فمعنیٰ قوله: سبحانك 
اللھم : إنيی أسبحك بجمیع آلائكء وقوله: وبحمدكا فيه مضمر أیضاء أي: نحمدلك بحمدك 
فلك الحمد علی آلائك من التسبیح؛ والمعنیٰ : قد نڑھتك عن صفات:النقص بالتسبیح وأثبت 
صفات الکمال لذاتك بالتحمید؛ لن الحمد إظھار الصفات الکمالیة وبھذا یظھر وجە تقدیم 
التسبیح علی التحمید وھو في المعنیٰ عطف الجملة علی الجملة فحذفت الثانیة کالأولی 
وأبتي حرف العطف داخلاً علی متعلقھا مراداً بہ الدلالة علی الحالیة من الفاعل فھو موضع 
نصب علی الحال منە فکأنه إنما أبقی لیشعر بأنه قد کان هنا جملة طویٰ ذکرھا إیجازاً علی أنە 
لو قیل : پسشلاے یلا سرت السلت- 8ال سر( اکنا روا عن لی حینف لا یخل 
بالمعنیٰ المقصود؛ وعن الخطابي : أخبرني الحسن بن خلال قال: سألت الزجاج عن قوله: 
سبحانك اللھم وبحمدك؛ والعلة في ظھور الواو فقال: سالت المبژد عما سألت عنه فقال: 
سألت المازئي عما سألتني عنه فقال: سبحانك اللھم بجمیع آلاتك وبحمدك سبحتك؛ وتبارك 
مطاوع بارك لا یتصرف فيه فلا یجيء منە مضارع ولا اسم فاعل ولا مصدر ولا ینصرف ولا 
یستعمل إِلا لل تعالی . أي: دام وتعالی اسمك: والبرکة : الخیر الکثیر الدائم؛ لأٰئه: إما إِن 
کان مشتقاً من برك الماء في الحوض؛ أي: دا ومن بروڈ الابلء وھو الثبوت فمعنیٰ تبارك 
أی: دام خیرك وتزاید ولعل المعنیٰ والل أعلم : تکاثر خیور أسمائك الحسنیٰ وزادت علی 
خیور سائر الأسماء لدلالتھا علی الذات السبوحیة [القدسیة]'' العظمیٰ والأفعال الجامعة لکل 
معنی آسنی . وتعالی [ '”٭۷] جدكء أي: ارتفع سلطانك أو عظمتك أو غناك عما سواكء 
ولا إِلٰه غیرك في الوجود فأنت المعبود بحق٠‏ فبدأ بالتنزیه الذي یرجع إلی التوحید ٹم ختم 
بالتوحید ترقیاً في الثناء علی اللہ عرٌ وجلٌ من ذکر النعوت السلبیةء والصفات الثبوتیة إلی غایة 
الکمال في الجلال والجمال وسائر الأفعالء وہو الانفراد بالألوھیة وما یختص بە من الأحدیة 
والصمدیة؛ فھو الأول والآخر والظاھر والباطن؛ وو بکل شيٍء علیم؛ ووجە الثناء بما ذکر 
والل أعلم أن المخلوق یمکن أن ینفي عنہ صفة النقصان وصح أُن یقال: لیس بجاھل ولا عاجز 
ولکن [ "2/7 ] لا بد [إثبات]!'' صفة الکمال لە؛ وھذا رڈ لقول من قال: إنه عالم قادر 
سمیع بصیر بمعنیٰ ثفي أضدادھا لا بمعنی ثبوت عذہ الصفات لە. انتھیٰ. من (الدرایة* 
وغیرھاء (ویستفتح کل مصل) ولو أدرك المقتدي الإمام في القیام یثني ما لم یبدأ الإمام فيی 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م القدسیة. 
)1( ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 


٤ 
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القراء. وقیل: في صلاة المخافتة یثني وإن کان الإمام في القراءۃ بخلاف الجھریة وقیل: یثٹنيی 
حرفاً حرفاً فی سکتات الإمامء وسیأتی حکم المسبوق فیە!'. (ئم تعوذ سرآ)ء وقدمنا أنه سنة 
والکلام عليہ في أُرہبعة مواضع: 

أحدھا في أصلە: فعند جمیع العلماء یتعوّذء إلا عند الإمام مالك فإنه قال: لا یتعوذ فيی 
المکتوبةء ویتعوذ في قیام رمضان: ودلیله وجوابه فنيی ٦الدرایةہء‏ ولنا: توله تعالی: دا دَآتَ 
لان َسْتَیدُ بأقّہ 4 ڈالنحل: ۹۸] أي: أُردت قراءتہء والثانی فی صفتہ وھو سنة وکان ینبغی أن 
کرت ترفا نظاع الاک کا قاق عطافت الا امت اخضرا علہآه سا گت تی 
دالمبسوط٤ء‏ ولم یبین سند الإجماع الذي هو الصارف للامر عن ظاھرہ ولا إشکال علی القول 
بأنە لا یحتاج إلی سند لأنه یجوز أن یخلق اللہ لھم علماً ضروریاً یستفیدون بە الحکم. 

قلت: الصارف أنہ پل [ ٭*'/2] لم یذکرہ للأعرابي حین علمه ولو کان واجباً لذکرہ 
لەء فالأمر للاستحباب: ولنا أ٘یضاً: ما روي عن جبیر بن مطعم وغیرہ أنه عليه السلام ۷کان 
ینعوٰذا''ء ولأن الصلاۃ جھادء وقال عليه السلام: ہرجعنا من الجھاد الأصغر إلی الجھاد 
الأکبر!”'' وإنما کان أکبر: لن الکافر عدو بمرأی عینناء والشیطان عدو غائب عتًا فنطلب 
الاستعاذۃ من اللہ الذي یراہ ویقدر علی دفعهء وعن العلاآمة شمس الأئمة الکردري رحمہ الله 
فی معنی التعوذ: أن الشیطان بعید عن حضرۃ اللہ تعالی مطرود؛ فھو یرید ان بجعلك شریکاً 
فیما أعد اللہ له من العقابء ولا تراہء فاللہ أمرك أن تستعیذ بمن یراہ وهو اللہ لیحفظك من 
کیدہ والشیطان إبلیس وجنودہہ فالمراد الجنس علی حدٗ ھمزات الشیاطین؛ وو مأخوذ من 
شاط یشیط احترق وزنە فعلان ۔ وأما من شطن فیقال: بمعنیٰ بعداء _ 

والموضع الثالث في محله بعینه: بقوله للقراءة فیتعوذ قبل القراءۃ عند الجمھور؛ وقال 
بعض أصحاب الظواھر کحمزة المقري والنخعي [ '٭'' ] وابن سیرین: بعد القراءة لأنه 
تعالی ذکرہ بحرف الفاء وأنه للتعقیبء وھذا لیس بصحیح ؛ لان: الفاء للحال۔ کما یقال: إِذا 
دخلت علی الأمیر فتاھب؛ أي: إذا أردت الدخول عليه فھو من إطلاق المسبب علی السبہب 
فمعنیٰ الآیة : إذا اأردت قراءۃ القرآنء لما روي عن أبي سعید الخدري رضي اللہ عنه أنه عليه 


.)۳۰٣( انظر صفحة‎ )١( 

(۲) .آخرجہ البیھقي في کتاب الصلاۃء باب: التُوذ بعد الافتتاح .)۳٣ /٢(‏ 

(۳) ذکرہ المجلوني فيی کشف الخفاء وقال: قال الحافظ ابن حجر فی تسذید القوس ھو مشھور علی الألسنة وھو 
من کلام إبراھیم بن علیة١۱۔ھ.‏ وقال العجلوني: الحدیث في الإحیاء. قال العراقي: رواہ البيھقي بسند ضعیف 
عن جابر. 


(۴۰ 
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ِلِرَاءةِ فَيَأَِي ہہ المَسْبُوْق لا المْنَدِيٰء وَبْؤحْر عَنْ تكْبیْراتِ العِیَْیْنء ثُمٌ یُسَٰیْ سآ 
وَیْسَمَيْ في کل رَکَعَة فَبْل الفَاتِحَةِ فقَط . تحٌٗ٦‏ -سص سے 


السلام اکان یتعوٌذ قبل القراءت؛'' 

والموضع الرابع في کیفیتە: وقدمناھا وأنه یقول عندنا: أعوذ بالل من الشیطان الرجیمء 
وحیث کان (للقراءة فیأتي بەء أيی: التعوذ المسہوق) ني ابتداء ما سبق بەء لأنه یقرأً فیما 
یقضيهء ثم بالثناء ویثني أیضاً حال اقتدائه وإن سبقه بە إمامه ما لم یقرأء وقیل : یٹنيی فيی 
سکتاته وفي صلاة العیدین والجمعة إذا کان المسبوق بعیداً عن الإمام لا یسمع قراءتەء قال 
الفضل: لا یأتي بالٹناء لأئه [علی یقین أنه یقرأ فیجب عليه الإنصات وقال الإمام أبو 
محمد بن الفضل : يأتي الثناء لأنہ] لا یسمع فصار کما إذا أدرکه في صلاة یخافت فیھا کذا فيی 
والتجنیس؟: وإن أدرك الإمام في الرکوع یتحری إن کان آکبر رأیه أنە لو آتیٰ بە أدرك الإمام فيی 
شيء من الرکوع يأتي بالثناء قائماء وإلا یتاہم الإمام ولا يأتي بالثناء في الرکوع لفوات محله؛ 
فإِنه محل التسبیحات: وإنما یأتي بتکبیرات العید فیه دون التسبیحات لنھا واجبة دونھا وکذا لو 
أدرك المسبوق الاإمام فيی السجرد ٹھو کالرکری وإن أدرك إمامه في القعود لا یأتي بالثناء؛ بل 
یکبر للافتتاح ثم للانحطاط ثم یقعد؛ وقیل: یأتي بالثناء (لا)ء أي: لا بأتي (المقتدي) بالتعورذ 
۱ لأنه تبع للقراءة وھو لا یقرأء وقال أبو یوسف: هو تبع للژناء فیأتي بە وقد ذکرناہ (ویؤخر) 
التعوذ (عن تکبیرات) الزوائد في (العیدین)ء لأٰنە للقراءة وعي بعد التکبیرات في الرکعة الأولی 
یسی نراا سنا اکا علیبا اریسی ا 1ن تا سی سافن (في کل رکعة) 
سواء کانت صلاة فرض أو غیرہ (قبل الفاتحة) بأن یقول: بسم اللہ الرحمن مُن الرحیم؛ وأما نيی 
الوضوء والذبیحة ونحوھما فلا یتقید بخصوص البسملة بل أي ذکر آئی به کفاہء وأشار بقوله 
(فقط) إلی أنه لا یسمي بین الفاتحة والسورۃ مطلقاً وھذا عندھما وقال محمد : یسمي إذا خافت 
لا إِن جھر لثلا یلزم الإخفاء بین الجھرین وھو شنیع کذا قاله الزیلعيی؛ والخلاف في السنة 
( ۳ہ ] وأما عدم الکراھة فمتفق عليه ولھذا صرح في ؛الذخیرة وغیرھا بأنە إن سمی بین 
الاتحة والسورۃ کان تسا غند آی حیفة سواء کائت السورة مقروۃۃ جھراً آو سراہ ورجحه 
المحقق ابن الھمام وتلمیذہ الحلی آَغہٰة الاختلاف في کونھا آیة من الفاتحة [ ''/7]ء [وما 
في کونھا آیة من الفاتحة]ء وما في ۵القنیة' من أنه یلزمه سجرد السھو بترکھا بین الفاتحة 
والسورة فبعید جدا. کما أنْ قول من قال: لا یسمي إلا في الرکعة الأولی قول غیر صحیحء 


)١(‏ رواہ آبو داود في الصلاةء باب : من رأی الاستفتاح بسبحانك اللھم وبحمدك (۲٥۷۷)ء‏ والدارمي في الصلاۃ؛ 
باب : ما یقال بعد افتتاح الصلاۃ (۱۲۱۹)۔ 


(0/۱۱ 
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ٹم را لَابعةٌ وََیْ الما وَالمَأمزم برا ؛ قرَا سُزرۃً از تَلكَ آیات پٍء ثُم كَبْر کِا 
مُطمَيناء مُسَوَیا رَأَمَة بِمَجُرو ہت رَسَیّحَ فَیْه ثلاتا وَذْلِكُ 
0 رَفَمَ س0 وَأَطمَأن قَاباِ: سَمِمَ اللہ لِمَنْ حَمِدهُ صكككك سس 


بل قال الزامدي: إنه غلط عن أصحابنا غلطاً فاحشاء (ثئم قرأً الفاتحة) إلا أن یکون مقتدیاء إذ 
لا قراءۃ لە؛ وإذا قال الإمام: ولا الضالین (أَمُیْ الإمام والمأموم سرا) وتقدم الکلام عليه*'' 
(ئم قرأ سورة) وتقدم تفصیلھا من المفصل؛ (أو) قرأ (ثلاث آیات) قصاراً أو آیة طویلة وجوباً 
فیسجد للسھو بترکھا ساھیأء ویؤمر بإعادة الصلاة بترکھا عمدأء وقول الزیلعي : یؤمر بالعادة 
لترك الفاتحة دون السورة غیر متبع والآکدیة لا تظھر إلا في الإئم؛ لنہ مقول بالتشکیيك لا في 
الإعادة وعدمھا؛ لن الإعادة حکم ترك الواجب مطلت إلا الواجب المتأکد وإذا قرأ الواجب 
خرج عن کراهة التحریم وإن قرأ المسنون خرج عن کراهة الثنزیه أ٘یضاء وإلا فقد ارنکبھما فمن 
قال: یخرج عن الکراہة إ إذا قرأ الواجب راد التحریمة ومن قال: لا یخرج عنھا أراد التنزیھیة 
(ثم کبر) کل مصلِ (راکعاً) فیبتدیء بالتکبیر مع ابتداء الانحناء ویختمه بختمة لیشرع فيی 
النسبیح فلا تخلو حالة من حالات الصلاةۃ عن ذکر (مطمثناً مسوباً رأسه بعجزہ آخذاً رکبتیه 
بیدیه)ء ویکون الرجل (مفرجاً أصابعه) ناصباً ساقيەء وإحناژھما شبه القوس مکروہ عند أھل 
العم کنا في (الدرایقہ۔ وقیدنا بالرجل؛ لن المرأۃ لا تفرج أصابعھا کما تقدمء (وسبح فیە)؛ 
أي: الرکوع کل مصلِ فیقول : سبحان ربي العظیم مرات (ثلاًء وذلك) العدد (أدناہ)ء أي: 

أدنٰ أعمال الجمع المسنون کما قدمناہء ویکرہ قراءة القرآن في الرکوع والسجود سو 
بإاجماع الأائمة الأربعق لقوله عليه السلام: انھیت أن أقرأً القرآن راکعاً أو ساجداہ'' رواہ 
مسلم (ئم رفع رأسہ واطمأن) قائماً (قاثلاً: سمع الله لمن حمدہ)؛ أي: قبل اللہ حمد [ "2//] 

من حمدہہء قاله في ۃالدرایةہ السماع یذکر ۳ ۶۷8۳ لئ" مجازاء کما یقال: سمع 
الأمیر کلام فلان إذا قبلەء ویقال : ہے ہی أي: رَذُ هُ ولم یقبلەء وإن سمعه حقیقةء وفيی 
الحدیث : 7 أعوذ بك من دعاء لا بُ ئسمعا سا أي: لا یستجاب؛ وفي الفوائد الحمیدیة!'': 


.) انظر صفحة:۔(‎ )١( 

(۲) آخرجه مسلم في الصلاۃء باب: النھي عن فراءة القرآن في الرکوع والسجود (۷۹])ء وأبو دارد في الصلاۃ؛ 
باب: في الدعاء في الرکوع والسجود (۸۷۱)ء والنسائي في التطبیق؛ باب: تعظیم الرب في الرکوع (۱۸۸/۲)؛ 
وابن حبان فی صحیحه (۱۸۷۲). 

(۳) آخرجہ آبو داود في الصلاةء ہاب : في الاستعاذة (۹٤٥۱)ء‏ والنسائي في الاستعاذةء باب : الاستعاذۃ من الشقاق 
والنفاق وسوء الأخلاق )۲٦٢(‏ (۸/ ٢٦۲)ء‏ والطبالسي (١/۸٥۲)ء‏ وأحمد (۳/ ۲۸۳). 

۔)۷۱٦/۱( الفوائد الحمیدیة : لعلي بن محمد حمید الدین الضریر المتوفی سنة (٦٦٥ھ) اھ مدیة العارفین‎ )٤( 


(۷ 
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ا لَكَ الحَمْدہ. لو إَِمَاً ہصٌصّْص سم سس ۓ_ے-ے سس 


الھاء في حمدہ للسکتة والاستراحة لا للکنایةء کذا نقل عن الثقاتء وفی ‏ المستصفیٰ؟: واللام 
لعود المنفعة والھاء للکنایة لا للاستراحةء. کقوله تعالی : فراف کا لڑ > (سا: :٥٠](رہنا‏ لك 
الحمد) فیجمع بین التسمیع والتحمید (لو) کان (إماماً)ء هذا قولھما وھو روایة عن الإمام 
والظاھر عنه أن الإمام یکتفي بالتسمیع وعليه مشیٰ صاحب ٹالکنز؟ بقول: واکتفیٰ الإمام 
بالنسمیع والمؤتم والمنفرد بالتحمید لقولہ ہك : (إذا قال الإمام: سمع اللہ لمن حمدہ فقولوا: 
رہنا لك الحمد یسمع اللہ لکم؟''' رواء مسلم وأبو داود وابن ماجة والنسائي والطحاوي؛ لأن 
ظاھر الحدیث یقتضي القسمة وأنھا تنافي الشركکةء ووجه قولھما وھو روایة عن الإمام واختارما 
في (الحاري القدسياء وفي دالدرایة؛“ عن االظھہریةہ کان الفضلي والطحاوي وجماعة من 
المتاخرین یمیلون إلی قولھماء وھو قول أھل المدینة فاختاروا قولھما الموافق لتلك الروایة عن 
الإمام فاتبعناھاء فقلنا: إن الإمام یجمع بینھما قول أبيی ھریرۃ رضي اللہ عنە: کان رسول 
اللہ کل حین یفرغ من صلاة الفجر من القراءۃ یکبر ویرفع رأسه من الرکوع ویقول: سمع اللہ 
لمن حمدہ ربنا ولك الحمد اللھم آنج الولید بن الولید؛''' الحدیث وقوله: ”نا أشبھکم صلاة 
برسول اللہ لف وکان إذا قال : شع 4 لچ حشہ تال لیر ضا لكقست, بن 
عائشة رضي اللہ عنھا: 0/90 00,0 فلما رفع 
رأسه من [ ”"/7 ] الرکوع قال: سمع اللہ لمن حمدہ؛ ربنا لك الحمدہ'' رواہ الطحاوي؛ 
ولأنہ داع إ وت سیت ہہت تعالی : ظ انَأمرونَ القاس 
پالر وَتَسونَ اشک م4 [البئرۃ: ]٥٤‏ وقولہ تعالی: طلم تقراورت ل٦‏ تَتَعَلونَ ۹ [الصف: ]٢‏ ولیس 


)١(‏ آخرجه مسلم في الصلاۃء باب: التسمیع والتحمید والتامین من غیر قوله: ەیسمع الله لکم؟ من حدیث أبي ھریرة 
(٤٥٥)ء‏ وابر ہو داود في الصلاۃء باب : ما یقول إذا رفع رأسه من الرکوع (۸٦۸)ء‏ والترمذي في الصلاة :)۲٦۷(‏ 
والنسائی في التطبیق؛ باب : قوله: ربنا ولك الحمد (۲/٦۱۹)ء‏ وابن حبان فيی صحیحه في الصلاۃء باب: ذکر 
الإباحة للمرء أن یقول في الموضع الذي ذکرناہ بدرن ما وصفنا (۱۹۰۸)ء واب بن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما 
یقول: إذا رفع رأسهہ من الرکوع (٥۸۷)ء‏ والطحاوي فيی شرح معاني الاآثار (۱/ ۲۳۸)ء والبیھقي (۲/ ٦٦)۔‏ 

)٢(‏ آخرجه البخاري في الادب باب : تسسیة إلولید (٦٦٦٥)ء‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: 
استحباب القنوت في جمیع الصلاة إذا نزلت بالمسلمین نازلة (۳۹٥۱)ء‏ والنسائي في التطبیقء باب : القنوت في 
صلاۃ الصبح (۱۰۷۲)ء واہن ماجه نی إقامة الصلاةء ہاب : ما جاء في القنوت في صلاة الفجر (١١۱۲)؛‏ 
والمزي فی تحفة الأشراف (۱۱۳۱۳۲۔- 

(۴) :تقدم تخریجہ. 

)٤(‏ اخرجه مسلم في الکسوف: باب: صلاۃ الکسرف )٦(‏ بنحوہ: وأبو داود في الصلاةء باب : صلاة الکسوف 
۵۷ء والنسائي في الکسوف: باب: : نوع آخر من صلاة الکسوف (١١٢٤۱)؛‏ والمزي في تحمة الأشراف 
(۲۳١٦٦).۔‏ 


۸ 
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از مُثَْرَا َالمفَْدِي يَكَتفِيْ بألَْحْمِیْد مک خَارَا لِلمُجْودِ د تم وَفَع رکتَي تم يََیْوٰ 
تم وَجْھَه يَْن کَفَیْو وَسَجَّد بِأَليهِ وَجَبْهَيهِ مُطمَبنا ء مُسَبّحَاً للاتاء وَذْلِِكَ أَذنَاهُ وَجَأفیٰ بَطتَهُ 


في حقیقة الحدیث قسمة ونفي شرکة بل غایته أنه أمر إلمقتدي بالتحمید عند تسمیع الإمام 
وسکت عن الإمام ولھذا تعددت الروایات عنه فيه۔ وقول من قال: فیه قلب موضع الإمامة 
حیث یصیر تحمید الإمام بعد المأموم ممنوع؛ وقولە (أو منفردا) متفق عليه علی الأصح عن 
الامام موافقة لھما بجملة المروي فیما ذکرناء ومن الجمع بینھما علی المنفرد وعن الإمام 
روایة ثانیة أن (المنفرد) یکتفي بالتسمیع لاستفلاله کالإمامء وروایة ثالثة یکتفي بالتحمید لأن 
التسمیع للتحریضء وھو مفقود حالة الانفراد (والمقتدي یکتفي بالتحمید) اتفاقاً لقوله ٹ2 : ٢إذا‏ 
قال الإمام: سمع اللہ لمن حمدہہ فقولوا: اودالت لاس“ اروا افغازی وس وقد 
اختلفت الأخبار في لفظ التحمید فقال في بعضھا: یقول: ربنا لك الحمد وفي بعضھا: اللھم 
ربنا لك الحمدء وفي بعضھا: ربنا ولك الحمد. قال في دالمحیط+: اللھم ربنا لك [الحمد]'' 
أفضل لزیادة الثناء وقال أبو جعفر: لا فرق بین قولك : ربنا لك الحمد؛ وبین قولك : ربنا 
ولك الحمدہ واختلفوا في ھذہ الواو قیل: زائدةء وقیل: دیو ڑوھپ 
الحمد کذا فيی دالتہیین٢ء‏ والأول أظھر کما في (الدرایةه ونی (البحر؛ عن 3 المجتبیٰ٤:‏ 
اللھم ولك الحمد ویليە اللھم ربنا لك الحمد ویليە ربنا لك الحمد . 

تنبيه: شرع الحمد في آخر القیام کما شرع في ابتداله بقولنا: الحمد لل رب العالمینء 
فلڈا انجە التحمید في حق الإمام کما قدمناہ. 

(ثم کبر) کل مصل (خارا للسجود) وبختمه عند وضع جبھته للسجود لئلا یخلو حال من 
الصلاۃ عن ذکر: وتقدم دلیله (ثم وضع رکبتیەء ثم یدیه) ما لم یکن بە عذر یمنعه من النزول 
علی هذہ الصفة کما تقدم؛ (ثم) وضع (وجھه بین [ ۰/''۳_] کفیه) لما رویناہ؛ ولآن آخر 
الرکعة معتبر بأولھا فکما یجعل رأسه بین یدیه عند التحریمة فکذا عند السجود کما في 
(السراج؛ عن (المبسوط) (وسجد بأنفه وجبھتہ) وتقدم [ ۰ 
وآن افو رجع الناوف رت سک ااصمل ایت لان في الأئف المجرد عن ضم 
الجبهة اختلافاًء والصحیح أن ضمّه إلیھا واجب ومحل الفرض هو الجبهة کما قدمناہ فیسجد 
بھما (مطمثناً مسہحاً) بأن یقول: سبحان ربي الأعلی مرات (ثلاًء وذلك أدناہ) علی ما تقدم . 
وناسب وصف [الرب][2أ بات تی سرت وبالعظیم في الرکوغ؛ لن الرکوع انحناء وفیه 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م وعو الصواب. (2) ما ہین معکوفتین زیادة في م. 


گمتجر ان الاکعفاء بالائنف مرجوح 


۳1۳۱۹ 
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عَن َخْلَيْه وَعَضدَیْه عَن إِنطیْہء فِي غَیْر رَحْمَةء مُوَجْهَا أَصَابع بَدَیه وَرِجْلیه تس القبلَ 
7۶8 "9ئ" وَجِلَس بَیْنَ السُجْدَتَيْنِ وَاضِعَاً یَدَيْه عَلَیٰ فَخْلَيْه 
مُطمَثَِا ثُمٌ كَبْرَ وَمَجَد مُطمَبْنَاء وسَیٔح فِیْه تلاا وَجَافقَیٰ بَطتَهُ عَنْ فجْلَیو وَأبدیٰ 

عضليه ثُم رق رَأََه مُکَبْرَاً ِلٹهُوف بِلاً أَغْيمَا عَلیٰ الأَِض بِيَنَیْوء ہلا قُعُوْدِ 


مذلة العبدء فناسب وصف الربّ بالعظمة والعبد في سجودہ یکون في غایة التسفلء وقد وضع 
أشرف أعضائه علی أحقر موجود وھو التراب فناسب وصفء تعالی بالعلو فی الاقتدار لا 
المکانء تعالی اللہ عن ذلك علواً کبیراً ۱ 

(وجافیٰ) أي: باعد الرجل (بطله عن فخذیه وعضدیه عن إبطیه)؛ لأنە أشبه بالتواضع 
وأبلغ في تمکین الجبھة والأئف من الأرض؛ ولکن مذا (في غیر زحمة) وینضم فیھا حذراً عن 
إِضرار الجار والحکمة في الإبداء والمجافاة ان یظھر کل عضو بنفسه؛ ولا تعتمد الأعضاء علی 
بعضھا بعضاء وھذا ضد القیام في الصفوفء لن المقصود فيه المساواةۃ بین المصلین لیصیروا 
کالجسد الواحد فلا تبقی فیما بینھم فرجة یتخللھا الشیطانء وفي المجافاۃ بعد عن صفة 
الکسالی؛ فإن الملبسط یشبه الکلب وتشعر حالته بالتھاون وقلة الاعتناء بشأن الصلاةۃ ویکون 
المصلي [موجھاً أصابع یدی]!'' ویضمھما کل الضمء ولا یندب إِلا مناء والحکمة فيه أن 
الرحمة بی ہی ھ ینال ٌ (و) یکون مر ایاج وہ قد 


ب٣‎ 


وا وت جا جرف ھت 
فخذیه مطمثناً) وتقدم دلیلەء ولیس فيه ذکر مسنون [وما ورد فیە]ا' وفيی حال القیام من 
الرکوع فمحمول علی النھي عندنا (ثم کہر) للسجود (وسجد) بعدہ (مطمثناً) وتقدم دلیله 
وحکمة تکرارہ وھو أي: الجلوس بین السجدتین مسنون ومقتضی الدلیل من المواظبة علیھا 
الوجوب لکن المذھب خلافہ وما في شرح االمنیةه من أن الأصح وجوبھا إن کان بالنظر إلی 
الدرایة فمسلم لما علمت 9 0000ھ“ 
بالسنیة قاله في ٦‏ البحر؟ء (وسبح فیه) أي : السجود (ثلاثاً وجافیٰ بطنه عن فخليه وأبدی 
عضدیه)؛ وھما ضبعاہ والضبع [ 20 بسکون الباء لا غیر العضد کذا في (الصحاح)؟ 
وقال بعضھم: یرفعھا وھما لغتان کذا فی (مبسوط٭ شیخ الإسلام وذلك سنة لما رویناء (ثم 
رفع رأسه فکبر للتھوض) أي: القیام للرکعة الثانیة (بلا اعتماد علی الأرض بیدیە) إن لم یکن بە 
عذر (وہلا قعود) قبل القیام یسمیٰ جلسة الاستراحة هو سئة عند الشافعي رحمه اللہ لأنە ول 


)1( ما بین معکوفتین زیادۃ فی م. (2) ما بین معکوفتین زیادۃ فی م۔ 
7 بین معکوفتین زیادةۃ في م 


۲٢ 
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وَالرَكْعَة القابَةُ کالأولیٰء إلا آَئ لأَ یٍٔي: وَلأ یََعَوَّدُ. وَلأَ یْسَنْ رَنْمْ اليدَیْن إلاً ِلد ایام 
کل صلامَء وَعِثدً تکبِیْرِ القُنُوتِ في الوِثر وَنْكَبِیْراٹ الرْوَائدِ في العِیْدَیْنء وَحِیْنَ یَریٰ 
[ سی سسشه-ے-ےصےسےٗسل سم حسسسجحس جج مست 


انھیٰ أن یعتمد الرجل علی یدیه إذا نھض!''' وعن علی رضی اللہ عنه أنەه قال: ‏ من السئة إذا 


انتھیت من الرکعتین أُن لا تعتمد علی الأرض بیديك إلا أُن لا تستطیع؛”''. وکان عمر وعلي 
وأصحاب رسول الہ قُ ینھضون في الصلاۃ علی صدور اقدامھم!”' وفي ٦الدرایةه‏ عن شرح 
الطحاوي؛: لا باأس بأن یعتمد بیدہ علی الأرض شیخاً کان أو شاب وھو قول عامة العلماء 
رحمھم الله وما روي عن علي شيء کان ینفرد بە وفيی (جمل النوازل٤:‏ جلسة الاستراحة 
مکروهة عندناء لأن المروي أن الصحابة کانوا ینھضون علی صدور أقدامھم . 

(والرکعة [ ٭“'/۷.] الثانیة) یفعل فیھا (کالأولی). وعلمت ما شَملَنہ (إلا آنه) أي: 
المصلي (لا یثٹني) في الرکعة الثانیةء لأنه شرع في أول العبادۃ دون آئناٹھا ولھذا سمي دعاء 
الاستفتاح (ولا یتعوذ) لأله شرع في أول العبادة لدفع وسوسة الشیطان فلا یتکرر إلا بتبدل 
المجلس کما لو تعوذ وقرأ ٹم سکت قلیلاً وقرأ۔ 

(و) لا یرفع یدیهە (إذ لا یسن رفع الیدین) في حالتي الرکوع وقیامه ودلیل القائل به 
وجوابه فيی محله ولنا ما رواہ الطحاوي عن عبد اللہ عن النبي قِ: ہآنه کان یرفع یدیه في 
أول تکبیرة ثم لا یعودہ”'' وقد جمعت المواطن التي یسن فیھا رفع الیدین في (فقعس صمج) 
وذکرتھا مبسوطة مع زیادة تعلمھاء فقلت: 

مطلب: في مواضع الیدین 

لا یسن رفع الیدین (إلا عند افتتاح کل صلاۃء وعند تکبیر القنوت في الوتر؛ وتکبیرات 
الزوائد في العیدین) لاتفاق الأخبار والاإجماع وصفة الرفع في ھذہ کلھا حذاء الأذنینء (و) 
یسن رفعھما مبسوطتین نحو السماء (حین یری الكعبة) المشرفة أي: وقت معاینتھا فتکون العین 
فی فقعس للعیدین ومعاینة البیت المکَزم: لأن الدعاء عند رؤیته مستجاب؛ وقد أوصی بعضھم 
٣‏ 

جح 


بأن یدعو عندھا ( 


] باستجایة دعائه؛ لأنە إذا دعا بشيء مخصوص یفوت غیرہ فإذا صار 


)١(‏ آخرجہ البیھقي في الصلاةء باب: الاعتماد بیدیە علی الارض إِذا نھض قیاساً علی ما روینا في النهوض في 
الرکعة الأولی (٢/٣۱۳)ء‏ وأبو داود في الصلاةء باب : کراھیة الاعتماد علی الید في الصلاۃ (۹۹۲)ء وأحمد 
فی مسندہ (۲/ ۷١۱)؛‏ وابن خزیمة فی صحیحه .)٦۹۲(‏ 

۔)٦۳٤/١( آخرجہ ابن أبی شییة فی مصنفه في الصلاۃء باب: الرجل بعتمد علی یدیە في الصلاۃ‎ )٢( 

(۳) آخرجه ابن أبی شییة فی مصنفه موقوفاً علی عبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن مسعود )۲۹٦۷(‏ (۸٦۲۹)۔‏ 

.)۲٢٢١/١( آخرجہ الطحاوي نی شرح معاني الآثار‎ )٤( 


۲۳۲۱١ 
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وَحِیْنَ يَسْتْل َاليكَو الارٹ وَحِیْنْ يَقُوْمْ عَلَیٰ الصَفا وَالمَرْوَةٌ وَعِنْد الوٴقُوْفِ بِعَرَفَةٌ 
وَمْرذَلِفَةُ وَعِنْد رَمٰي الَمْرَةِ الأوْلیٰ وَآَلَوْسْطیٰ وَعِند التْسِْیٔح عَقِبْ الصْلَوَاتِء وَإذَا 
ََغٌ الوّجْل مِنْ سَجْدتَيْ الرفْعَةِ الثانیة َْترش رِجْلُ الیْسْریٰ وَجَلَسَ عَلَيْهَاء 0+ 
وَوَجُهَ أَصَابَِھَا نو القِبْكَ وَوَضَمَ یََيْه عَلیٰ فحَْیْهِ وَبَسَط أصَابعَهُء 0 99۷9س 


مجاب الدعوۃ کان محصلاً للمقصود في أي وقت راد (و) یسن (رفعھما حین یستلم الحجر 
الأسود) مستقبلاً بباطنھما الحجر؛ (و) یسن رفعھما مبسوطتین نحو السماء داعیاً (حین یقوم علی 
الصفا وحین یقوم علی المروۃ و) یسن کذلك (عند الوقوف بعرفة ووقوف مزدلفةء و) یسن (بعد 
رميٍ الجمرۃ الأولی و) الجمرۃ (الوسطیٰ) لما روی الطبراني بسندہ عن ابن عباس عن النبي تل 
قال: ولا ترفع الأیدي إِلا في سبع مواطن: حین یفتتح الصلاۃء وحین یدخل المسجد الحرام فینظر 
البیتء وحین [ “/] یقوم علی الصفاء وحین یقوم علی المروۃ؛ وحین یقف مع الناس عشیة 
عرفة وبجمع والمقامین حین یرميی الجمرةۃا”' وقد رواہ الحاکم والببھقي من غیر أداۃ حصر بعدد 
فیکون قرینة علی عدم إرادته فیجوز أن یزاد عليه غیرہ بدلیلهء وذکر في (المبسوط؟ وفالمحیط؛ في 
الاستسقاء وعن أبي یوسف: إِن شاء رفع یدیه بالدعاء وإن شاء أشار باصبعیة: لآن رفع الید في 
الدعاء سئة انتھیٰ . وأما الرفع عند الرکوع فقد قال الکمال: اعلم أن الآثار عن الصحابة والطرق عنه 
پل کثیرۃ جداً والکلام فیھا واسع والقدر المتحقق بعد ذلك کلە ثبوتٗ روایة کل من الأمرین عنه 
عليه السلامء الرفع عند الرکوع وعدمہ فیحتاج الترجیح لقیام المعارض ویترجح ما صرنا إليه بأنه 
قد علم أنه کانت أقوال مباحة في الصلاۃ وأفعالِ من جنس ھذا الرفعم وقد علم نسخھا فلا یبعد 
آن یکون هو أیضاً مشمولاً بالنسخ خصوصاًء وقد ثبت ما یعارضه ثبوتاً لا مرد له بخلاف عدمہ فإنه 
لا یتطرق إليه احتمال عدم الشرعیة انتھیٰ ۔ وفي هذا إشارۃ إلی رد ما قاله بعض المتأخرین من 
بطلان الصلاة بالرفع عند الرکوع؛ وله رسالة في ذلكء وما یردہ لزوماً اتفاق الأئمة علی رفع 
الأیدي في تکبیرات الزوائد؛ إذ لو کان الرفع مبطلاً للصلاة لأبطل صلاة العیدین؛ لأنه لا وجه 
لتخصیص إبطاله ما سوی العیدین؛ ولکنه مکروہ کما سنذکرہ''' في باب ما یفسد الصلاةء (و) 
یسن رفعھما مبسوطتین نحو السماء (عند) دعائہ بعد فراغه من (التسبیح) والتحمید [ 4'٠‏ ] 
والتکبیر الذي سنذکرہ (عقب الصلوات) کما عليه المسلمین في سائر البلدان . 

(وإذا فرغ) الرجل من (سجدتي الرکعة الثائیة افترش رجلە الیسری [ *''/'-] وجلس 
علیھا ونصب یمناہء ووجه أصابعھا نحو القبلةء ووضع یدیه علی فخذیه وبسط أصابعہ) وجعلھا 


.)۲۳۲ /۳( آخرجہ الطبراني في المعجم الکبیر (۱۲۰۷۲)ء والبزار (۹١٢)؛ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد‎ )١( 
.)۳٤۹( انظر صفحة‎ )٢( 


۲۲ 
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وَالمَرأَة تَتَوَرَكُء وَفَرَاً تَُشْهُدَ اب مَسْمُوْدِ رَضِيٰ الله عنہء وَأَشَاز بِالمُسَبْحَةِ في القُهَائَِ 
یَرْفَمْهَا عِندذ الُي وَیَضَعْهھَا ند الإِنبَاتِء ولا یَزِیْدُ عَلیٰ الَْكَهُدِ فِيْ ..ِ الأوّلِء رَهُوَ: 

٭الّحِيّاتُ 00۳8090099 الام عَلَيْكَ أَبُھَ الثيُ وَرَحمَۃُ اللہ وَبْرَكَائةُ 
السُلام ءَ عَلَيْنَا وَعَلَٰ عِبّادِ الله الصَالِجِیْیَء أَفْهَد ان لا إِله إِلاً اللہ وَأَخْهَد اد مُحَّتاً عَبْدہُ 


وَرَسْزْلَ ڈنووودووووو جو سم جووووووھوددوجوووجگوجوھوودوووووچووووووچڑوجووسجججوس وڈ چوژڑوووسس‫.سر 


منتھیة إلی رأس رکبتیه کما قدمناہ۔ 

(والمرأۃ تتورك) وقدمنا صفتهہ (وقرا) المصلي ولو کان مقتدیاً (نشھد ابن مسعود رضي اللہ ۔ 
عنه) ویقصد المصلي بألفاظ التشھد معانیھا مُرادة لە علی وجه الاإنشاء منەء وإن کانت علی 
منوال حکایة سلام اللہ ورسولە: فکأنہ یحیي اللہ ورسوله ویسلم عليه وعلی نفسە وأولیائه کما 
ستذکرا'۴: 

(وأشار بالمسبحة) من أصابع یدہ الیمنی (في الشھادة) علی الصحیحء کما قدمناء (یرفعھا 
عند النفي وبضعھا عند الإثباتء ولا یزید علی النشھد في القعود الأولی) لوجوب القیام إلی 
الرکعة الثالثة (وھو) تشھد عبد الله بن مسعود رضي الہ عنه کما قال: علمني رسول اللہ پل 
التشھد: کفي بین کفيه کما یعلمني السورة من القرآنء فقال: ٢‏ إذا قعد أحدکم في الصلاۃ 
فلیقل : (التحیات لل والصلوات والطیبات السلام عليك أیھا النبيی ورحمة اللہ وبركاته السلام 

علینا وعلی عباد الله الصالحین)ء فإذا قالھا ور ہے یت وہ والأرض (أشھد 
آن لا إلہ إلا الله وأشھد أن محمداً عبدہ ورسوله)'"ء رواہ الستة ‏ قال الترمذي : ُصح حدبث 

عن النبي پَلةٍ في التشھد حدیث ابن مسعود والعمل عليه عند آکثر أھل العلم من الصحابة 
والتابعینء وآخرج الطحاوي عن ابن عمر أن أبا بکر علمه الناس علی المنبر وإنما اخترنا روایة 
این مسعودہ لن فیھا الأمر وأقله الاستحباب:؛ والألف واللام في السلامء وھما للاستغراق 
وزیادة الواوء وھي لتحدید الکلام کما في القسم. وتاکید التعلیم والاتفاق عليه لفظاً ومعنی 
واتفقوا علی إخفائه لقول ابن مسعود ہمن السنة آن تخفي التشھدہ”" رواہ أبو داود [ “'7/1] 
والترمذي کما في ەالبرھان؛ والتحیات أصلھا أن النبي ہل [ )سی قتاصس 
بجسدہ الشریف المطھّر لا بروح فقطء لان الإسراء تکرر فمنه بروحه ومنە مرة ہجسدہ تدلی 


)١(‏ انظر صفحة (۳۱۳)۔ 

زی تقدم تخریجه ۔ 

(۳) اخرجہ أہو داود في الصلاۃ: باب : إخفاء التشھد (٦۹۸)ء‏ والترمذي في آبواب الصلاۃء باب : ما جاء أنه یخفی 
التشہد (۲۹۱), - " ۱ 


۳۲۳۴ 
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بتمنثد۵۴قمد۶۶ئیبدضمیعویییی٘جوہیرہہخیًمیہؤمہئییئییلہئتہہہدٌ؟“حیاەوئی٥نث۶٘۶۴ؤ۴يیععل٘خت7۳خرمیيییہئ6ف7ر٥اقتعلہبہہہہف‏ ظ5ہ 5ف25 ۶268 1066:480904+56656675456266 


الرفرف لمحمد 8ل حتی جلس عليهء قال ابن عادل في ہتفسیرہہ''': الرفرف ما یجلس عليه 
کالبساط ونحوہ. انتھیٰ۔ ۱ 

وقال العارف بال تعالی سیدي الشیخ عبد الوهاب الشعراني: الرفرف نظیر [المحفۃ]]'؟ 
عندناء فقعد عليه الصلاة والسلام عليه وسلّمه جبرائیل إلی الملك النازل بالرفرف فساله 
الصحبة لیأنس بەء فقال لە جبرائیل: لا أقدر ولو خطوت خطوۃ احترقت فما منا إلأّ له مقام 
معلوم وما أسری اللہ بك یا محمد إلاّ لیريك من آیاته فلا تغفل . فودعه جبرائیل وانصرف 
النبي ٹل مع ذلك الملك والرفرف یمشي بە إلی أن ظھر لمستوی سمع فیە صریف الأقلام؛ ٹم 
زج بہ ٹل فی النور زجْة فأفردہ الملك الذي کان معه وتأخر عنهء وقال أھل العلم : لما تأخر 
جبرائیل عليه السلام عن رسول الل َ نظر رسول اللہ پل نرأی صورۃ أبي بکر الصدیق رضي 
الله عنه فقال: یا رب أو سبقني أبو ہکر إلی ھذا المقام؟ قیل لە: لاء ولکن لما انقطعت عن 
الاجناس خلقنا لك صورۃ تؤنسك علی صورۃ أبي بکر کما کان ألیسك في الغارٴ ثم إنه ترقیٰ 
وتجزد عن الأغیار وانفرد لما زج بہ في النور واستفرغه الحال؛ فاخذ یترنح ذات الیمین وذات 
الشمال بسبب إیقاع تلك الأقلام وصریفھا في الألواح وإعطائھا من النغمات المستلذۃ ما أذَاہ 
إلی ذلك من سریان الحال فيەء فتقوی ذلك الحال وأعطاہ اللہ تعالی في نفسه علماء علم بە ما 
لم یکن یعلمه قیل: ذلك عن وحي من حیث لا یدري وجھته فطلب الإذن في الرؤیة مع 
الدخول [ ٭'۷] في الحضرۃ الاختصاصیةء فامر لە بالدخول فرأی عین ما علم وما تغیر عليه 
صفة اعتقادہ ورأی الحق عیاناً وکلمه بلا واسطة شفاھاًء وسمع کلامه بالصفة اللائقة به ولیس 
هو عن صمت متقدم ولا سکوت متوھم؛ إذ هو قدیم أزلي لیس من جنس الحروف والھجاء 
والنغمة والأصوات؛ وأقدرہ إليه وقواہ سبحانه بقدرته علی رؤیاہ بعین رأسە؛ کما قوّاہ علی 
سماع خطابه والقدرۃ الأزلیة لا تقصر عن ذلك. قال ٌل: ہلما فارقني جبریل وانقطعت 
الأصوات [ 7/٢٦‏ ] سمعت کلام ربي وھو یقول: لیھدأ روعك یا محمدہ آدن.. . ادن. .. 
فلم یجد أین یضع القدم إلا فی حضرة القدس وقال : التحیات لہ الخ ۔ ۰ وقد پسطتا الکلام 
علی ھذا في رسالة سمیتھا ہإکرام أولي الألباب بشریف الخطاب؛''' 

واعلم : أآنيی ذکرت ھذا لنعلم بە صحة قول شارح ۵ المنیةه وغیرہ أن النبي قَقُ لما انتھیٰ 
 )١(‏ تفسیر ابن عادل: للإمام سراج الدین بن عادل یں حفص عمر بن علي بن عادل. ۱. ھ کشف الظنون /٦(‏ ١٥٤٥۱)۔‏ 
۲( وھو لأبي الإخلاص حسن بن عمار الشرنبلالي رحمه الله. ۱۔ھ. إیضاح المکنون (۱۳/۱). 


دوج 
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في المعراج لمستوی سمع فیه صریف الأقلام وقام في المقام الذي أرادہ الله تعالی للمخاطبة 
قصد أن يیٔحَيي ربە سبحانہ ذألھمه الله تعالی أن قال : التحیات. . . الخ. ولتعلم أُن هذا أظھر 
مما قاله في امجمع الروایات٤‏ عن تفسیر الإمام أبي اللیث'': بلغ النبي 5ٹ مع جبریل إلی 
سدرۃة المنتھیٰ وقال لە جبریل: لم أتجاوز ھذا الموضع فجاوز النبي پا حتی بلغ ما شاء اللہ 
فاشار إلیه جبریل بأن ثإسلُم علی ربّہ... الخ. لن لمّا جاوز اختفیٰ عنه الملك النازل بالرفرف 
أیضاء کیف یقال: فأشار إليه جبریل ہأن یسلُم فکون السلام کان بمجرد إلھام اللہ تعالی إذ ذاك 
أظھرء انتھیٰ۔ 

ولتعلم أیضاً ما في معراج الدرایقہ: وأصل التشھد ما روی زین الأئمة الفردوسي فيی 
ثواب العبادات''' عن النبي گل أنە قال: الما عرج بي لیلة المعراج إلی السماء أمرني جبریل 
عليه السلام [ "”/7] أن أسلم علی ربي فقلت: کیف اسلم؟ قال: قل: التحیات لل٭ 
والصلوات الطیبات . قال: فقلت؛ فقال جبریل عليه السلام: السلام عليك أیھا النبيی ورحمة 
الله وبرکاتەء فقلت: السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحینء فقال جبریل : أشھد أن لا إله إلا 
اللہ وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولہ!”". انتھیٰ۔ وحیث علمت أصل التشھد فلا بد من علم 
معناہ والمراد به ومن صدر عنه شيء منە فالصادر من النبي لا بإلھام من الل ۔ 

مطلب من شرح الفاظ التشھد 

قوله: (التحیات لہ والصلوات الطیبات) التحیات : جمع تحیة من حیا فلان فلاناً إذا دعا 
له عند ملاقاتەء واشتقاتھا من قول العرب عند ملاقاۃ بعضھم بعضاً: حیّاك اش أي: أبقاكء 
ولکل قوم تحیة لن ملوك الأرض کانوا یحیون بتحیات مختلفة یقال لبعضھم: أبیت اللعن: 
ولبعضھم: اسلم وانعم وعش ألف سنةء إلی غیر ذلك. فقیل لنا: قولوا التحیات لہ أعزٌ 
الألفاظ التي تدلَ علی الملك ویثني بھا عنه فھي لل٭. وعن یحییٰ ٦7د‏ معنیٰ 
التحیة هو الفعل والقول الذي یحيي به العبد سیدہء فیظھر بکلامە وفعله عبودیة نفسهە والتعظیم 
لمولاہء وأجناس التحیات مختلفة ھیاتھا متفاوتة صفاتھاء فمنه تحیة العجم السجود؛ ومنھم 


)١(‏ تفسیر أبي اللیث : للممام نصر بن محمد الفقيەء السمرفندي الحنفي المتوفی سنة خمس وسبعین وثلاثمائة 
للھجرۃ وھو کتاب مشھور لطیف مفید خرج أحادیثه الشیخ زین الدین قاسم بن قطوبغا الحنفي المتوفی سنة 
تسع ونسعین وثمانمائة للھجرۃ. ۱.ھ. کشف الظنون .)٦٥١٤/١(‏ 

0"٢(‏ لم اجدہ. 

(۳) انظر في تفسیر القرطبي .)٦٢٤/٣‏ 

)٤(‏ یحی بن علي: لعله یحیی بن علي الزندویستي وقد تقدم. 


٥ 
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من ینحني بقامتہ ومنھم من یضع یدیه علی صدرہء ومنھم من یقول بلسانه: أنعم صباحاً عش 
آلف نیروز“' وآلف فھرجان'' فأمر العبد أن یجمع ھذاء فیقول: التحیات لل وبە تقول رأي 
زین المشایخ”': أن التحیة ما یحبي بە الرجل أخاہ عند الملاقاۃ کالسلام؛ والمراد بالتحیات فيی 
التشھد کل ثناء حمید وکل عبادة قولیة لل تعالی۔ 

وأما الصلوات فقال في الخریبین'': قال أبو بکر الصلوات الترحمء قال تعالی : هن ال 
وَمَلَتَِكَتم بح کی لی اتی ب (الأاحزاب: ٥٦‏ اي [ ساغ یرحمونء وعن الأزھمري نحوہ وعن 
ابن المبارك في قوله تعالی : ط ارب عکے ہن صلث ین روم 4 االبفرۃ: : ١۷‏ [ورحمۃة]!'' أي 
رحمات وعن ابن الأعرابي( الصلاة من الله الرحست ہیمیت اداکراے 
والإنس القیام والرکوع والسجود والذعاء والتسبیح؛ ومن الطیر والھوام التسبیح؛ 
فالمراد بالصلوات في التشھد العبادات البدلیة ونحوها۔ 

وأما الطیبات فقد قال في و الغریبین؟: الطیبات من الکلام مصروفات إلی الله وعن 
اللیث أحسنه وأفضله. وفی (المستصفیٰ) : الطیبات العبادات المالیة. قال ال تعالی : هكّارا ین 
اب کا بَيََتك > لالہنرہ: ۷ وھذا علی مثال من یدخل علی عظماء الملوك فإنه یثنیه ثم 
یخدم ثم یبذل المال فلما قال ذلك النبي ول بإلھام من الہ سبحانه رد اللہ عليه وحیْاہ بقوله: 
(السلام عليك أیھا النبي ورحمة اللہ وبركاته) فقابل التحیات بالسلام الذیي هو تحیة الإسلام 
وقابل الصلوات بالرحمة التي هي بمعناھاء وقابل الطیبات بالبرکات المناسبة للمال لکونھا النمو 
والکٹرۃ؛ وأفرد السلام والرحمة لأن کِلاً من التحیات والصلوات متحد باعتبار اتحاد آلته من 


)١(‏ بالفارسیة الیوم الجدید وھو أول یوم من السنة الشمسیة الإیرائیة ویوافق الوم الحادي والعشرین من شھر مارس 
من السنة المیلادیة. ۱.ھ. المعجم الوسیط (۲/ .)۹٦۲‏ 

)٢(‏ احتفال الاعتدال الخریفي؛ وھي کلمة فارسیة مرکبة من کلمتین: الأولی : مھر ومن معانیھا الشمس: والثانیة 
جان ومن معانیھا الحیاة أو الروح. والاحتفال یقام اہتھاجاً بحادث سعید أو إحیاة لذکری عزیزة کمھرجان 
الأزھار ۔ ومھرجان الشباب ۔ ومھرجان الجلاء۔ ۱۔ھ. المعجم الوسیط (۸۹۰/۲). 

(۳) ہو نفسه الإمام محمد بن أبي القاسم البقالمي۔ وقد تقدم۔ 

)٤(‏ معین غریب القرآن والحدیث لأبي عبید أحمد بن محمد بن محمد الھروي المتوفی سنە إحدی وأربعمائة 
للھجرۃء وعليه زیادۃ لمحمد ہن علي الغساني المالقي المعروف بابن عسکر المتوفی سنة ست وثلائین وستمائة 
للھجرۃ سماہ المشرع الروي في الزیادة علی غریب الھرري. ۱۔ھ. کشف الظنون (۱۲۰۹/۲). 

)٥(‏ هو محمد بن زیاد بن الأعرابي الھاشعيء إمام اللغة أبو عبد اللہ له مصنفات کثیرة أدبیةء توفي سنة إحدی وثٹلائین 
ومائتین للھجرۃ. ۱.ھ. سیر أعلام النبلاء (۱۰/ ۸۷١)ء‏ وشذرات الذھب (۷۰/۲). 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م. 


اج 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


اللسان والبدنء فوحْذدً اللہ تعالی ما یقابله بخلاف العبادات المالیة فإِن آلتھا متعددة وھو أنواع 
الأموال من النقود والحیوانات ری کت بإنعامه علی 
النبي پٍَ بالثلاثة مقابل ثلائته والنبي أکرم خلق الل [ "''/7] وأجودھم أعطی من ھذہ 
الکرامة اوھ الایاز راشااکت سام امرف تناک راس سم وکا شہرت:× 
السئّة الصحیحة حیث قال قل: 'إنکم إذا قلتموما أصابت کل عبد صالح في السماء 
الارش؟'' منحهم ودصمھم ['''/] بالاضانة من ذلك علی ما ھر مقتضی سجیہالکابلة 
في الکرم وشیمتہ التي هي أکرم الشیم وعطف باإحسانہ من ذلك علیھم فقال نٹ : (السلام علینا 

وعلی عباد اللہ الصالحین)ء العباد [جمع]''ء قال بعضھم: لیس شيء شرف من العبودیة من 
صفات المخلوقین رتا بت ایا یمم الامتداح والامتنان و سْبَحَىَ الَزی اسر 
بیو 4 (الاسراء: ۸ء فاقایی إك یی ما ایک 93 [النجم: ]٠١‏ وھي الرضیٰ ہما یفعل 
الربّ تعالیء والعبادة ہما یرضي الربٔء والعبودیة أقویٰ منھا لأنھا لا تسقط في العقبیٰ بخلاف 
العبادة والصالحین : جمع صالح وھو القائم بحقوق اللہ وحقوق العبادء ولذا وصف بہ الأنبیاء 
نبینا محمد ٌَ لیلة الإسراء فقالوا: ‏ مرحباً بالنبي الصالح!''' وکذا قالوا: لا ینبغي الجزم بە 
فی حق شخص معین من غیر شھادة الشارع لە بەء وإنما یقال: هو صالح فیما أظن خوفاً من 
الشھادة بما لیس فیه فلما أن قال: ذلك کل إحساناً ملە شھد أھل الملکوت الأعلی والسموات 
وجبریل بأن قال کل منھم: (أشھد أن لا إِله إلا الہ وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولە). قال ابن 
الأنباري : أشہد ما هنا أعلم وأبین وھکذا قال أبو عبیدةۃ'" في قوله تعالی : ٭سَي> الہ ات لآ 
لہ الا ہُو ن۹ [آل عمران: ]٣۸‏ ان معناہ بین اللہ وأعلم الف وجمع بین أُشرف أآسمائه لذکرہ فيی 
مقام الامتداح وبین العبودیة أشرف وصف للمخلوق وأرقیٰ وصف مستلزم للنبوة وھي الرسالة: 


)٢(‏ ھو جزہ من حدیث أخرجه البخاری في بدہ الخلق (۳۲۰۷)ء ومسلم في الإیمانء باب : الإسراء برسول اللہ کل 
إلی السماوات (١٦٦)ء‏ والترمذي في التفسیر (٤٣۳۳)ء‏ والنسائي في التفسیر کما في التحفة (۸/٤٣۳)ء‏ 
والبیھقي فی دلائل النبوۃ .۳ءء وابن حبان في صحیحہ فی الإسراء باب : ذکر وصف الإسراء برسول 
الله وَلِ من بیت المقدس (١/٤٤٤)۔‏ 

(۳) ھو الإمام العلامة البحر أبو عبیدة معمر بن المثنی التمیمي مولاھم البصري: النحويء صاحب التصانیف . ولد 
سنة عشر ومائة للھجرۃ في اللیلة التي توفي فیھا الحسن البصري؛ ونوفي سنة تسع ومائتین للھجرۃ. ۱.ھ. سیر 
أعلام النبلاء (۹/٤٤٥)ء‏ وشذرات الذہب .)۲٢١/٢(‏ 


(1) ما بین معکوفتین زیادۃ في م٠‏ 


۲۷ ٠ 
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وَقَرَاً القَايَحَة فِيْمَا بَغدَ الألَييْنْ: ٠‏ تم جَلس وَئرا الْمَبُْدَ كُمْ ضلیٰ عَلیٰ سَیْدنا ای پت 
تُمْ دا بمَا يشْبة القْرَآن وَالسُكَةَ ثُم سَلم یَمِیْتا وَيْسَارا فیقول : ٦السّلاٌ‏ عَلَْكُمْ وَرَحْمَۃُ 
الله" تَاويَاً مَنْ مَعَةُ کَمَا تَقْدمَ 


وقدم العبودیة علی الرسالة إظھاراً لمخالفة أھل لکتاین سے فا گیا آج عوح ری 
سبحانه بقوله عرٌ وجل: رای یھو ٹر ای ال وَقالتِ النکری الَسَیخ انث الو 2> 
تل اذہ پکہٹرک تد الینَ مرا بن قبل تنتلمۂ ال نل اڑتکرن لڑیا> (ابسر: 
٠]۔‏ 

تتبيہ [ 3۳2۳م0 قدمنا یقصد المصلي إنشاء هذہ الألفاظ مرادہ لە قاصداً معناما 
الموضوعة لە من عندہ کأنہ یحیي اللہ ویسلُم علی النبي تل وعلی نفسه وأولیاء اللہ خلافاً لما 
قاله بعضھم : اه حکایة سلام اللہ لا ابتداء سلام [ ]۷ المصلي ۔ 

(وقرً الفاتحة فیما بعد) الرکعتین (الأولیین) [ *٭'/“] من الفرائض وھو شامل للمغرب 
وقراءتھا سئّة کما تقدم (ثم جلس) مفترشاً رجلە الیسریٰ ناصباً الیمنیٰ والمرأة تتورك (ورأ 
(ثم دعا) لیکون مقبولاً بعد الصلاۃ علی النبي ؤَل (بما یشبہ) ألفاظ (القرآن والسنة) وتقدم 
مثاله ودلیله (ثم سلّم یمیناً) ابتداء (ویساراً) انتھاء فیقول: السلام علیکم ورحمة اللہ ناویا من 
معه من القوم والحفظة (عما تقدم) بیانە بحمد اللہ ومثتہ ۔ 


(1) ما بین معکوفتین زیادۃ في ج٠‏ 


۸ڑ 
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منزاتھا وحکمھا 
می أَفْصَل مِنَ الَذّانِ. والصُلاۃً بِالجَمَاعَة سُنَة لِلرّجَالِ سس 


باب الإمامة 


قدمنا شیئاً یدل علی فضل الأذانء وعندنا (ھي)ء أي: الإمامة (أفضل من الأذان) لمواظہتہ 
علیھا والخلفاء الراشدین بعد وقول عمر رضي اللہ عنه: الولا الجْلیفي لأذنت؛''' [لا 
ےد یو تح 
الإمام هو المؤذن وھذا مذھبنا وکان عليه ابو حثیفة رحمه الله کما یعلم من ن أخبارہ. 

(والصلاۃ بالجماعة سئة) في الأصح مؤکدة شبیھة بالواجب في القوۃ (للرجال) لما ذکرنا 
تع احراقی لقولہ پل : اصلاة الجماعة أفضل من صلاة أحدکم سحوت وعشرین 
جزءأہ''' رواہ الشیخان وفي روایة: درجةء وفي أخری: ہصلاة الرجل في جماعة تضعف علی 
صلاته ٹی بیتھ وفی سوقه خمسة وعشرین ضعفٰأٴ' وَذلك أنه إذا توضأً وأحسن الوضوء ثم 
خرج إلی المسجد لا یخرجہ إلا الصلاۃ لم بخط خطوۃ إِلا رفعت لە بھا درجة وحط عنه بھا 
خطیئة فإذا صلیٰ لم تزل [ **'/] الملائكکة تصلي عليه ما دام في مصلاہ ما لم یحدث فیە: 
اللھم صلِ عليهء اللھم ارحم4... ولا سس یس رت ھت زاد أبو داود فیه: 
فان صلاھا في مصلاہ فَأَتِم رکوعھا وسجودھا بلغت خمسین صلاۃا''' وقولہ ٛ2 : ”من صلیٰ 


)١(‏ آخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۱۸۱۹)۔ 

"٢)‏ آخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ؛ باب: فضل صلاة الجماعة وبیان التشدید في التخلف منھا 
(۹٦)ء‏ والترمذي في الصلاةء باب : ما جاء في فضل الجماعة (٢۲۱)ء‏ والنسائي في الإمامةء باب: فضل 
الجماعة (۸۳۷) (۱۰۳۲)ء والمزي في تحفة الأشراف .)۸۳٦۷(‏ 

(۳() اخرجه البخاري في الصلاۃ؛ باب: الصلاۃ في مسجد السوق (۷۷٦))ء‏ ومسلم ني المساجد ومواضع الصلاةۃ 
(٦)ء‏ وابو داود في الصلاۃء باب : ما جاء في فضل المشي إلی الصلاةۃ 8ءء والترمذي في الصلا 
باب: ما جاء فی فضل الجماعة (٢۲۱)ء‏ واہن ماجه فی الصلاةء باب : فضل الصلاة في جماعة (۷۸۲)؛ 
والمزي في تحنة الأشراف (١١٥٥۱۲)۔‏ ۱ 

.)٢١٥( أخرجه أبو داوہ في الصلاۃء ہاب : ما جاء في فضل المشي إلی الصلاۃ‎ )٤( 


( مھا بین معکوفتین زیادة فی ج. 


۲۹ 
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العشاء فی جماعة فکأنما قام نصف اللیل ومن صلیٰ الصبح في جماعة فکأنما صلی اللیل؟''' 
رواہ مسلم. 

وفي أبي داود والترمذي: اومن صلیٰ العشاء والصبح في جماعة فکأنما قام اللیل کله٤.‏ 
٠‏ ورویا وابن ماجه أن رسول اللہ لا قال: اصلاۃ الرجل مع الرجل آزکیٰ من صلاته وحدہ 
وصلاة الرجل مع الرجلین آزکیٰ من صلاتہ مع الرجل وما زاد فھو أحب إلی اللہ؛''' کما فيی 
فالبرمان). وفي 0 المضمرات+ مکتوب [ *7/"۳] في التوراۃ صفة أمة محمد وجماعتھم وأنە 
بکل رجل في صفوفھم یزاد فيی صلاتھم صلاة یعني: إذا کانوا ألف رجل یکتب لکل رجل 
ألف صلاۃ. ومن حکمة مشروعیتھا قیام نظام الأٰلفة بین المصلین والتعلّم من العالم وعي من 
خصائص ہذا الدین. وقلنا: إنھا ستّة مؤکدۃ في الأصح احترازاً عما قیل: إنھا واجبةء واختارہ 
جماعة من المشایخ لقولہ وَل2: ٭لقد عممت أن آمر بالمؤذن فیؤذن ٹم آمر رجلا فیصلي بالناس 
ثم اأنطلق معي برجال معھم حزم الحطب إلی قوم یتخلفون عن الصلاة فأحرق علیھم بیوتھم 
بالنارہ''' رواہ الشیخان. والمراد ترك الصلاة أصلاً بدلیل قوله في روایة أخری: اثم آتي قوماً 
یصلون في بیوتھم لیست بھم علَة فأحرق علیھم) وبھذا استدل من قال: إنھا فرض عین کالإمام 
احمد قلنا: إنە للا همَ ولم یفعل فکان تھدیداً لإظھار الشعائر لا لکوتھا فرضاً. وقیل : فرض 
کفایةء وھو قول الکرخي۔والطحاوي [ ٭'] ثم الجماعة بحصل فضلھا بواحد مع الإمام 


و 


و له عليه السلا : ڈ(الائنان فمافوذ جماعة؛*'؟ کان ضا 2 أو ا أآ أو عداً اء 
3 فو و کی مر بیا حق 


)١(‏ آخرجه مسلم فی المساجد: باب: فضل صلاة العشاء والصبح في جماعة (٦٥)ء‏ وابن حبان في صحیحه في 
الصلاۃ: باب: ذکر الخبر المدحض قول من زعم أن هذا الخبر تفرد به مؤل بن إسماعیل (۹٥۲۰)ء‏ وأبو داود 
في الصلا باب: في فضل صلاة الجماعة )٤٣٥٥(‏ والترمذي فی الصلاةء باب: ما جاء في فضل العشاء 
والفجر في الجماعة (٢۲۲)ء‏ وأحمد فی مسندہ (۵۸/۱). ۱ 

)١(‏ أخرجہ أبوٴداود فی الصلاۃء باب : فضل صلاۃ الجماعة (٥٥٤)ء‏ والنسائی فی الإمامةء باب: الجماعة إذا کانوا 
اثنین (۷۹۰)ء ولم أجدہ في ابن ماجہء والمزي في تحفة الأشراف --.)۳٦٣(‏ 

(۴) أخرجه البخاري في الأذانء باب: رجوب صلاۃ الجماعة (٤٤1)ء‏ ومسلم في المساجدء باب: فضل صلاة 
الجماعة وبیان التشدید في التخلف عنھا (٦٦ء‏ ٢٥۲)ء‏ وعبد الرزاق في مصنفه (۱۹۸۰)ء والترمذي في 
الصلاۃ باب : ما جاء فیمن یسمع النداء فلا یجیب (۲۱۷)ء وآأبو داود في الصلاۃء باب : في التشدید في ترك 
الجماعة (۹٦)ء‏ والبیھقی فی سننه (۳/٥٤)ء‏ وابن حبان نی صحیحه فی الصلاة .۲۰۹٦(‏ والروایة الثائیة 
أآخرجھا البیھقی فی سننه فی الصلاة باب : ما جاء فی التشدید فی ترك الجماعة من غیر عذر .)٤٥/٣(‏ 

)٤(‏ آخرجہ ابن ماجہ من حدیث أبی موسی الأشعری فی إقامة الصلاۃء باب: الاثنان فی جماعة (۹۷۲)ء وابن عدي 
في الکامل تحت ترجمة ربیع بن بدر (۱۲۸/۳)ء وعبد بن حمید برقم (۷٦۲)ء‏ والدارقطني في الصلاةء باب: 
الاثنان في جماعة (۱/ ۲۸۰)ء وفي سندہ ربیع بن بدر وھو متروا . ورواہ الطبرائي في الأوسط من حدیث أبي 


۰ 
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الأآخزار بلاً غُذُر. 
شروط صحة الإمامة: ۱ 
وَشْرْزطِ صِمّة الإمَامَةِ لِلَرْجَالِ الأصِخُاء؛ بن أَذْيَاء: الإِسْلامء والبْلَرَعٌ 00 


ےر س ورپ و وت پ ہو 

وأما الجمعة یشترط لھا ثلائة أو اثنان عندھما سوی الإمام کما سنذکرہ وقیدنا بالرجال 
لأن جماعة النساء مکرومة کما سنذکرہ؛ وبکونھم من (الأحرار) لن العبد مشغول بخدمة 
المولی؛ وقیدنا بکوٹھم (بلا عذر) لانھا تسقط بە کما سنذکرہ؛ فلا یسع ترکھا إلا لعذر ولو 
ت أھل مصر بلا عذر یزمروت بھا فإن قبلوا وإلا یقاتلون علیھا لأنھا من شعائر الإسلام کما 

فی (الاختیار ا ۔ 

1 مطلب: شروط صحة الإمامة للرجال 

(وشروط صحة الإمامة للرجال الأصحاء ستة أشیاء: الإسلام) وھو شرط لصحة کل 
ری و کرو یہس ٠‏ کمن یقول بعدم البعث أو ینکر خلافة 
الین امھ از بت الحیضین آر یا ینکر الإاسراء من مکة إلی بیت المقدس أو ینکر 
الشفاعة [أو الرؤیةا'' أو عذاب القبر أو وجود الکرام الکاؾّیین؛ فإذا تبین لە ذلك لزمہ إعادة ما 
صلاہ خلفه وإذا أفھم زماناً ٹم قال : : إنه کان کافراً ومع نجاسة مانعة أو بلا طھارۃ لیس علیھم 
لاہ سر سر ھ مت سسرہ جقا یر ھ دنو 
3: أو عدم طھارۃ فإنه قد بغفل عن ذلك فیظن [ ۷۳۹ ] الطھارۃ فافترق حاله عن حال 
الماجن الذي لا یبالمي بما یصنع فإذا قاله علی وجه التورع والاحتیاط کان مقبولاً فلزم العادۃ . 

(والثاني البلوغ) لما روي عن ابن مسعود رضي الله عنه: ٦اا‏ یژم الغلام الذي لا یجب 
عليه الحدودا!'' وعن ابن عباس رضي الل عنھما: ٦لا‏ یؤم الغلام حتی یحتلم!''' وإنما قالاء 
بعدما علماہ من النبي [٭''/7] پل فلا یصح الاقتداء بالصبي في فرض ونفل . أما الفرض 
فلانه متنفل ولا یبنی القوي علی الضعیف؛ وأما النفل: فلآن نفل البالغ مضمون الإفساد 
بخلاف نفل الصبي لعدم إلزامه بە فلا یصح الاقتداء بە في جمیع الصلوات علی المختار. قال 


>_ آمام )٦٦٦٦(‏ وقال: لم یروہ عن یحبی بن الحارث إلا مسلمة بن علي تفرد بە آبو نوبة وکذا أخرجھ ابن عدي في 
الکامل (٦/۵٣۳۱)ء‏ وفي سندہ مسلمة بن علي الخشني متروك؛ کما قال الحافظ وغیرہ. 

(0١0)‏ اخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۴۳۹۸/۲)۔ 

.))۳۹۸/۲( )۳۸۱۷( آخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ )٢( 


1( ما بین معکوفتین زیادة فی م ولا من وھو الصواب . 
مرو 
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والعَقْل والڈکُوْرَهُء والقِرَاءۂء والسَلاَمَةُ ہن الأغذًار کَالرْعَافِ والفْأقَأِ والثَمْتَمَةِ واللَثغء 


عليه السلام: ‏ الإمام ضامن؛''' والصبي لا یصلح لضمان حبة. فکیف یصح من ضمان ھذہ 
العبادة العظیمةء وقیل: یصح الاقتداء به في التراویح والسنن المطلقة ۔ 

(و) الثالث (العقل): فلا یصح إمامة المعتوہ والمجنون لعدم أھلیته بانعدام عقله وھو 
شرط لصحة التصرفات والالتزام وکذا لا تصح صلاة السکران فلا یصح الاقتداء بە . 

(و) الرابع (الذکورة): فلا یصح اقتداء الرجل بالمرأۃ لقولہ پل : ١‏ آخرومن من حیث 
أخرھن اللہ''' یعني : في صلاةۃ الجماعةء وھو نھي عن الصلاۃ خلفھا وإلی جانبھا والخنٹیٰ 
کالمرأۃ للرجل والختثیٰ مثلہ لاحتمال أنوٹٹہ 00 

(و) الخامس (القراءة): أي : حفظ ما تصح بە الصلا علی الخلاف وھو آیة عند الإمام 
أو ٹلاٹ آیات عندھما کما تقدم فلا یصح اقتداء القاریء بالأمي لقدرته علی رکن القراءة 
وعجز الأمي عله . 

(و) السادس (السلامة من الأعذار): لأن المعذور إنما صحت صلاته لضرورة عذرہ فلا 
یصح اقتداء غیرہ بە فإذا کان بە عذر من الأحداث (کالرعاف) الدائمء والجرح الذي لا یرقأء 
وانفلات الریح؛ والاستحاضةہ لا تصح إمامته إِلاّ لمثله؛ فإن اختلف العذر لا یصح أن یکون 
من به سلس بول إماماً لمن بە انفلات ریح لزیادة الخبث علی الحدث [ولا من] بە انفلات ریح 
وجرح لا یرقا لمن بە سلس بول لان الإمام صاحب عذرین. وأما المفتصد [ ٭٭'/']: فان کان 


۳ 


جرحہ لا یخرج منہ دم فتصح إمامتہ للٴصحاء فکما بشترط السلامة من الرعاف ونحوہ یشترط 
سلامة نطقه وھي من نحو (الفأفأة) المفأفأۃ: هو الذي لا یقدر علی إخراج الکلمة إلا بتکریر 
الفاء. (والتمتمة) التمتام هو: الذي لا یقدر علی إخراج الکلمة إلا بعد أن یدیرھا [ 7/٣۹‏ ] 
فی صدرہ کثیرا وکذلك کل من لا یقدر علی إخراج حرف من الحروف إلا بمٹل ذلك . 
(واللشغ) بالثاء المثلثة والتحريك وهو: اللئغہ ۔ بضم اللام وسکون الٹاء ۔ تحرك اللسان 
من السین إلی الٹاء ومن الراء إلی الغین أو إلی اللام أو إلی الیاء أو من حرف إلی حرف 
والمختار للفتوی في صلاته أنە إن کان یجتھد آناء اللیل وأطراف النھار في التصحیح ولا یقدر 
عليه فصلاته جائزۃء فما دام فی طلب التصحیح ولا یطاوعه لسانه فصلاته صحیحة کسائر 
الشروط إذا عجز عنھاء وأما إذا ترك التصحیح والجھد فصلاته فاسدةء وإنما یجوز لعجزہ عن 
الإاصلاح فصارت تلك الألفاظ لغته ولسانه فکأنه قرأ القرآن بلغته فیصیر بمنزلة الأمي فيی حق 


رت تقدم تخریجه۔ 
() ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (٢/٦۳)ء‏ وقال: أخرجهھ عبد الرزاق في مصنفە ۔ 


زضرشس 
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وََقْدِ شَزْطِ کُطْھَارَۃِ وَسٹْرِ عَوْرَۃ, 
شروط صحۃ الاقتداء: 

وَشرزط صِخة الايداء أبَعَة عَمْر مَيْنا المْعَی الاب مقَارِنة لتحِتی: 
وه الرُجْلِ المأمَةً شَرط لِصِحَة اَثیداء النسَاء ہوء وَتَقذُمْ الإمام بعقبه عَن المأمُزْم وَالاً 


کون اذ عالاوڈ المأمُوْمء 000000000000000 /بب111111111 ود شر رر یں 


تصحیح الحروف الييی عجز عنھا فلا یجوز الاقتداء بەء وإنما تجوز صلاته مع قراءۃ تلك 
الحروف إذا لم یقدر علی ما تجوز بە الصلاة مما لیس فيه تلك الحروف لأن جوازھا مع تلك 
الحروف ضروري فینعدم بانعدام افضرورة بقدرته علی ما لیست فيه بما تجوز به الصلاۃ ھذا 
هو الذی عليه الاعتماد فلذا شرطنا السلامة مما ذکرناہ. 

(و) السلامة من (فقد شرطھا کطھارة) من خبث؛ فإن الذي بە نجاسة مانعة إنما صحت 
صلاته لعجزہ فلا یصح إمامتہ للطاھر منھا۔ 

فصل 

(و) کذا حکم (ستر العورۃ) لأن فوات شرط الستر في هذا العاري ضروري فلا تصح 
إمامته بمستور العورة (وشروط صحة الاقتداء أُربعة عشر شیٹا) تقریبا لا حصرأ حقیقیا۔ 

فیشترط (نیة المقتدي المتابعة مقارنة لتحریمہ) إما مقارنة حقیقیة أو [ '('/7] حکمیة 
بأن لا یفصل اجنبي بینھما کما تقدم فینوي الصلاة والمتابعة أیضاً فإِن نوی الشروع في صلاة 
ا 7 الاقتداء بە فيی صلاته بجزئه ولو نویٰ الاقتداء به لا غیر الأصح أنه یجزئه کما 


تقدم 

(ونیة الرجل الإمامة شرط لصحة اقتداء النساء بہ) لما یلزم من الفساد بالمحاذاۃ لما یلزمہ 
بدون التزامه بخلاف الرجل فإنه لا یلزمہ باقتدائہ حکم في حقهء فلا بشترط أن ینوي إمامتہ فلا 
تصیر المرأة داخلة فی صلاة الإمام حتی ینوي إمامتھاء واکثر المشایخ علی أن نیة إمامتھن 
شرط في الجمعة والعیدین أأیضاً لصحة اقتداء المرأة کما في (الخبازیة) و (المحیط٤.‏ 

(وتقدم اللإمام بعقبه عن) عقب المأموم شرط لصحة اقتداله حتی لو کان عقب المقتدي 
غیر متقدم علی عقب الإمام لکن قدمه أطول فیکون أصابعہ قدام أُصابع إمامه [ “0تس 
کما لو کان المقتدي أطول من إمامه فیسجد أمامه ویشترط لصحة الاقتداء (وآن لا یکون) الإمام 
(أەنیٰ حالاً من المأموم) کأن یکون متنفلاً والمقتدي مفترضاً أو معذوراً والمقتدي خالیاً عنه. 


)١(‏ انظر صفحة (۲۲۸)۔ 


لاوس 
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َال يكُونَ الإمام مُصَلَیا فرضَا عَيْر نزو َأَلأ يَكُزدَ نَقِیْمَا لِنسَافر بَغذ الوَقتِ فِي ربَاعَِة 2 
ولا مَسَْزفقَاء 87ہ بن الإمام والعأمُوْم صَفٌ مِنْ السا الا ََصل تَھُڑ بَلہ فه 
الرَزْرَقٌ٘ ولا طريْق تَمْرٌ فِیْه العَجَلَةٌ رر رر رر شر یڈہ 


(و) یشترط (أن لا یکون الإمام مصلیاً فرضاً غیر فرضہ) أي : المأموم کظھر وعصر 
وکظھرین من یومین لأن المقتدي مشاركاً للامام فلا بد من الاتحاد وذلك بأن یمکنە الدخول 
رورس الإمام فتکون صلاۃ الإمام متضمنة لصلاة المقتدي وہو المراد بقولہ پٹ: 
(الامام ضامن؛”' ای تتضمن صلاته صلاۃ المقتديی وعلی فتاہ رز اقتداء الناذر بالناذر 
لأن المنذور إنما یجب بالتزام فلا ایظھر الوجوب في حق [عدم]آ'!' غیرہ لعدم ولایته عليه 
فیکون بمنزلة اقتداء المفترض بالمتنفل إلا إذا نذر عین ما نذرہ صاحبه؛ [ ٦‏ فیصح اقتداء 
أحدھما بالآخر للاتحاد ولا یصح اقتداء الناذر بالحالف لأن المنذورۃ أقوی من المحلوف علی 
فعلھا وقلہه یصح کالحالف بالحالف ومصلي رکعتي الطواف بمثله کالمتتفل بمثله کذا في قاضي 
خان وخلافہ فی ٦الخلاصةا‏ جعل رکعتي الطواف کالمنذورة مع المنذورة لا تصح خلف مثلھا 
(و) یشترط (آن لا یکون) الإمام (مقیماً لمسافر بعد الوقت في رباعیة) لن فرض المسافر لا 
یتغیر بعد الوقت لانقضاء السبب کما لا یتغیر بنیة الإقامة بعدہ فکان اقتداء مفترض بمتنفل في 
حق القعدة أو القراءة أو التحریمة (و) یشترط (أن لا یکون) الإمام (مسبوقاً) فلا یصح الاقتداء 
بالمسبوق إذا قام لقضاء ما سبق بَه لشبھة اقتدائہ حال تحریمتہ ولزوم القراءة عليه لشبھة الانفراد 
(و) یشترط لصحة الاقتداء دوب بین الإمام والمأموم صف من النساء) لما روي عن 
عمر موقوفاً ومرفوعاً للنبي ا ال أنه قال: امن کان بیںە وبین الإمام نھر أو طریق أُوٍ صف 
[من]''' النساء فلا صلاۃ طض افاف فإن کن ثلائاً فسدت صلاۃ ثلاثة خلفھن من 
کل صف إلی آخر الصفوف وعليه الفتوی؛ وجاز اقتداء الباقي وقیل: الثلاث صف مائع من 
صحة الاقتداء لمن خلف صفھن جمیعاء وإن کانتا ثنتین فسدت صلاۃ اثنین خلفھما فقطء وإن 
کانت واحدۃ في الصف محاذیة فسدت صلاة من حاذته عن یمینھا ویسارھا ورآخر خلفھا. 

(و) یشترط (آن لا یفصل) بینھما (نھر یمر فیه الزورق) في الصحیح؛ والزورق نوع من 
السفن الصغار (ولا طریق تمر فيه العجلة) ولیس [ ٴٴ'/7 ] فیھا صفوف متصلة لن غایة البعد 


(۲) آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه .)۳٣/٢(‏ 


)1( ما بین معکوفتین ساقط من م وھو الصواب . 
(1) ما بین معکوفتین زیادة في م من۔ 


کرو 
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ولا عائطظ یلت مَعَه العِلمْ ب بأَنْيقالاتت الْمَام َإِ لم يَشْتَبا تے 3 رُؤیْةَ ضَحٌ 
الاقتِداۂ فی الصٌحیٔج؛ لأ يك الاإتاغ زایا زَالمُتْتَدِیٰ زاجلاء أز رَاکِبَاً غَیْرَ داب 
إماموء وَأَلأً يَكُوْنَ فِي مَفِبتَةِ وَالإِمَام ذ فی أَحْریٰ غَیْر مُفْتَرلَةِ بھَاء یمسوم سیت فا گرم کون 


مانع من صحة الاقتداء فجعل الحذً الفاصل بین البعد والقرب ما ذکر وقیل : ما یجتازہ الرجل 
[ "] القوي بوثبق والمائع من الاقتداء في الفلاۃ فاصل یسع فيه صفین علی المفتیٰ بە 
کما في االتجنیس والمزید والفاصل في مصلي العید لا یمنع وإن کثر واختلف في المتخذ 
لصلاة الجنازۃ. وفي (النوازل): جعلەه کالمسجد: والمسجد وإن کبر لا یمنع الفاصل إلا فيی 
الجامع القدیم بخوارزم فإن ربعه کان علی أربعة آلاف أسطوانةء وجامع القدس الشریف أعني: 
ما یشتمل علی المساجد الثلاثة : الأقصیٰ والصخرا والبیضاء کذا في (البزازیة4. 

(و) یشترط أن (لا) یفصل بینھما (حائط) کبیر (یشتبه معه العلم بانتقالات الإمام فإن لم 
یشتبه) العلم بانتقالات الإمام (لسماع أو رؤیة) ولو لم یمکن الوصول إليه (صح الاقتداء) بە 
(ني الصحیح) وھو اختیار شمس الائمة الحلواني لما روي أن النبي تل : کان یصلي في 
حجرة عائشة والناس في المسجد یصلون بصلاتہا''' وعلی مذا الاقتداء في الأماکن المتصلة؛ 
فالمسجد الحرام وأٗبوابھا من خارجه صحیح إِذا لم یشتبه حال الإمام بسماع أو رؤیة ولم یتخلل 
إلا الجدار کما ذکر شمس الأئمة : رجل صلی علی سطح بیتہ وسطح بیته متصل بالمسجد أنه 
یجوز لأن سطح بیتە إذا کان متصلاً بالمّسجد لا یکون أشد حالاً من منزل یکون بجنب 
المسجد وبینه وبین المسجد حائطٴ ولو صلی في مثل ھذا المنزل مقتدیاً بإمام في المسجد 
وھو یسمع التکبیر من الإمام أو من المکبّر تجوز صلاته کذا في (التجنیس والمزید“۔ 

(و) یشترط (أن لا یکون الإمام راکباً والمقتدي راجلا) أو بالقلب لاختلاف المکان (أو 
راکبا) دابة (غیر دابة إمامه) لاختلاف المکان؛ فلو کانا علی دابة واحدة صح الاقتداء لاتحاد 
المکان وسیأتي حکم الصلاة علی الدابة. 

(و) بشترط (آن لا یکون) المقتدي (في سفینة والإمام في) [ ]۷٦"‏ سفینة (أخری غیر 
مقترنة بھا) لأنھما کالدابتین؛ وإذا اقترنتا صح للاتحاد الحکمي وإذا انفصلتا لم یجز لأن تخلل 
ما بیٹھما بمنزلة الٹھرء وذلك یمنع صحة الاقتداء ومن وقف علی أطلال السفینة واقتدی 
بالإمام فی السفینة صح اقتداؤہ إلا أن یکون أمام الإمام لان السفینة کالبیت واقتداء الواقف علی 
السطح بمن هو في البیت صحیح:ء إذا لم یکن أمام الإمام ولا یخفیٰ عليه حاله کذا ھذا (و) 
الرابع عشر۔ 


(١)‏ آخرجه البيھقي في سننه (۱۰۹/۳)۔ 
۳۰٥‏ 
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الا يَعلمَ المْقتَدِيٰ مِن حا إَایہ ملْہدَا فی زغم المَامُوم کَحْرُوج دم وَفَيْءِ لم یذ بَعْنَہُ 
وُضوَءَه. 
اقتداء الأآحسن حالا بالأقل منہ: 


(و) یشترط (آن لا یعلم المقعدي [ '”٭'گ] من حال إمامہ) المخالف لمذھبه (مفسداً 
في زعم المأموم) (کخروج دم) سائل (أو قيء) یملا الفم وبتیقن أنە (لم یعد بعدہ وضوءہ) فلو 
غاب بعدما شاھد منه ذلك بقدر ما یعید الوضوء ولم یعلم حاله فالصحیح جواز الاقتداء مع 
الکراہةء کما لو جھل حاله بالمرة فلم یعلم منە شیئاء وأما إذا کان یعلم منە أأنە لا یحتاط في 
مواضع الخلاف فلا یصح الاقتداء سواء علم حالهہ فی خصوص ما یقتدي بە فيه أو لا انتھیٰ ۔ 
وإن علم أله یحتاط في مواضع الخلاف فإنه یصح الاقتداء بە علی الأصح ویکرہ کما في 
(المجتبیٰ). وقال فی اشرح الدیري٤:‏ لا یکرہ إذا علم منە الاحتیاط في مذھب الحنفي انتھیٰ. 
وأما إذا علم المقتدي من الإمام ما یفسد الصلاۃ علی زعم الإمام 5کمس المرأۃ؛ أو الذکر؛ 
والإمام لا یدري بذلك؛ فإنه یجوز اقتداؤہ بە علی قول الآکٹر. وقال بعضھم: لا یجوز؛ منھم 
الھندوانی لن الإمام یری بطلان ھذہ الصلاة فتبطل صلاۃ المقتدي تبعاً لە وجه الأول: وھو 
الأصح أُن المقتدي یری جواز صلاة إمامہ والمعتبر فی حقه رأي نفسه فوجب القول بجوازھا 
کما في (البیین؛ و ڈالفتح؟ء وإنما قید بقوله: والإمام لا یدري بذلك لیکون جازماً بالئیة لأنە 
إن علم بە وھو علی اعتقاد مذھبه صار کالمتلاعب ولا نیة لە. 

(وصح اقتداء متوضیء بمتیمم) عندھماء وقال محمد: لا یصح؛ والخلاف مبني علی أن 
الخلفیة بین الآَلتین وھما التراب والماء أو الطھارتین فعندھما بین الاَلتین وظاہر النص یدل عليه 
فاستوی الطھارتان [ "”/7] وعند محمد بین الطھارتین وھما التیمم والوضوء فیصیر بناء 
القوي علی الضعیف وھو لا یجوز ولا خلاف في صحة الاقتداء بالمتیمم فی صلاة الجنازۃ. 

(و) صح اقتداء (غاسل ہماسح) علی خف أو جبیرۃ أو خرقة قرحة لا یسیل منھا شيء 
(و) صح اقتداء (قائم بقاعد) لن النبي تل : ١صلی‏ الظھر یوم السبت آأو الأحد في مرض موته 
جالساً والناس خلفه قیاماً وھی آخر صلاۃ صلاھا إماماً وصلی خلف أبی بکر الرکعة الثائیة 
صبح یوم الائنین ٦‏ 0+0 الببھقی في (المعرفةا'''. ۱ 

. .)۱٤٤/٤( اخرجہ البیھقی فی المعرفة‎ _ )١( 
هو کتابِ معرفة السنن والآثار وھو للامام الحافظ أبي بکر أحمد بن الحسین بن علي البیھقي الشافعي المتوفی‎ )۲( 


سنة ثمانِ وخمسین وأربعمائة للھجرۃ. ۱.ھ۔ کشف الظنون (۲/ ۱۷۳۹)۔ 


اکر 
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وبأَْدَبَ: وَمُوم ہمیہ, تل : بِمُفْتَرض وَإِنْ ظُھَرَ بُطلاَن صلاہ إِمَابہ أَعَاد. وَیلرمْ 
الإإمَام إِغُلاَمُ القوْم ب ِإِعَادَةِ و صَاْھی بألْقذر المَمَكِن؛ فی المُحْتار . 


(و) صح الاقتداء (بأحدب) لم یبلغ حدبہ حذَ الرکوع اتفاقاً علی الأأصحء واختلفوا فیما 
إذا بلغء ففي (المجتبی٢:‏ یجوز عندھماء وبە أخذ عامة العلماء وفيی (شرح المنیةا: هو الأصح 
بمنزلة الاقتداء بالقاعد لن القیام استواء النصفین وقد وجد استواء نصفه الأسفل فیجوز عندھما 
ولا یجوز عند [ 'ٴ/2 ] محمد قال الزیلعي : وفي ٦الظھیریةہ:‏ هو الأصح انتھیٰ. فقد 
اختلف التصحیح انتھیٰ . 

وفی (الذخیرةا و دالخلاصة+: یژم الأحدب القائم کما یم القاعد القائم انتھیٰ. فقد 
أطلق الجواز. وقال في االہزازیقہ: قال الفقیه أبو اللیث : لا یجوز إمامة الأحدب . أما فی حق 
نفسە إن بلغت حدوبته الرکوع ینخفض للرکوع قلبلاً لیحصل الفرق بین القیام والرکوع انتھیٰ۔ 
فقد أطلق عدم جواز الاقتداء بەء وعلمت ما فيه من اختلاف التصحیح . 

(و) صح اقتداء (موم بمثله) بأن کانا قاعدین أو مضطجعین أو المأموم مضطجعاً والإمام 
قاعدا لقوة حاله لا عکكسە . 

(و) صح اقتداء (متنفل بمفترض) لأنه بناء الضعیف علی القوي وللقراءة وإن کانت فرضاً 
في الآخریین من النفل نفلاً فيی الفرض لکن إنما تکون فرضاً إذا کان مصلي النفل منفرداًء أما 
إذا کان مقتدیاً فلا لنھا محظورة کذا في ۃالعنایة*. أو لأنه بالاقتداء [ ۳''/] صار تبعاً للاإمام 
فی القراءة وکانت نفلاً فی حقه کإمامه (وإن ظھر بطلان صلاۃ إمامة) ہبفوات شرط أو رکن 
(آعاد) لزوعاً یعنی : افترض عليه الإتیان بالفرض ولیس المراد الاعادة الجابرۃ لنقص في المُؤدی 
لآن الاقتداء ناء ولاءعلی الستوم محالء وتقدم ما إذا أخبر بأنه صلی مرۃ بغیر طھارۃء 
وقیدنا ظھور البطلان بفوات شرط أو رکن إشارۃ إلی أنه لو طرأ المفسد لا یعید المقتدي صلانه 
کما لو ارت الإمام أأو سعی إلی الجمعة بعدما صلی الظھر بجماعة وسعی هو دونھم فسدت 
صلاته فقط کما فی دالعنایةہ . 

وکذا لو عاد إلٰی سجود التلاوۃ بعدما ص۶ "و" 
صلاته (إعلام القوم بإعادة صلاتھم بالقدر الممکن) بکتاب أو رسول أو نفسە (في المختار) 
لقولہ پل : 'إذا فسدت صلاة الإمام فسدت صلاۃ من خلفہا''. وعن علي عن النبي پل : ہآنە 
صلیٰ بھم ثم جاہ ورأسە بقطر فأعاد. ۰۰ کذا قاله الزیلعي؛ وروی عبد الرزاق في 


.)۲۰٤٥١٢( ذکرہ المتقي الھندی فی کنز العمال‎ )١( 


(۲) آخرجه اأحمد فی مسندہ (۸۸/۱). 
رؤا 
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فصل 
×قیما یسقط حضور الجماعة 
نف خشزز الجَمَاغة واج من ثمَایيةً عَش فَیكا: مَطر وََرة وَحَوْف: وَطْلمَةٌ 
وَحَبْسء رَعَمَی, وَقَلَخٌ؛ رَفُطْغ بَدِ وَرِغلِء؛ وَسَقَام؛ وَإِفْعَادء وَوَخْلء وَزِنَانَةٌ 


مھے تڑ2ھ 


وَشَیْحَوحَة؛ وَتَکرَاز فله بِجمَاعَة تَمُوْنَهُ تہ آش٦كى‏ سس نہ بت 


امصنفہ؛: أن علیاً رضي ال عنه صلی بالناس وھو جنب أو علی غیر وضوء فأعاد وأمرعم أن 
یعیدوا''' وآن عمر صلی بالناس وھو جنب فآعاد ولم یعد الناس فقال لە علي: قد کان ینبغي 
لمن صلی معك أن یعیدواء قال: فرجعوا إلی قول علي رضي الف عہ؛(”'۶. قال لت 7 
وقال ابن مسعود: مثل قول علي رضي اللہ عنھم کذا في االبرھان)؟ وقال في (الدرایة؛: ولا 
یلزم الإمام إِذا کانوا قوماً غیر معینین وفي خزانة [ "''/] الأکمل لُأنه سکت عن خطا معفو 
عدہ: وعن الوبري؛ پخبزعم وإن کان مخطفاً فیه ونظیرہ إذا رای غیرہ یتورضا من ماہ ٹین أو 
علی ثوبە نجاسة ۔ 


فصل: في الأعذار المسقطة لحضور الجماعة 

یسقط حضور الجماعة بواحد [ سی من ثمانیة عشر شیئأء منھا: 

(مطر وبرد) شدید (وخوف) ظالم (وظلمة) شدیدة في الصحیح (وحبس) معسر أو مظلوم 
(وعمی) وفلج وقطع کید ورجل من خلاف وسقام وإقعاد و (وحل) ولو بعد انقطاع المطر 
عن أبي یوسف : سألت أبا حنیفة عن الجماعة في طین وردغة فقال: لا أحب ترکھاء وقال 
محمد في الموطاأً: الحدیث رخصةء یعني: قوله عليه السلام ۷إذا ابتلّت [النعال]'' فالصلاۃ 
في الرحالہ'' کذا في فشرح المنیةہ وزمانة وشیخوخة وتکرار فقه (بجماعة تفوتہ) في الفتاری 
لیلا ونھاراً ولا یبحضر الجماعة لا یعذر ولا تقبل شھادته کذا في (الجواھر؟ء ووفت بین 
)١(‏ آخرجه عبد الرزاق في مصنفه (٣٣٦۳)ء‏ والدارقطني (۱/ ٣٦۳)ء‏ والزیلعي (۲/ .)٤٦٢‏ 
)۲( آخرجه عبد الرزاق في مصنفه (٢٦٦۳)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة .)١٦ /٢(‏ 
(۳) القاسم: ہو الإمام القاسم بن محمد ابن خلیفة رسول اللہ پٹ توفيی سنة (۱۰۷ھ) ١ھ‏ سیر أعلام النبلاء (/ .)٢٥‏ 
)٤(‏ آخرجه ابن حجر في التلخیص الحبیر (۲/ ۳۱). 


(1) 


۳۲۰۸ 
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وحضور ام تْرْنْهُ تَفْسُْ َإِرَادةً سَفَرٍ وَقِيَامَہ بِمَرِيضِض؛ وَشِدَةُ بیج لَٰاد 7 نَهَارَاً. َإدُا 
انقَطمٌ عَنْ الِجِمَاعَة و لِمْذر من أَعْذَاِمَا المِيْحَة ورک تا 
فصل 
دفی الأحق بالإمامة وترتیب الصفوفء 
الأاحق بالإمامة: 
ِا لم کن بَينَ الحَاضرِیْی صَاجبٔ مَثرلِء دَلاأ وَظِيفَق وَلاً دُز سُلطَانِء فَالأعلَم أَعَنْ 


الجوابین في اشرح الدیري؟ بأن: المواظب علی ترك الجماعة تھاوناً لا یعذرء والفقيه الذڈي 
لا یواظب علی الترك معذور انتھیٰ. (وحضور طعام تتوقه نفسەه) سواء کان عشاء أو غیرہ 
لیشغل باله کمدافعة أحد الأخیثین أو الریح کما سنذکرہ (واإرادۃ سفر) بأن کان وقت التھیؤ 
واشتغال البال بمصالحه (وقیامه ہمریض) یحصل ل ە بغیبته المشقة والوحشة (وشدة ریح لیلا 
لا نھاراً) للحرج (وإذا انقطع عن الجماعة لعذر من أعذارھا المہیحة للتخلف) وکانت نیته 
حضورھا لولا العذر الحاصل (یحصل لە ثوابھا) لقوله ئة: ہإنما الأعمال بالنیّات ولکل 


فصل في بیان الأحق بالإمامة وفي بیان ترتیب الصفوف. 

إذا اجتمع قوم و (لم یکن بین الحاضرین) أي : لیس فیھم (صاحب منزل) اجتمعوا فیه 
ولا صاحب وظیفة وھو الإمام الراتب إذا اجتمعوا في مسجدہ ولا ذو سلطان کأمیر ووالِ 
وقاض (فالأعلم) بأحکام الصلاة إذا کان یحفظ من القرآن ما یقوم بە سئة القراءۃ وواجبھا 
وفرضھا ویجتنب الفواحش الظاھرة وإن کان غیر متبِحُر في بقیة العلوم (أحق بالإمامة) وأولی 
من المتبحر فيی البقیة کما في اشرح الڑإرشاد والزاد٥ء‏ وأما إذا اجتمعوا فالسلطان مقدم ثم الأمیر 
ٹم القاضي ثم صاحب المنزل ولو مستاأجراً یقدم علی المالك؛ وکذا یقدم القاضي علی إمام 
المسجد لقولہ پل: ؛یزم القوم أقدمھم [ ٭٭'/7] هجرۃ فإن کانوا في الھجرۃ سواء فأفقھهھم 
في الدین فإن کانوا في الفقه سواء فأقرژھم للقرآن ولا یؤم الرجل في سلطانہ؛! "' الحدیث رواء 
الحاکم . ولقولہ لٹ : الیؤم القوم أعلمھم بالسئة فإن کانوا في السئة سواء فأقرژھم بکتاب اللہ 


)٢(‏ هو جزہ من حدیث لیؤم القوم اقرژھم؛ وقد تقدم۔ 


۳۲۳۲۹ 
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ٍ ارڈ ؛ الأؤرغ ؛ تر ای ۰ الم علق ًََ الاخشن ما الأفْرّٹ 


تعالی۷'' ولقولہ پل : سپ رج رس تس منہ لقوله 

عليه السلام : ٥‏ افرزکم أبيٍ؛ٴ 0 
وقول أبي سعیيلدہ: کان أبو بکر أعلمناہ'' وھذا عندھماء وقدم ابو یوسف الأقرأ للقرآن 

علی الأعلم بالسنّة والأحکام الشرعیة لفوله ئل: ہیؤم القوم أقرأمم لکتاب اللہ فان کانوا في 
القراءة سواء ال راما فإن کانوا في الستَة سواء فائدمھم ھجرتق فان کانواذ فی الھجرة 
سواء فأقدمھم سلماً؛ وفي روایة اسنا وفي روایة (إسلاماً۷. راگ رز الرخل کی سلطاتہ ولا 
یقعد في بیتہ علی تکرمتہ إِلا بإذنہ*”. رواہ الجماعة إلا البخاري واختار جمع من المشایخ قول 
أبي یوسف واختار صاحب االھدایة) وغیرہ من أُصحاب المتون قولھما وعليه کر ایفام 
وھذا لأن مکان الإمامة میراث من النبي نیختار لھا من یکون أشبه به خلقاً وحُلقاً والقراءۃ 
یحتاج إلیھا لرکن واحد والعلم یحتاج إليه [ ٭''/7] لجمیع الصلاةۃ والخطاً المفسد للصلاۃ في 
[القرآن]''' لا یعرف إلا بالعلم وإنما قدم الأقرأً فی الحدیث لأنھم کانوا یتعلمون القرآن في 
ذلك الوقت بأحکامه. کما روي أن عمر رضي الله عنه ٢‏ حفظ سورۃ البقرة في اثنتی عشر 

سنة"'' فالأقرأ منھم یکون أعلم . ناما فی زمانتا نفد یکن الرجل ما مغ التزام ولا سظ لد 
في معرفة الأحکام فالأعلم بالسئة أولی؛ (ثئم) إذا تساووا في العلم یقدم (الأقراً) أي : الأعلم 
بأحکام القراءة کمعرفة النطق بالحروف والوقف والابتداء والترتیل لا مجرد کثرةۃ حفظ من غیر 
معرفة الأحکام (ثم) إذا تساووا في العلم والقراءۃ یقدم (الاورع) الورع : اجتناب الشبھاٹت 
فہذا أرقیٰ من التقویٰ لاتھا اجتناب المحرمات لآن الھجرۃ ة لما انتسخت بعد الفتح قام الورع 
مقامھا لقوله 8ل : (المھاجر من ھجر ما نھیٰ اللہ عنہا'. وقولہ نل : ۷إن سرکم أن تقبل 
صلاتکم فلیزمکم علماؤکم فإنھم وفدکم فیما بینکم وبین ربکما'“ رواہ الطبراني۔ وفي روایة 
)١(‏ أخرجه البخاري في الأذانء باب : المریض أن یشھد الجماعة (٤١)ء‏ وابن ماجه في الإقامةء باب: ما جاء في 

صلاة رسول اللہ پل فی مرضه (۱۲۳۲)ء والبیھقی في السنن (۸۱/۳)ء وابن حبان فی صحیحه .)۲۱۲٢(‏ 
(۲) اخرجهہ المتقي الھندي في کنز العمال .)۳٦۷۵۳(‏ 
(۳) ذکرہ المبارکفوري فی تحفة الأحوذي .)٤۰٠/٠٢(‏ 
ری تقدم تخریجه 
)۵٥(‏ آخرجه مسلم في الصلاة؛ باب : من أحق بالإمامة .)١۷۴(‏ 


.)۱٥٥/١( ذکرہ القرطبي في تفسیرہ‎ :)٦( 
.)۲۰٢۰/٢( ل۷( آخرجه أحمد في مسندہ‎ 


)۸( آخرجہ الحاکم في المستدرك (۳/ ٢٢۲)ء‏ والھیثمي في مجمع الزوائد /٢(‏ ٦١)ء‏ والزیلعی في نصب الرایة .)۲٦/٢(‏ 


(1) العبارة في م القراءة بدل القرآن . 


ه‌‌ 
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تَا الأَحْسَنْ ضرثا ام لائفٹ ا فان أَسْتَوَوْا فرع أَْْ الخْیَارُ ِلمُزم < فَإن 
أَحَتَلَثُوْا فَألَعِيْرَةُ بِمَا أَخْتارَہُ الاکن وَإِنْ قدُمُوا غَیْرَ الأْلَّیء فَقَذ اُسَاؤزا۔ 


الحاکم : ہفلیؤمکم خیارکم؛ وسکت عنە الوفد مصدر وفد یند [وفدآ]!'' ووفادة والوفود دنو 
القوم یفدون إلی الملوك بالحاجة والرسالة [ ٭ٴ”] (ثم) إذا تساووا فیما تقدم (الأسن) لقوله 
کت : دولیؤمکم أکبرکم!''' رواہ مسلم ولآن أکبرھما ستاً أعظمھم حرمة عادة ورغبة الناس في 
الاقتداء به آکٹ (ثم) إِن تساووا یقدم (الإأحسن خْلقاً) ہضم الخاء واللام أي : : إلفة ہین الناس۔ 
(ثم) إِن تساووا یقدم (الأحسن وجھا) أي: أصبحھم لآن حسن الصورة 0٣2895ھ+0"‏ 
السریرۃء وصباحة الوجه سبب لکثرة الجماعة فلا حاجة إلی ما تکلف فيه۔ فقیل: المراد بە من 
کثرۃ صلاته باللیل لما روی ابن ماجه: امن کثرۃ صلاته باللیل حسن وجھہ بالٹھار!''' لأن 
جمیع المحدثین لا یثبتونه ولا شك أن زیادة حسن الخلق والوجه مما یزید الناس [ ؟”'] بە 
رغبةً. (ثم الأشرف نسبا)ء لتعظیمہ واحترامہء (ثم الأحسن صوتاً) للرغبة فی سماعه والخضوع 
عندہ (ثم الأئظف ثوبا) لبعدہ عن الدنس وللرغبة فیه وکل من کان أکمل فھو مقدم حتیٰ قیل: 
أحسنھم زوجة مقدم علی غیرہ لشدۃ عفته؛ ولو قیل: أشدھم حباً لزوجته لکان أوجه في زیادة 
الفقەء فان استووا فاکبرھم رأساً وأاصغرھم عضواً فإن استووا فاکٹرھم مالاً أولیٰ حتی [. ][('ٴ 
ینظر إلی مال الناس؛ فإن استووا فاکٹرھم جاھاء واختلف في المسافر مع المقیم قیل: ھما 
سواء: وقیل: المقیم أولی. (فإن استووا یقرع) بینھم فمن خرجت لە القرعة قدم أو (الخیار 
إلی القوم) فإن اختلفوا فالعبرۃ بما اختارہ الأکثرء وإن قدموا غیر الأولی فقد آساؤوا ولکن لا 
یأئمون کذا في فالتجٹیس؟ء وفیہ: لو أمُْ قوماً وھم لە کارمون فھو علی ثلاثة أوجە: إن کانت 
الکرامة لفساد فيه أو کانوا أحق بالإمامة منه یکرہ؛ ھکذا روی الحسن البصري رحمه اللہ عن 
ُصحاب رسول الله لٹا ورضي عنھمء وإن کان هو أحق بالإمامة منھم ولا فساد فیە ومع ھذا 


ء)١٦۸( أخرجه البخاري اولیؤمکما أکبرکما١ء فی کتاب الأذانء باب: من قال: لیؤذن فی السفر مؤذن واحد‎ )١( 
ومسلم في کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ؛ باب: من أحق بالإمامة (۷۲٢)ء والترمذيِ في الصلاقء باب: ما‎ 
جاء في الأذان في السفر (٢۲۰)ء والنسائي في الأذان: باب : أذان المنفردین في السفر (٣٦٢)ء وابن ماجه فيی‎ 
.)۱۱۱۸۲( الصلاۃ: باب: من أحق بالإمامة (۹۷۹)ء والمزي فی تحفة الأشراف‎ 

(۲) آخرجہ ابن ماجه في إقامة الصلاةء باب: ما جاء في قیام اللیل (۱۳۳۳)ء وابن عدي في الکامل في ترجمة ثابت 
ابن موسی (۹۹/۲)ء والخطیب في التاریخ (۱/٤٣۳)ء‏ وتمام في فوائدہ (۳۹۷)ء والعقیلي في الضعفاء (۱/ 
٦۔‏ ١ھ‏ : 


(1) العبارة في م وافداً بدل وفداً. 


ہس 
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5 إِمَائَةُ العَبْدِ فی والأغرَابیْء رَرَلّدِ الرْنَاء والجامِل: الا ۱ 


یکرھونە لا یکرہ لە التقدم لن الجاھل والفاسق یکرہ العالم والصالحء وکذا في (الخلاصة؛ 
وغیرھا. (وکرہ إمامة العبد) لغلبة الجھل عليه وندرة التقوی في العبید حتیٰ إذا کان عالماً تقاً 
محترماً لا تکرہ إمامتەء ولکن الحر أولی منە إذا استویا فيی غیر رصف لسویة (وکرہ إمامة 
الأعمی) لعدم امتدائہ إلی القبلة بنٹسەء وتعذر صون ثیابه عن النجاسة کما ینبغي [ لت ] 
حتی لو لم یوجد۔ثمة بصیر أآفضل منذ یکون هو أولی لاستخلاف النی ٹل ابن ام مکتوم علی 
المدینة حین خرج إلی تبوك وکان أعمی''' (وکرہ إمامة الأعرابي) وھو: من یسکن البوادي 
والقری عربباً کان أر اعجحیاً لغلبة الجھل عليه 1 ”''/7] وندرة العقوی حتیٰ لو کان عالماً 
عتقیْاً صار کغیرہ. 
وقیل : أھل الکفور أھل القبرر أي: لا المرتیٰ لا یشامدون الأمصار ولا یعرفون 
الأحکامء وفالوا: یستحب تقدیم من یسکن المدن من العرب للعلم . وفي ٦‏ المستصفیٰ) 
حکایة: روي أن أعرابباً اقتدی بإمام نقرأ قوله نعالی: ف التب أَمَدٌ سم وَنضَاکًا م4 التوبة: 
۷ فضربہ بالعصاء ثم اقتدیٰ بە مرة أخری فقرأً قوله تعالی: یت اَلاأض راب من ثقیٹ إَالو 
ویر اَلَخِر 4 [التوبة: 1۹] الایةء فقال: نفعك العصا۔ ٌ 
(وکرہ إمامة ولد الزنا) لأنه لیس لە أب یعلمه فیغلب عليه الجھل؛ فلذا قیدہ مع ما تقدم 
بقوله: (الجامل) إذ لو کان عالماً تقیاً لا یکرہ إمامتهء لأن الکرامة في حقھم لما ذکرنا من 
النقائص رلو عدمت فکان الأعرابی أفضل من الحضری رالعبد من الحر وولد الزنا من ولد 
الرشد والاعمی من البصیرء فالحکم بالضد کذا في (الاختیار؟ء(وکرہ إمامة الفاسق) العالم لأنہ 
لا یھٹم لأمر دینە؛ ولآن في تقدیمہ للژإمامة تعظیمه. وقد وجب إھانته شرعأء وإذا تعذر منعه 
تصلی الجمعة خلفە إِذا لم تقم الجمعة إلا فيی محله وفي غیرھا ینتقل إلی مسجد آخر. کان 
ابن عمر وأنس بن مالك رضي الله ۔عنھم یصلیان خلف الحجاج الجمعةہ''' والفاسق هو: 
الخارج عن الطاعةء والاسم منە الفسق؛ ویجمع علی نساق وفسقة وأصله خروج الشيء من 
الشيء علی وجه الفسادء ویقال: فسقت الرطبة إذ خرجت من قشرھاء (و) کرہ کراھهة تنزیه: 
)١(‏ آخرجہ أبو داود من حدیث آنس بلفظ ەأن النبي ٹچ استخلف ابن ام مکتوم یم الناس وو أعمی۲ء کتاب 
الصلاۃء باب: إمامة الأاعمی (٥۵۹)ء‏ والبیھقي في السنن کتاب الصلاةء ہاب : إمامة الأعمی (۳/ ۸۸)ء رالإمام 
أحمد في المسند (۳/ ۱۹۲)ء وابن الجارود في المنتقی (۳۱۰) بنحوہ وله شاعد یصح بە عند ابن حبان في 


صحیحه من عائشة .)۲۱۳٣(‏ 
)٢(‏ ذکرہ ابن حجر في التلخیص الحبیر )٦٣/۲(‏ وابن أبي شیة في مصنفه (۴/ .)۲٥۷‏ 


۲ 
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إمامة (المبتدع): اسم من ابتداع الأمر إذا ابتدأء وأحدثه والبدعة: کالرفعة من الارتفاع ثم 
غلب علی من به ھوی زیادة في الدین أو نقص منەهء وعرفت البدعة ہأنھا ما أحدث علی 
خلاف الحق المتلقی عن رسول اللہ پل من علم أو عمل أو حال بنوع شبھة أو استحسان [ 
)۷٦‏ وجعل ینا قویماً وصراطاً مستقیماء والمراد المبتلع الذي لا تکفرہ بدعتہ فإن کفر بھا. 
لا تصح إمامتہ کما قدمناء. 

فإن الاقتداء بأھل الأھواء صحیح إلا الجھمیة''' والقدریة*'' والروافض '' الغالیة. ومن 
یقول: بخلق القرآن'' والخطابیة'“ [ ؟“!/] والمشبھة”' ونحوھم؛ ممن تکفرہ بدعتە. 
والحاصل: أن من کان من أھل قبلتنا ولم یغل حتی لم یحکم بکفرہ تصح الصلاۃ خلفه 
وتکرہء فلا تجوز خلف منکر الشفاعة والرؤیة وعذاب القبر والکرام الکاتبین؛ لأنه کافر لتواتر 
ھذہ الأمور عن الشارعء ومن قال: لا یری لعظمته وجلاله فھو مبتدع ولا خلف منکر المسح 
علی الخفین؛ والمشبه إذا قال: لە تعالی ید ورجل کما للعباد فھو کافر ملعون؛ وإن قال: 
جسم لا کالأجسام فھو مبتدع؛ لائه لیس فیہ إلا إطلاق لفظ الجسم علیة وهو موم للنقضص 
فرفعهہ بقوله: لا کالأجسام فلم یب إلا مجرد الإطلاق وذلك معصیة تنتھض سیا للعقاب لما فیه 


)١(‏ الجھمیة: وھم أصحاب جھم بن صفوان؛ الضال المبتدعء ومذھبه یقوم علی ساس التخلص من صفات اللہ 
وأنه لیس لە ضفات غیر ذاتە ویقوم علی القول بخلق القرآن وإنکار رؤیة الله تعالی یوم القیامةء والقول بفناء 
الجنة والنار والقول بالإجبار ونفي الاستطاعات . ۱.ھ. الملل والنحل (٦/٦۸)۔‏ 

)٢(‏ القدریة: فرقة تقول بنفي القدرء وننکر سبق علمه تعالی بالأشیاء قبل وقوعھاء وتزعم أن الله تعالی لم یقدر 
الأمور أزلأء وآن الامر أئٔف: أي: یستأنفە الله تعالی علماً حال وفوعه: وأول من قال بالقدر بھذہ الصورۃ: معبد 
الجھني وغیلان الدمشقي ۔ : 

(۴) الروافض: وم عشرون فرقة منھا: ثلاثة زیدیةء وفرقتان کیسانیة وخمس عشرۃ فرقة من الإمامیة ئم افترقت 
الرافضة علی أُربعة أصناف زیدیة ؤإمامیة وکیسانیة وغلاةء وکل منھا افٹرقٹ فرقاء وکل فرقة تکفر سائرھاء 
وسموا الرافضة لرفضھم الاعتراف بأبي بکر وعمرء ثم لرفضھم بعد ذلك ما اتفق عليه الإجماع ۰ ۱.ھ. الفصل 
فی الملل والأہواء والنحل (۱/ ۱۸۹). - 

)٤(‏ القائلون بخلق القرآن: وھم المُعتزلة الذین یسمون أنفسہم بأصحاب العدل والترحید والقدریة والعدلیة والفرق 
لتي تنتمي لھم ۔ 

)٥(‏ الخطابیة : وھم أصحاب أبي الخطاب محمد بن أبي زینب الأسدي؛ ادعی لنفسه الإمامةء وزعم أُن الائمة أُنبیاء 
ثم آلھة. وقال بإلھیة جعفر بن محمدء وإلھیة آبائەء وأنھم أبناء الله وأحباؤہء وأن الإلھیة نور في النبوةء والنبوۃ 
نور فی الإمامةء ولە أقوال وأباطیل غیر ذلك. ۱۔ھ.. الملل والنحل (۱۷۹/۱). 

نی المشبهة: وھم صنفان: صنف شبھوا الباري سبحانە بذات غیرہء وصنف: شبھوا صفاته بصفات غیرہء وکل 
صنف منھما مفترقون علی أصناف شتی؛ فملھم غلاۃ الروافض والیھود والکرامیة وجمیع المجمسة ومجسمة 
الحنابلة. ۹۔ھ. الملل والنحل (۱/ ۱۰۳)۔ 


27 
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من الإبھام بخلاف ما لو قاله علی التشبيه فإنه کافر؛ وقیل: یکفر بمجرد الإطلاق أیضا ولا 
خلف منکر خلافة أبي بکر أو عمر أو عثمان لہ کافر؛ ویصح خلف من یفضل علیاً علیھم 
لأنہ مبتدع . 

ورویٰ محمد عن أبی حنیفة وأبی یوسف أن الصلاۃ خلف أمل الأھواء لا تجوزں 
واتصس انیا تورد على الک الڑی کرناے الکرآمة علف می لا کٹ یدع فولہ کل 
٢لا‏ خَلفَ کل بر وفاجر: وَصَلوا عَلیٰ کُل بر وفاجرء وجَْاجڈُوا مم کُل بر وَفَاجرہ' رواہ 
الدارقطني کما في (البرھان؟؛ وإذا صلی خلف فاسق أو مبتدع یکون محرزا ثواب الجماعة لکن 
لا ینال ثواب من یصلي خلف تقي؛ قال لا: ٢‏ مَن صلیٰ خَلف غالِم ثقي فَکَانمَا صَلیٰ خَلْفَ 
ٍُي؛''' کذا فی ”مجمع الروایات) والحدیث الضعیف یعمل بە في فضائل الأعمال. 

(و) کرہ امام (تطویل الصلاة)) لقول أبي مسعود [ ””/7] الأنصاري رضي الله عنه: 
جاء رجل إلی النبی۔ پا فقال: یا رسول اللہ إنی لا أکاد أُدرك الصلاة مما بطول بنا فلان فما 
رأیت رسول اللہ ولا نی مرعظۂ آقند عضہاً من یروط تقال: ہیا أیھا الناس إن منکم منفرین من 
صلی بالناس فلیخفف فإن منھم الکبیر والضعیف وذا الحاجة'' رواہ الشیخان وفي لفظ 
للبخاريی: ٦‏ والمریض: وفي روایة: ہوإذا صلی وحدہ فلیصل کیف شاء4 ولحدیث أنس أنه 
قال: ہما ضلیت خلف إمام قط أخف صلاہ ولا أنم صلاۃ من رسول الہ َلةا''' رئي 
۷ المضمرات٢؟:‏ لا یزید القراءة المستحبقف 0 مم 
التمام والاستحباب انتھی . ولکن یراعي حال من معه ٠‏ کما روي أنه ئ! لا دقرأً بالمموذتین في 
الفجر [ ٭٭”/7 ] فلما فرغ قیل: أوجزت قال: سمعت بکاء صبي فخشیت أن تفتن مہا(“ 


)١( .‏ أخرجه البیھفقی؛ کتاب الجنائز باب : الصلاة علی من قتل نفسه غیر مستحل لقتلھا (٤/۱۹)ء‏ والدارتطنیء 
باب: صفة من تجوز الصلاۃ معہ والصلاة عليه (۷/۲٦)ء‏ وبنحوہ أخرجه الطبرانی فی الکبیر (١۲٣۱۳)ء--‏ 

)٢(‏ جا في المقاصد الحسنة للسخاوي برقم (١٦۷۔‏ وما وقع في الھدایة للحنفیة بلفظ من صلی خلف عالم نقي 
فکأنما صلی خلف نبي)ء لم أقف عليه بھذا اللفظء وقال الشیخ المحدث علي القاري في 0المصنوع في معرفة 
الحدیث الموضوع+: لا أصل لە واستشھد الإمام المرغیناني في کتابه الھدایة باب الإْمامة .)٦۹/۱(‏ 

)٣(‏ رواہ البخاري في العلم باب الغضب في الموعظة والتعلیم إذا رأی ما یکرہ )۱۸٦/١(‏ (۹۰)ء ومسلم في 
الصلاةء باب: (۳۷) رقم (١٤١٤۱۰)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : من أم قوماً ذلیخفف (١۹۸)ء‏ وأحمد 
فی مسندہ (٤/۱۱۸)ء‏ والمزي فی تحفة الأشراف .)٦٥٠٠١١(‏ 

.)۷۹/۴( ذکرہ ابن القیم فی حاشیته‎ )٤( 

(ہ٥)‏ أخرجه الحاکم في المستدرك من حدیث عقبة بن عامر في کتاب الصلاۃ /١(‏ ٢٤٥)ء‏ وقال: صحیح علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاہ: وقال الذھبي في التلخیص : علی شرطھما والبیھقي فی سننە في الصلاۃء باب فيی ے 


دس 
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وَحِمَاعَدُ الْرَاء والْسَاء. فَإنْ فَعَلَنَ يَيَف الإمَامْ وَسْطهْن کَألْمْرَاۃ. 
موقف المأموم: 
وَيقِف الوَاجِد عَنْ یَمیْن امام 0 س٭ٗە"" 


انتھی. فمع مراعاۃ حال المؤتم لا یخرج بذلك عن المسنونء (و) کرہ (جماعة العراة) إذا 
اقتدوا بواحد منھم لما فیھا من اطلاع بعضھم علی عورة بعض؛ (و) کرہ: جماعة (النساء) 
بإمام منھن؛ لن اجتماعھن قل ما یخلو عن فتنةء وفي قیامھن مخالفة حال الإمام وهذا في غیر 
صلاة الجنازۃ فإنھا لا تکرہ لھن جماعة لفوات الصلاة بانفراد واحدۃ بھا لغیرھا. والتنفل بھا 
سمتنع وقال عليه السلام: ەپیوتھن خیر لھن ولو کن یعلمن!''' (فان فعلن) أي : أردن الصلاۃ 
[جماعة]!'' بواحدة منھن یجب أن (یقف الإمام وسطھن) لما صح أن عائشة وأم سلمة رضي 
الله عنھما کانتا تؤم النساء حین کانت جماعتھن مشروعة فتقومان في الصف وسطہن' 
ولأنه أہلغ في السٹر فلو تقدمت أنمت وصحت الصلاة وإذا توسطت کان أقل کراهة من التقدم 

[ ”] ولو تآخرت لم یصح الاقتداء عندنا لعدم شرطه وھو تأآخر ہس 
ھا کا تسا والإمام من یؤتم بە أي : یقتدیٰ بە ذکراً کان أو أُنٹیٰء والرسط بالتحريك ما 
چو ھی وی وحمجوھہ ہو ڈور تم 
تل : (کالعراة) النشبیہ من حیثیة القیام فی رسط الصف وأفضلیة الانفراد لکل من النساء 
والعراۃء وأما العراۃ : فیصلون بالإیماء قعوداً وھو أفضل والنساء قائمات وکذلك یکرہ للرجل 
أن یؤم النساء ہبیت لیس معھن لە محرم من نحو: أم وأخت أو زوجة أو جاریة ولا بحضرن 
الجماعات مطلقاً في کل الأوقات والعجوز کالشابہة في المنع من حضور الجمع والأعیاد 
وغیرھا؛ لأنھا ممنوعة عن البروز ولذلك کانت صلاتھا فی جوف بیتھا أفضل من صلاتھا ني 
صحن دارماء (ویقف الواحد) إذا لم یکن ٹم غیرہ (عن یمین الإمام) مساویأً لە متاخراً بعقیه 


المعوذتین (۲/٣۳۹)ء‏ وأبو داود في السنن في الصلاۃ؛ باب: في المعوذتین برقم (١٤٢۱)ء‏ والنسائي في 
المجتبی من الافتتاح ہاب الفضل في قراءۃ المعوذتین (۲/ ۸٥۱)ء‏ وابن خزیمة فی صحبحہ في الصلاۃ: باب : 
قراءة المعوذتین فی الصلاۃ .)٤٥٥(‏ 

(١)‏ أخرجہ البیھقي في سننه بدون لففظ (ولو کن یعلسن). 

/۱( رقم (٢۸٢٣٤)ء والدارقطني‎ )۱٢١/١( ُخرجه الحاکم في المستدرك (١/۲۰۳)ء وعبد الرزاق فی مصنفہ‎ )٢( 
.)۳۱ /۲( والبیھقي في السنن الکبری (۳/ ۱۸۷)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ ٤ 


(1) ما بین معکوفتین زیادة فی م جماعة ۔ 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إثباته. 


٤ 
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عن عقبه ھکذا السنة لحدیث ابن عباس: ٢‏ آأنه قام عن یسار النبي هي فآقامہ عن یمینہ؛" 


ویکرہ: أن یقف عن یسارہہ لما رویناہ ولا یکرہ أن یقف خلفه في روایة ویکرہ في أخری 
وھو الصحیح والصبي في القیام کالبالغ : ولا تکون المرأأة إلا خلفه بحیث لا تحاذي شیتاً منہ 
فلو کان معه رجل أیضاً یقیمه عن یمینە والمرأة خْلفھما (و) یقف (الأکٹر) من واحد (خلفه)ء 
لأنه عليه السلام (تقدم عن نس والیتیم حین صلی ہس؛"'' وھو دلیل الأفضلیة ) تداغۓ وما 
ورد من قول ابن مسعود من القیام بینھما فھو دلیل الإباحة والیتیم هو أخو نس من أمه اسمهھ 
عمیر بن سلیم بفتح السین وباللام ۔ 

تنبيه : کی عو رر سسو سر و یی دی سیت قال 
پل [ "2/7 ]: (من عمّر میسرة المسجد کتب اللہ له کفلین من الأجرہ'”. (و) إذا اجتمع 
الرجال وغیرھمء (یصف الرجال) خلف الامام لقوله پڑٹ: ہلیلئي منکم أولو۔الأحلام: 
والٹھٰ؛'' قوله ؛لیلني) أمر للغائب من الولي وھو القریب بکسر اللام وحذف الیاءین اللام 


)١(‏ أخرجه البخاري في کتاب الأذانء باب: إذا لم ینو الإمام أن یژم ثم جاء قوم فأَمَھم (۹۹١)ء‏ ومسلم في صلاۃ 
المسافرین؛ باب : الدعاۃ فيی صلاۃ اللیل وقیامه )۷٦۴(‏ (۱۹۲)ء وأبو داود في الصلاة؛ باب : الرجلین یژم 
أحدھما صاحبه (٦٦١)ء‏ والببھقي في الصلاۃ باب : ما یسندل بە علی منع المأمون من الوقوف بین یدي الاإمام 
دا والنسائي في الإمامة؛ باب: موقف الإمام والمأموم صبي (۸۷/۲)ء والترمذي في الصلاةۃ؛ باب: ما 

في الرجل یصلي ومعه رجل (۲۳۲)ء وابن حبان فی صحیحه (۲۱۹۳)ء والبغوي في شرح السنة (٦۸۴)ء‏ 
جو جو ٦۔‏ 

(۲) آخرجه البخاري في الصلاۃ باب: الصلاۃ علی الحصیر (۳۸۰)ء ومسلم في المساجدہ باب: جواز الجماعة 
في النافلة (۸٦٥١)ء‏ وآبو داود في الصلاة باب : إذا کانرا ثلاثة کیف یقومون (٦٦٦))ء‏ والٹرمذي في الصلاۃ: 
باب : ما جاء في الرجل یصلی ومعه الرجال والنساء (٣۲۳)ء‏ والنسائي في الإمامةء باب : إذا کانوا ثلاثة وامرأة 
(ء والبیھقي في الصلاۃ؛ باب: الرجل یأتم بالرجل ومعہ صبي وامرأتہ (۳/٦۹)ء‏ وابن حبان فی صحیحہ 
(٢٢٢۲)ء‏ وأحمد فی مسندہ (۱۳۱/۳)۔ 

(۳) ذکرہ الحافظ المناوي في فیض القدیر وقال: قال الحافظ العراقي: سندہ ضعیفء وقال ابن حجر في الفتح: فيی 
إسنادہ مقال. ۱.ھ. فیض القدیر /٦(‏ ۱۸۲)۔ 

:)٦۳٤( آخرجه مسلم من حدیث عبد الل بن مسعود في کتاب الصلاۃء باب: تسریة الصفوف واإقامتھا‎ )٤( 
والترمذي في الصلاةء باب : ما جاء لیلٹي منکم أولوا الأحلام والٹھی (۲۲۸)ء وآأبو داود في الصلاةء باب: من‎ 
یستحب أن یلي الإمام في الصف (٤۷)ء وابن حبان فی صحیحہه (۲۱۸۰)ء والبیھقي في الصلاۃء باب:‎ 
الرجال یأتمون بالرجل ومعھم صبیان ونساء (۹۷/۳)ء وابن خزیمة في صحیحه (٢۷٥۱)ء وعبد الرزاق في‎ 
.)۲٢٢۷٣( مصنف‎ 


اس 
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والنون والأحلام : جمع حلم بضم الحاء واللام وھو: ما یراہ النائم اُرید بە البالغون مجازاً 

لأن الحلم سہب البلوغ: والٹھی: جمع نھیة وهي العقل باعتبار أن العقل یمنع وینھي عن 

الاأشیاء الضارَۃ في الدینء وینبغي للامام أن یأمرھم بذلك ویتراصوا یسدوا الخلل ویسووا بین 
مناکبھم ویلینوھا للداخل بینھم في الصف لقول البراء بن عازب: کان رسول اللہ إٌلةٍ یأتینا إذا 
اأقیمت الصلاۃ فیمسح عواتقنا ویقول : أقیموا صفوفکم ولا تختلفوا فتختلف قلوبکم ولیلتيی 

منکم أولو الأحلام والنھٰ؟''. وقولہ پل2: *سووا صفوفکم وفاربوا بیٹھا وحاذوا بالأعناق, 

فوالذي نفسي بیدہ إني لأریٰ الشیطان یدخل من خلل الصف کانھا الخزف؛'' أي: کان 

الشیاطین. الخزف بالتحريك غتم سود صغار من غتم الحجاز الواحدةۃ: خزفة. کذا ني 
الصحاح٤ء‏ وقولە عليه السلام : أتموا الصف المقدم ٹم الذي یليه فما کان من نقص فلیکن في 
الصف الموحٌرہ”” رواہ أبو داودہ ولقول البراء کان النبي گل یأني ناحیة الصف [فیسازي]'' بین 

الأرل؛''' رواہ اہن خزیمة فی صحبحہ وقولە ق: استووا تستوي قلوبکم وتماسوا تراحمواہ””“ 

رواہ الطبراني وقولە پل : ٥‏ أقیموا الصفوف وحاذوا؛ ہین المناکب وسدوا الخلل ولینوا بأیدي 

[حرالعم لان را ت رجات لافطاتمن رصل ما رس- ۵2۲٢۷۰7‏ ومن قطع صفاً قطعہ الل٥””'‏ 

رقوله چا : اخیارکم ألینکم مناکب في الصلاةہ2 '' رواء آبو داود کا فی ؛الیرغان8. 

.)٦۳١٤/۱( آخرجه سلم في صحیحہ في الصلاۃ‎  )١( 

)٢(‏ اخرجه عبد الرزاق فی مصنفه برقم (٣٤٢۲)ء‏ من حدیث إبراھیم بن علقمة قال: کنا نصلي مع عمر فیقول: 
سووا صفوفکم لتلتقي مناکیکم لا یتخللکم الشیطان کأٹھا بنات حذف. وذکرہ الھیثعمي في مجمع الزوائد موقوفاً 
علی سیدنا عبد الله بن مسعود بلفظ سووا صفوفکم فان الشیطان یٹخللھا کالحذف وقال: سد تے اس 
موقوفاً ورجاله ثقات؛ وآخرجه ابن خزیمة في صحیحه .)۱٥١١(‏ 

(۳) رواہ آبو داودٴ في کتاب الصلاق باب : تسویة الصفوف من حدیث؛ آأئس بن مالك (٦۷٦)ء‏ رالنسائن لی کتاب ۰ 
الصلاةء باب: الصف المؤخر (۹۷/۲)ء والبیھقي في سننه کتاب الصلاة باب: [تمام الصفوف المقدمة (۳/ 
۲ نو وابن خزیمة فی صحیحه .)۱٥٥١(‏ 


.)٥٦٦( وأبو داود في الصلاۃ باب : تسویة الصفوف‎ +)۱٥٥١( رواہ ابن خزیمة فی صحیحه‎ )٤( 

)٥(‏ ومو پو سس ۰ء وقال: سیر سر شور 
سیدنا علي بن أہ ابی طالب وفيه الحارٹ رھو ضعیف۔ 

زتی اخرجہ ایھئی من حدیث ای عبر نی کاپ الصلَاد باب : ٴإقامة الصفرف وضرویتھا 0٠ ۱/١(‏ 

(۷) اخرجہ أبو داودمن حدیث ابن عباس فی کتاب الصلاۃء باب٠‏ تسویة الصفوف (1۷۲٦)ء‏ وابن خزیمة نی 
صحیحہ (١١٥۱)ء‏ والبیھقي في الصلاۃ: باب : إقامة الصلوف رنسویٹھا (۱۰۱/۴۳)ء والهیدمي في مجمع ے 


(1) العبارۃ في م یسوي بدل یساوي۔ 
ك۷ 
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تنبيه : أُشرنا بما رویناء إلی ما قاله ٥صاحب‏ البحر٤ء‏ وبھذا یعلم جھل من یستمسك عند 
دخول [ 2/٠"‏ ] داخل بجتنبہ في الصف ویظن أن فسحه لە ریاء بسبب أنه یتحرك لأآجله بل 
ذلك إعانة لە علی إدراك الفضیلة وإقامة لسد الفرجات المأمور بھا في الصف؛ والأحادیث [في 
ھذا کثیرۃ شھیرۃ انتھی. 

وھو یشیر إلی رد ما قال في امجمع الروابات٢‏ وني کتاب ٦المتجانس):‏ لو قیل لمصل: 
تقدم؛ فتقدم أو دخل فرجة الصف أحد فتجانب المصلي توسعة لە فسدت صلانتہ لأنە امتٹل أمر 
غیر اش تعالی في الصلاۃء وینبغي أن یمکٹ ساعة ثم یتقدم برأیه انتھی . لأنه تعلیل في مقابلة 
النص ولیس فیه عمل کثیر ومجرد الحرکة الواحدة کالمرتین لا تفسد به الصلاةۃء والامتثال إنما 
هو امتثال لأمر اللہ تعالی ورسوله. تثبيە: روینا أن اللہ وملائکكته یصلون علی الصف الأول: 
وقال في االقنیةہ: القیام فی الصف الأول أفضل من الثاني وفي الثانيء أفضل من الثالث؛ 
وھکذا روي في الأخبار أن الل تعالی إذا أنزل الرحمة علی الجماعة ینزلھا أولا علی الإمام ثم 
تتجاوز عنە إلی من یحاذیه في الصف الاول ثم إلی المیامن ثم إلی المیاسر ثم إلی الصف 
الثاني+ وروي عنه عليه السلام أنه قال: هیکتب للذي خلف الإمام بحذائہ مائة صلاۃ وللذي في 


الجانب الأیمن خمسة وسبعون صلاة وللذي في الأیسر خمسون صلاة وللذیي في سائر 
الصفوف خمسة وعشرون صلاةاء وإذا وجد فرجة في الصف الأول دون الثانيی فله فرق الثانيی 
5 5 7 . وپ : : ٦١‏ را ۔ظلماً 
لالہ لا حرمة لھم لتقصیرھم حیث لم یسدوا الصف الأول ولو کان الصف [ *'' آ منتظما 
انتظر مجيء آخر فإن خاف فوت الرکعة جذب واحداً من الصف إليه إِن علم أنه لا یتاذی وھو 
من أھل العلم؛ فلو کان في الصحراء ینبغي أن یکبر أولاً ئم یجذبہ فلو جذبە أولاً فتاخر ئم کبر 
ہو قیل: تفسد صلاة الذي تأخر؛ والأصح أنھا لا تفسد: والقیام وحدہ في زماننا أولی لغلبة 
الجھل فرہما إذا جذبه یظن أمراً غیر ما أرادہ الجاذب فیفعل ما یبطل صلاته. تنبيه: ھذہ 
المسألة تناقض القول بفساد صلاةۃ من تقدم أو فسح ہأمر الداخل لجنبە وتؤید ما ذکرنا من عدم 
صحة القول بفساد الصلاة بامتٹال أمرہ]!'' لأن تاخیر المجذوب بقدر ما یقف مع الجاذب أقوی 
واکٹر فعلا من مجرد تلیین منکبە وفسحه للداخل ہجانبە أو تقدمه خطوۃ أو خطوتین (ثم) یصف 


ے _ الزوائد في الصلاۃء باب: صفة الصفوف وسد الفرج (۹۱/۲)ء والبغوي في مصابیح السنة في الصلاۃء باب: 


تسویة الصفوف (۷۸۸)ء وعبد الرزاق فی مصنفه .)۲١۸۸(‏ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۰۸ 
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:فیما یفعله المقتدي بعد فراغ إمامه من واجب وغیرہ 
لو سَلَمَ الإمَامْ قَبْلَ راغ المُقَْدِي مِن الْكْهْدِ ييْمْد. ووو وس کا 


(الصیبان) لقول أبي مالك الأشعري أن النبي يَل (صلّی وقام الرجال یلونە وأقام الصبیان 
[خلف ذلك وأقام النساء خلف ذلك وإن لم یکن جمع من الصبیان یقوم الصبي بین 
الرچال]۴ (ٹم الخناثیٰ): جمع خنثیٰ والمراد بە: المشکل احتیاطاً في الأمر لان الخنثیٰ 
المشکل إن کان رجلاً فقیامه خلف الصبیان لا یضرُہ: وإن کان امرأۃ فھو متاخر. 

تد أطلق المشایخ فی صلاہ الخفیٰ خلف الإمام زلم از من شرط لصحة اقتدانہ نیڈ 
الإمامة کالنساءء وکذلك أطلقوا في اصطفاف الخناثیٰ ولم یشترطوا عدم المحاذاۃ و[لا]' کونە 
خلف مثله في کثیر من المعتبرات؛ ولعلھم انکلوا في ذلك علی ما هو المشتھر من معاملة 
الخنیٰ بالأضر في أحواله وھو مستلزم فساد صلاته بمحاذاة مثله وبتأخرہ خلف مثله لاحتمال 
آنوثة [ ٭٦'“]‏ المتقدم والمحاذي وعدم صحة صلاته إذا لم ینو الإمام إمامته کالنساءء 
والصفوف الممکنة عقلاً في الخناثیٰ ممتنعة شرعاً لعدم صحة القیام خلف مثلهء فیشترط أن 
یکون الخنائیٰ صفاً واحداً ہین کل اثنین فرجة أو حائل لیمنع المحاذاۃ وھذا مما مَنٌ اللہ بالتنبیە 
لە (ثم) یصف (النساء) لما رویناء وفي مسند الحارث''' کان النبي پل (یصفھم في الصلاۃ 
فیجعل الرجال قدام الغلمان والغلمان خلفھم والنساء خلف الغلمان٥‏ وسنذکر مسألة 
المحاذاۃ فی المفسدات . ۱ 

فصل: فیما یفعله المقتدي بعد فراغ إمامه من واجب وغیرہ۔. 

(لو سلم الإمام) أو تکلم لأئه في معنیٰ السلام (قبل فراغ المقتدي من) قراءة (التشھد 
یتمه) لأن التشھد من الواجبات ویسلم بعد وحرمة الصلاة باقیة بعد سلام الإمام وھو ذکر 
)١(‏ ذکرہ الزیلمي في نصب الرایة (٢/٦۳)ء‏ وأخرجه بنحوہ الطبراني فی معجمہ الکبیر (٤٤١۳)ء‏ وذکرہ الھیثمي فيی 

مجمع الزوائد (۱۲۹/۱)۔ 
)٢(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة من حدیث أبي مالك الأشعري وقال: رواہ الحارث بن أبي أسامة في مسندہ (۲/ 

۷. 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج ۔ 


۹ڈ 
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َلز رَقُع الما رَأَمَه فبْلَ تشہیع المشْنَدي ثلاث نی الرکزع أُز السُجُزد بتَابئهُ وَلُوْ راد 
امام سَجْدَۂ أو قام بن الكمُوْدِ الَخْر ساجیاء لا بعد المُزْتم وإِنْ َیْدمَا سَلَمَ وَخْتَہُ 
وَإِنْ ام الإإمَامْ قَبْل المحُوْدِ الآخیر شاف انتظرَۃُ 01 فان شَََ المُثَدِيٰ قَبْل أُنْ يَقَد 


إِمَامْةُ الرَائِدَةً بسَجْدقِ فسد فَزْضة 0 7 ك+'"ى00099 


منظوم فترك ما بقيی یوجب بطلان ما مضیٰ وإن بقي عليه شيء من الدعوات أو الصلاۃ علی 
النبي إلا لأنه لم یبق عليه واجب: ولأنه عند [محمد]!'' رحمہ الله یخرج بسلام الإمام 
فخروجه بسلام نفسە أولی؛ وأما إذا أحدث الإمام عمداً آولو بقھقھتہ [”'/] عند السلام لا 

یقرأ المقتدي التشھد ولم یکن عليه أن یسلم لخروجه عن الصلاة ة [تبطل ]2 بیطلان الجرء الذي 
لاقاء حدث الاإمام فلا یبنی علی ما فسد ولا یضر ذلك فيی صحة الصلاہ لکٹھا ناقصة بترك 
السلام فیجب إعادتھا لجبر الخللء وإذا لم یکن قعد قدر التشھد بطلت بالحدث العمد: ولو 
قام الإمام إلی الثالثة زا رت مق التشھد أتمه وإن لم یتمه جاز؛ وفي افتاوی الفضلي)؛ 
ولالتجنیس؟ یتمه ولا یتم بع الإمام وإن خاف فوت الرکوع لان ة قراءة بعض التشھد لم تعرف قربة 
والرکوع لا یفونہ فی الحقیقۃ [ 7/٥٦۹‏ ] لان یدرك فکان خلف الإمام ومعارضتہ واجب آخر لا 
ااییں فکان تأخیر أحد الواجبین مع 
الانیان ہھما أولی من ترك أحدھما بالکلیة بخلاف ما إذا عارضه سنة لن ترك السنة أولی من 
تأخیر الواجبء اشار إليه بقولہ: (ولو وفع الإمام رأسە قبل تسبیح المقتدي ثلاثاً في الرکوع أو 
السجود یتابعه) في الصحیح: لان التسبیحات سنة ومتابعة الإمام فریضة فکان الاشتغال بھا 
أولی وھو مذکور في اشرح الجامع الکبیر؟ فی باب صلاة العیدین . ومنھم من قال : یتمھا ثلاثاً 
لأن من أھل العلم من قال: لا تجوز الصلاة بأقل من ثلاث تسبیحات: (ولو زاد الإمام سجدۃ 
أو قام بعد القعود الأآخیر ساھیاً لا یتبعہ المؤتم) لأئہ لیس من أصل صلاته فینتظر سلامه لیسلم 
معه إِن تذکر وجلس قبل تقییدہ الزائدة بسجدۃ (وإن قیدھا) أي: الإمام الزائدۃ بسجدۃ (سلم) 
المقتدي (وحدہ) ولا بنتظر لخروجه من تلك الصلاة واشتغاله بالنفلء (وإن قام الإمام قبل 
القعود الأخیر ساھیاً انتظرہ المأموم) رسبح لیتنبہ إمامه (فإن سلم المقتدي قبل ان بقید إمامہ 
الزائدۃ بسجدة فسد فرضہ) لانفرادہ ہرکن القعود حال الاقتداء کما تفسد بتقیید الإمام الزائدةۃ 
بسجدة لترکە القعود الأآخبر فی محلهء وھاتان مسألتان مما لا یتبع المؤتم إمامہ فیەء والثالث : 
لو زاد علی أقاویل الصحابة في تکبیرات العید وسمعه من الإمام لا أن سمعه من المقتدي 


یمنع الإتیان ہما کان فیه من راجہب غیرہ لإڑتیانہ [ب.] 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
(2) ما بین معکوفتین ساقط م. 
(3) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 


٣ 
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وَکرهَ سَلامٌ المُْنَْيِي بَعْدَ تکْهُدِ الإمام فُبْل لا ۔ 
فصل 
×فٰی الأذکار الواردة بعد الفرضء 
القيامُ إِلیٰ السُهَةِ مُتصِلا بِألْمرض مَسْنُوْنَ مم صص٦ہصس‏ ےہ جوأٛد>مجكشسسمسسہ 


لجواز الخطاً عليه. والرابع: لو کبر في الجنازة خامسة . 
وخمسة أشیاء إذا ترکھا الإمام یترکھا الموتم ویتابع الإمام القنوت إذا [ ٭٭'/“ ] خاف 
فرت الرکوع زتکبیر الزوائد ئي العیدین كذلكء والقعدۃ الأرلٰی وسجدة العلاوۃ ڑ ٭۱۷۷] 
والسھو وتسعة أشیاء إذا ترکھا الإمام يأتي بھا المقتديی: رفع الیدین للتحریمةء والثناء إِن کان 
الإمام في الفاتحة وإِن في السورة لا عند محمد خلافاً للثانی ٠:‏ وتکبیر الرکوع أو السجود 
والتسبیح فیھماء والتسمیعء وقراءة التشھد؛ والسلام؛ وتکبیر التشریق في (ٴالبزازیةە وغیرھا۔ 
(وکرہ سلام المقتدي بعد تشھد الإمام) المستلزم لقعودہ قدر التشھد؛ إذ هو [الشرط]!'' 
(قہل سلامه) لترك المتابعة وصحت صلاته لعدم بقاء شيء من فروضھا حتی لو اعترض المفسد 
بعدہ کطلوع الشمس في الفجر ووجدان الماء للمتیمم بطلت صلاة الإمام فقط علی القول بأن 
الخروج بالصنع فرض [عند الإمام]ٴ'“ وھو الصحیح أو لا تبطل علی القول بوجوبە کما 
سنذکرہ إِن شاء اللہ تعالی*'. ۱ 
فصل: في صفة الأذکار الواردۃ بعد صلاة (القرض) وفضائلھا وغیر ذلك 
(القیام إلی) صلاة (السنة) التي تعقب الفرض (متصلا بالفرض مسنون) غیر أنه یستحب 
الفصل بینھما بقدر ما یقول: ہاللھم انت السلام) الخ لما قال الکمال عن لشرح الشھید4. وفي 
ۃالشافي): کان عليه السلام 0ع مارح ا : (اللھم أنت السلام ومنك السلام 
وإليیك [یعود٢2‏ السلام تبارکت یا ذا الجلال والإکرام؛''' وکذلك عن البقالي (و) قال الکمال 


۔)۳٥٣( انظر صفحة‎ )١( 

)٢(‏ آخرجه مسلمء کتاب المساجد ومواضع الصلاۃء باب : استحباب الذکر بعد الصلاةۃ وببان صفته عن عائشۃة 
(۱ء) وابو داودء کتاب الصلاۃء ہاب : ما بقول الرجل إذا سلم (١٥٥۱)ء‏ وابن ماجهء کتاب إقامة الصلاۃ 
ہاب : ما یقال بعد التسلیم (۹۲)ء والترمذي؛ کتاب الصلاةء باب : ما یقول: إذا سلم من الصلاۃ (۲۹۸)۔ 


|١۱ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


. (عن شمس الأئمة الحلوانی): أنە قال: (لا ہس بقراءة الأوراد بین الفریضة والسنة) وإنما قال: 
رین لان انشہورمیع مل البارة انسضماتیا ہا پغرۃ عائن آرلی فان ماما اط الارآی 
أن لا یقرأً الأوراد قبل السنة ولو فعل لا ہأس بە فلا تسقط السنة بقراءتہ ذلك حتی إذا صلاھا 
بعد الأوراد تقع سنة مژؤداۃ لا علی وجه السنة . انتھی ما قاله الکمال . 

وقال في ٦الاختیار؟:‏ کل صلاة بعدھا سنة یکرہ القعود بعدھا والدعاء [ :٭/7] بل 
یشتغل بالسنة کیلا یفصل بین السنة والمکتوبة. وعن عائشة : أن اللبي ول کان یقعد مقدار ما 
یقول: اللھم أنت السلام ومنك السلام وإليك یعود السلام تبارکت یا ذا الجلال والإکرام ٹم 
یقوم إلی السنةا''' انتھی. أي: فیندب الفصل بھذاء لھذا انتھی. 

ولأنہ دقام رجل [قد]'' أدرك مع النبي قل التکبیرۃ الأولی لیشفع فوئب عمر رضي الله 
عنه فأخذ بمنکبە فھزہ ٹم قال: إجلس فاإنه لم یھلك [ "'/] أھل الکتاب إلا أنە لم یکن لھم 
بین صلاتھم فصل فرفع النبي قٍَ بصرہ فقال: ١‏ أصاب ال بك یا ابن الخطاب؛''' ٹم قال 
الکمال: فمن ادعی فصل أکثر منہ فلینقله ولا یقتضي الاکثر ما ورد من أنە و کان یقول: ادبر 
کل صلاة لا إله إلا الله وحدہ لا شريك لە؛ لە الملك ولە الحمد وھو علی کل شيء قدیر: 
اللھم لا مائع لما أعطیت ولا معطي لما منعت ولا ینفع ذا الجد منك الجدہ'' وقولہ لا 
لفقراء المھاجرین: 9تسبّحون وتکبٔرون وتحمدون دبر کل صلاة ثلائثاً وثلائین؛''' إلی غیر ذلك 
لأنە لا یقتضي وصل ھذہ الأذکار بالفرض بل کونھا عقب السنة من غیر اشتغال بما لیس من 
توابع الصلاۃ فصح کونھا دبرھا. ثم قال الکمال: والحاصل أنە لم یثبت عنە پل الفصل 
بالأذکار التي یواظب علیھا في المساجد في عصرنا من قراءة آیة الكرسي والتسبیحات وأخواتھا 
ثلاثاً وثلائین وغیرھا ہل ندب هو إلیھاء والنذر المتحقق أن کلا من السنن والأآوراد لە نسبة إلی 
الفرائض بالتبعیة والذي ثبت عنہ قلُ من الأذکار التي تؤخر عنە السنةء ویفصل بە بیٹھا وہین 


)١(‏ تقدم۔ 

(۲) الحدیث: أخرجه الحاکم في المستدرك .)٦٥٦٤/١(‏ 

(۳) آخرجه مسلمء کتاب المساجد ومراضع الصلاۃء ہاب : استحباب الذکر بعد الصلاۃء وببان صفته (۲۹۳)ء وآبو 
داود کتاب الصلاةء باب : ما یقول الرجل إِذا سلم (١٥٥٤٥۱)ء‏ والنسائي؛ کتاب السھوء باب : نوع آخر من 
القول عند انقضاء الصلاۃ (۳/ ۷۰)۔ 

(4) أخرجه مسلم؛ کتاب المساجد: مواضع الصلاةء باب : استحباب الذکر بعد الصلاۃ وبیان صفته (٥۵۹)ء‏ وابن 
ماجه کتاب إقامة الصلاةء باب : ما بقال بعد التسلیم (۹۲۷)۔ 


٥۲ 


۷۷۵۴۷۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَبْنْتحب لِامقام قد سَلایه أَْ یَكَحَولَ إِلیٰ یَسَارِہ لِتْطوُع بعد الفَرْضء . ےت 


الفرض هو ما رویٰ مسلم والترمذي عن غائشة [ '۷۷] کما قدمناہ. 

کان رسول الل پل إذا سلم لم یقعد إلا مقدار ما یقول: ەاللھم أنت السلام ومنك السلام 
تبارکت یا ذا الجلال والإکرام؛''' فھذا نص صریح في المراد وما یتخایل منه أنه یخالفهُ لم یقو 
قوته فوجب اتباع ھذا النص ۔ 

واعلم أن المذکور في حدیث عائشة ھذا لا یستلزم سنیة ذلك اللفظ بعینه في دبر کل 
صلاة إذا لم تقل إلا حتیٰ یقول أو إلا أن یقول فیجوز کونہ ٹل کان مرۃ بقوله [له]''' ومرۃ 
بقول غیرہ مما ذکرنا من قوله: ەلا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لە؛ الخ٠‏ 

ومقتضی العبارة حینثذ أن السنة: أن یفصل بین الفرض والسنة بذکر قدر ذلك وذلك 
یکون تقریباً فقد یزید قلیلاً و [قد]' ینقص قلیلاً وقد بدرج وقد یترسل فأما ما یزید مثل آیة 
الکكرسيء والعدد في التسبیحات ثلائثاً وثٹلاثین فینبغي استنان تأخیرہ عن السنة البتة علی أن 
ثبوت مواظبتہ پل لا أعلمةه بل الثابت عنه ندبه إلی ذلكء ولا یلزم من ندبه إلی شيء مواظبته 
عليه وإلا .لم یفرق حینثئذ بین السنة والمندرب وعندي قول الحلواني حکم آخر لا یعارض [ 
] القولین یفید عدم سقوط السنة بقراءة الأوراد بین الفرض والسنة فقط انتھی . 

تنبیه: قال في دالبحر؛: إذا تکلم بکلام کثیر أو أکل أو شرب بین الفرض والسنة نقص 
ثواب السنةء ولا تبطل هو الأصحء ولذا لو حر السنة بعد الفرض ثم أداھا في آخر الوقت لا 
یکون سنةء وقیل: یکون سنة. والأفضل في السنن أداؤھا في المنزل إِلا التراویح؛ وفیل: إن 
الفضیلة لا تختص بوجە دون وجهە وھو الأصح؛ ولکن کل ما کان أبعد من الریاء وأجمع 
للخشوع والإخلاص فھو أفضل کذا في ‏ الٹھایةہ. 

مطلبِ فیما یستحب لازمام بعد سلامه 

(ویستحب للإمام بعد سلامه أن یتحول) إلی یمین القبلة وھو الجانب المقابل (إلی) جهة 
(یسارہ) [ ا ای یسار المستقبلء لأن یمین المقابل جھة یسار المستقبل فیتحول إلیه 
(لتطوع بعد الفرض) لن للیمین فضلاء ولا یصلي في مکان الفرض کیلا یشتبه علی من جاء 
بعد السلامء والأاحسن أیضاً لغیر الإمام أنْ ینتقل عن مکانە؛ کما روي عن محمد أنه قال: 
یستحب للقوم أیضاً ان ینقضوا الصفوف ویتفرقوا لیزول الاشتباء عن الداخل المعاین للکل 


)۱( تقدم . 


٣٣۳ 


۲۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


والبعید ولاستکٹارہ من شھودہ لما روي أن مکان المصلي یشھد لە یوم القیامة کذا في 
(البدائع) ۔ 

(و) یستحب (أن یستقبل بعدہ) أي: بعد التطوع إن کانء وکنا إذا لم یکن تطوع بعد 
الفرض یستقبل (الناس) بوجھە إِن شاء إذا لم یکن في مقابلته مصل لما في (الصحیحین؛ 
وغیرھما ہکان النبي قل إذا صلی أقبل علینا بوجھها''' وإن شاء الإمام انحرف عن یسارہ 
وجعل القبلة عن یمینە کما لو کان استقباله یقع مواجھا لمصل ولو فيی صف أبعد منە وإن شاء 
انحرف عن یمینە وجعل القبلة عن یسارہء وھذا أُولی لما فيی مسلم: لکنا إذا صلینا خلف 
رسول اللہ پل أحبینا أن نکون عن یمینە حتی یقبل علینا بوجھهہ''' وإن شاء ذھب لحوائجه 
لأنه قد قضی صلاته وقد قال تعالی : فإقَدا تيب اَلصََلَوَةٌ مات وا فی اَلأَض 4 [الجمعۃ: ٠٢‏ 
والأمر للإباحة وکونه فی الجمعة لا ینبغي کونە في غیرھا بل یتنبه فیه بطریق الدلالة وفي 
الصلٰۃ التي لا تطوع بعدھا کالفجر والعصر یکرہ [ویا۔]'؟ المکث في کان تاعذاً مکل 
القبلة کما فيی (الخلاصة) لمخالفة فعل النبيی پا الذڈي کان یداوم عليه کما یفیدہ لفظ کان فیما 
رریناہء عن (الصحیحین٢.‏ 

اعلم: أنه قال في لشرح القدوري؟ء امجمع الروایات٤ء‏ قال: في حاشیة [ 8ئ0 
دالبدریة: روي عن أبي حنیفة أنه قال: إذا دعا الإمام بعد الفراغ من صلاته حول وجھه إلی 
الجماعة؛ إذا کانت الجماعة عشرة من الرجال دون النساء لا یدعو إلی القبلة [ '/] لأنه 
جاء إلینا خبر عن النبي هَلٍ أنه قال: ٢إذا‏ کانت الجماعة عشرة ترجحت حرمة الجماعة علی 
القبلة وإلا ترجحت حرمة القبلة علی الجماعة) انتھی ۔ 

وبھذا یجاب عما قاله (شارح المنیة٤:‏ اعلم أن الانحراف والاستقبال لا تفضیل فيه بین 
عدد وعدد ولا یلتفت إلی ما ذکرہ بغض شراح المقدمة من أن الجماعة إِن کانوا عشرة یلتفغت 
إلیھم لترجیح [حرمتھم علی حرمة القبلة وإلا فلا]!''' لترجیح حرمة القبلة علی الجماعةء قال: 
ھذا الذي ذکرہ لا أصل لە في الفقه وہو: رجل مجھول لا تشبە ألفاظه ألفاظ أھل الفقە فضلا 
عن أن تقلید ہما لیس لە أصلء والذي رواہ موضوع کذب علی النبي لُ بل حرمة المسلم 


() أخرجه البخاريء کتاب الأذانء باب: یستقبل الإمام الناس إذا سلم .)۸١٥(‏ 
)(٢(‏ آخرجه مسلم: کتاب صلاۃ المسافرین: باب : سن ستحباب یمین الإمام (۷۰۹)۔ 7 


٥٤٤ 


۷۷۵۸۴۲۵٢ ٢۷۷٦ 151388٥٥ 


وَْسْنَعْفْرُوْنَ اللہ نَا یَفْرَزْرْنَ یه الکرسی وَالمُعَوْذاتِ وَيْحَیْکون اللہ فَََاً وَنْلائْيْنٌ 


رَيَْىَدَرْنَہْ کَبِلكَ وَيْبررنه قَذَِكَء تم یَُزَرنَ : ولا ال إلاً اللہ وَحْدَۂ لا شَرِيْكَ لَۀ لە 
المْلأَكُ وَلَُ مد وَهُوَ عَلَیٰ کل شَيْءِ قَلِیْرا ,0007 9:3,ھ۳ئو9 


الواحد أرجح من حرمة القبلةء والل الموفق انت 

لأنك قد علمت أصلہ مرویاً عن الإمام ووصول الحدیث إلی الإمام الأعظم رإذا 
استقبلھم یستغفرون أي: الإمام والقوم (یستغفرون الل) العظیم (ثلاٹاً) لقول ثوبان: ہکان رسول 
اللہ ِيٍ إذا انصرف من صلانہ استغفر اللہ ثلاثاً وقال: اللھم أُنت السلام ومنك السلام تبارکت 
یا ذا الجلال والإکرام'''' رواہ مسلم . 

وفي (الینبوع؟''' روی أبو یعلیٰ عن البراء قال: (قال رسول اللہ کٌل: من استغفر اللہ 
[فی] دبر کل صلاة (ثلاث مرات) فقال: أستغفر اللہ الذي لا إِلَٰه إلا هو الحي القیوم وأتوب 
إلیءء غفرت ذنوبەء وإن کان فِر من الزحف؛'''. 

وروی عبد الرزاق عن معاذ بن جبل قال: امن قال بعد کل صلاة: أستغفر الل العظیم 
الذي لا إِلٰه إلا مو الحي القیوم وأتوب إليهء کُر الله عنه ذنوبه وإن کان فز من الزحف٥‏ 
(ویقرؤون آیة الكرسي) لقول النبي لے : ۷ من قرأ آیة الكرسي في دہر کل صلاة لم یمنعه من 
ہے تو ات رھ رھ سو سس سوہ 
دویرات حولہہ' رواہ الببھقي. 

(و) یقرژون (المعوذات) لقول عقبة [ '"/7] بن عامر رضي اللہ عنەه: (أمرني رسول 
الله کٹ أن أقرأً المعوذات في دبر کل صلاتا”٭ رواہ أبو داود والنسائي (ویسبحون الل ثلاثاً 
وثلاٹین ویحمدونه کذلك) ثلاثاً وٹلائین (ویکبرونه کذلك) ثلااً وثلائین (ثم یقولون) تمام 
المائة : (لا إله إلا الله وحدہ لا شریيك لە؛ له الملك وله الحمد ومو علی کل شيء قدیر): 
وہذا مستحب لکل مفترض لقولہ ٹلا : امن سبٔح اللہ في دبر کل صلاة ثلاثاً وثلائین وحمد اللہ 
ثلاثاً وثلائین وکبْر اللہ ثلاثاً وثلاثین فتلك تسعة وتسعون وقال: تمام المائة: لا إِله إلا اللہ وحدہ 
لا شريك لە: لە الملك ولە الحمد وھو علی کل شيء قدیر غفرت خطایاہ وإن کانت مثل 


.)۵۹۱( آخرجه مسلمء کتاب المساجد ومواضع الصلاۃ: باب : استحباب الذکر بعد الصلاۃ وبیان صفته‎ )١( 

() الینبوع: للسیوطي نقدم ۔ 

(۳) ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۱۰/ ٢١۲)۔‏ 

.)٥٥٤/٤( أخرجہ البیھقی فی شعب الایمان‎ )٤( 

)٥(‏ اخرجہ أبو داردء کتاب الصلاۃ؛ باب: الاستغفار (١٢٥۱)ء‏ والترمذيء کتاب فضائل القرآنء باب : ما جاء في 
المعوذتین (۲۹۰۳)ء والنسائيء کتاب السھو؛ ہاب: الامر بقراءۃ المعوذات بعد التسلیم من الصلاۃ (۳/ .)٦۸‏ 


٥٣ 


۲۷۷۵۴۲۵8۵ ٢۷۱ 15538٥٥ 


2 یدعون لأٰئتَيِه وَلِلْمْسْلِمِیْنَ زافعیٰ ایدِيہم سس متا امہ وھک سا وس ہہ وس ا 
ردالعو' ورااصلی 


وعن أبيی ھریرۃ رضي اللہ عنە: ٭أن نفراً من المھاجرین أتوا رسول الل يلٍ فقالوا: ذھب 
أمل الدثور [ ]7/٥*‏ بالدرجات العلیٰ والنعیم المقیم یصلون کما نصلي ویصومون کما 
نصوم ولھم فضل من أموالِ بحجون بھا ویعتمرون ویجاھدون ویتصدقون فقال: ألا أعلمکم 
شیئاً تدرکون بە من سبقکم وتسبقون بہ من بعدکم ولا یکون أحد أفضل منکم إلا من صنع مثل 
ما صنعتم؟ قالوا: بلیٰ یا رسول اللہ قال: تسبحون وتحمدون وتکبرون خلف کل صلاۃ ثلاثا 
وثلاثین٤''‏ قال أبو صالح لما سٹل عن کیفیة ذکرھا: تقول: سبحان اللہ والحمد لل واللہ أکبر: 
حتیٰ یکون منھن کلھن ثلاثا وثلاثین؛ رواہ الشیخان کذا في 9الینبوع٢.‏ 

وفوله قّلُ: همعقبات لا یخیب قائلھن أو فاعلھن دبر کل صلاۃ مکتوبة: ثلاث وثلاثون 
تسبیحةء وثلاث وثلاٹون تحمیدةء وأربع وثلاٹون تکبیرۃ'' رواہ مسلم (ئم یدعون لأنفسھم 
وللمسلمین) بالأدعیة المأثورۃ الجامعة لقول أبي أمامة: اقیل: یا رسول اللہ أي الدعاء أسمع؟ 
قال: جوف اللیل الآخر ودبر الصلوات المکتوبةه”'“ رواہ الترمذي والنسائي [ ]/٦"‏ ہوکان 
لا یدعو دبر کل صلاتا!“ رواہ البخاریي في تاریخ الأوسط٢:,‏ ولقول النبي پا : اإني 
لأحبك أوصيك یا معاذ لا تدعن دبر کل صلاة أن تقول: اللھم أعني علی ذکرك وشکرك 
وحسن عبادتلئ؛؟ رواہ أبو داود والنسائي (رافعي أبدیھم) حذاء الصدر وبطونھا مما یلي الوجهھ 
بخشوع وسکون ثم یختمون بقوله: للٗسبحان ربك رب العزة عما یصفون٭ [الصافات: ۱۸۰] 
الّیة لقول علي رضي اللہ عنە: ہمن أحب أن یکتال بالمیکال الأوفیٰ من الأجر یوم القیامة : 
فلیکن آخر کلامہ إذا قام من مجلسه: سبحان ربكہ'“ الآیةء انتھی. 


)١(‏ .آخرجه البخاري: کتاب الأذانء باب : الذکر بعد الصلاۃ (۳٤۸)ء‏ ومسلمء کتاب المساجد ومواضع الصلاۃ؛ 
ہاب : استحباب الذکر بعد الصلاة وبیان صفته .)٦۹٥(‏ 

)٢(‏ آخرجہ مسلمء کتاب المساجد ومواضع الصلاة ہاب : استحباب الذکر بعد الصلاۃ وبیان صفتہ )٢۹٦(‏ وأخرجه 
البخاري فی الصلاةء باب : الذکر بعد الصلاۃ (۸۰۷)۔ 

۔)٤۹۹( آخرجہ مسلم في الصلاۃء باب: استحباب الذکر بعد الصلاۃ وبیان صفته‎ ٣( 

.)۴۲ /٦( آخرجه الترمذي في سننه (۴۲۹۹)ء والنسائي في سننە‎ )٤( 

.)٦/٣( أخرجه البخاري في تاریخ‎ )٥( 

زی آخرجه أبو داود کتاب الصلاۃ باب : في الاستغفار )۱٥١٢١(‏ والنسائيی؛ کتاب السھو؛ باب: نوع آخر من 
الدعاء (۳/ )٦٥٥‏ وابن حبان فيی صحیحه (٢٢١٦)۔‏ 

(۷) آخرجه عبد الرزاق في مصنفه )۴۳٦/٢(‏ من أثر علي رضي اللہ علە۔ 


(1() ما بین معکوفتین زیادۃ في م [في] وھو الصواب. 


ارس 
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تم يَمْسَخُوْد بِھُا وَُجُْوْمَهُمْ فِي آخرہ۔ 
باب ما یفسد الصلاۃ 


وروی الطبراني عن زید بن أرقم عن رسول اللہ لا قال: امن تال دہر کل صلاۃ: 
نو یں سو ہر مرو سو و سیر ا 
مرات) فقد اکتال بالمکیال الأوفیٰ من الأجرا''' کذا في (الینبوع؟. (ثم یمسحون بھا) أي: 
بأیدیھم (وجوھھم في آخرہ) یعنيی: عند الفراغ منه لقول ابن عباس رضي اللہ عنھماء قال: قال 
رسول ال پَل: ؛٢إذا‏ دعوت الہ فادع بباطن کفیيك ولا تدع بظھورھما فإذا فرغت فامسح بھا 
وجھكہ'"' رواہ ابن ماجه ۔ ولقول ابن عمر رضي اللہ عنھما: کان رسول اش ٢‏ إذا رفع یدیه في 
الدعاء لم یحطھما؛ وفي روایة ہلم یردھما حتی یمسح بھما وجھہہ''' رواہ الترمذي۔ 

تنبیه: إذا فرغ من صلاته إن شاء قراً وردہ جالساًء وإن شاء قرأً قائمًء کذا في (مجمع 
الروایات٤ء‏ واللہ الموفق 

فصل: ما یفسد الصلاۃ 

من العوارض المکتسبة والسماویة والفساد والبطلان في العبادات سیان وفي المعاملات 
کالبیع مفترقانء وني ٦القاموس؟:‏ فسد کنصر وعقد [وکرم]'' فساداً أو فسوداء ضد صلح فھو 
فاسدء وفسید من فسد ولم یسمع انفسد. انتھی.۔ وحصر المفسد بالعد ت تقریباً لا تحدیداًء 
فقال : 

(وھو ثمانیة [ ”ٴ''-] وستون شیٹاً) منە (الکلمة) تفسد الصلاة وإن لم تکن مفیدة 
]2٣ (‏ آیا؛ (ولو) عطق بھا (سھوا) بن کوئہ لیس ٹی الصلاۃ (ار) ثعلق بھا (خطا) کما 
لو آراد أن یقول: یا أیھا الناس؛ فقال: یا زید ولو جھل کونە مفسداً کما لو تعمدہ لقوله 
ل: ہإن مذہ الصلاة لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس إنما هو وفي روایة: ەإنما مي 
التسبیح والتکبیر وقراءة القرآنہ''' وفي لفظ للطبراني في معجمہ4+: ۷إن صلاتنا لا یحل فیھا 


۔)٢١٢٥‎ ٤(ریبکلا اخرجه الطبرانی فی‎ )١( 

۔)۳۸٦٦( آخرجہ ابن ماجەء کتاب الدعاءء باب : وفع الیدین في الدعاء‎ )٢( 

.)۳۳۸۱( اخرجہ الترمذي؛ کتاب الدعاءء باب: ما جاء في رفع الأبدي عند الدعاء‎ )٣( 

)٤(‏ آخرجہ مسلم من حدیث معاویة بن الحکم ‏ مطولاً۔ في کتاب المساجد؛ باب: تحریم الکلام في الصلاۃ 
(۵۱۳۷) وأبو داود في الصلاۃء باب : تشمیت العاطس في الصلاۃ (۹۳۰)ء والنسائي في السھوء ہاب : الکلام ے 

(1) ما بین معکوفتین زیادة في م وکرم۔ 


۷ 
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والدعَاء بِمَا يُشْبَهُ کَلامَتاء وو جو وھ تا 


شيء من کلام الناس!''' وما لا یحل ولا یصلح في الصلاة فمباشرته تفسدھا لقولہ پی: 
(الکلام ینقض الصلاة ولا ینقض الوضوء'''' وشيء نکرۃ في موضع النفي فتعم فینتفي الصلاح 
من جمیع الوجوہ فتبطل بە الصلاۃ ولو تکلم نائماً علی المختار وأما قوله عليه السلام: ہارفع 
عن أمتي الخطاً والنسیان وما استکرھوا علیہ فالمراد بہ: رفع الحکم لن الخطاً والنسیان 
والإکراہ لیس بمرفوع لحصول ذلك مشامدۃ. 


وحکمە: نوعان: دنیوي وأخروي۔ 
فالدنبوي : الجواز أو الفساد ومبناھما علی وجود السبب . 


فصار الحدیث مشتركاً وھو لا عموم لە وقد آرید حکم الآخرۃ فانتفی الأجر ولا یصح أُن 


یقال علی الکلام: سھواء لأنه دعاء من وجه فاعتبارہ لا تبطل إذا سلم ناسیاً وکلام من وجه 
فباعتبارہ تبطل إذا تعمدہ في غیر محله عملا بالشبھتین؛ وإنما عفي القلیل من العمل لن أصله 
لا یمکن الاحتراز عنە لن في الحي حرکات لیست من الصلاة طبعاً ففي ما لم یکثر ویدخل 
فی حد ما یمکن الاحتراز عنه ولھذا یستوي فیه العمد والنسیان ولیس الکلام کذلك لأنە لیس 
من طبعه أن یتکلم فلا یعفیٰ ولا یجوز قیاسه علی الصوم؛ لن حالة الصلاۃ مذکورۃ لکونھا 
علی هیئة مخصوصة تخالف العادة في زمن یسیر فلا یکٹر النسیان فیھا بخلاف الصوم رفي 
دالمحیط٤:‏ لو عطش أو تجشأً فحصل منە کلام لا یفسد لتعذر الاحتراز عنه (و) یفسدھا [ 


2 


7 


] (الدعاء ہما یشبه کلامنا) نحو قولە : اللھم ألبسني ٹوب کذا أو زوجني امرأۃ؛ وأفردہ 


بالذکر وإن دخل بالتکلم؛ لان الإمام الشافعي رحمه الله لا یفسدھا بالدعاء بذلك: وذکر في 
دالبحر عن المرغینالي ضابطاً فقال: الحاصل أنە إذا دعا ہما جاء في الصلاة أو في القرآن أو 
غي المأئور لا تفسد صلاتہ وإن لم یکن في القرآن أو المآثور ولا یستحیل سؤاله [ *٭/7 ] من 


)(۳( 


في الصلاۃ (۱۲۱۷) (۳/٥۱)ء‏ والببھقي في السنن الکبری في الصلاۃ؛ باب: من تکلم جاھلا بتحریم الکلام 
(۲/٤۲)ء‏ وابن حبان فی صحیحه (۷٢۲٢۲)۔‏ 

أخرجه الطبراني في الکبیر .)۹٤8(‏ 

أخرجه الدارقطني في سننه في الطھارةء باب : أحادیث القھتھة فی الصلاة وعللھا (۱۷/۱)ء وھو من حدیث 
سیدنا جابر وذکرہ ابن حجر فی التلخیص الکبیر (۲۸۱/۱)ء وذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة وقال: ھو حدیث 
ضعیف فیه أبو شیة إبراھیم بن عثمان جد الإمام أبي بکر بن أبي شییة وقد صنفه غیر واحد.۱۔ھ. (٦/٦٦)۔‏ 
أخرجه ابن ماجه بلفظ ٢إن‏ اللہ وضع عن أمتي الخطاً والنسیان وما استکرھوا عليه في کتاب الطلاق؛ باب: طلاق 
المکرہ والناسي (٢٤۲۰)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف (٥۹۰٤)۔‏ 


۸ڑ 
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والسُلاَمُ بِییّة النَحِيّة وَلوْ سَامِيَاء وَرَدُ السُّلام بِلِسَایہ از پالمُصَافْحَةِء والعَمَلٌ الکَدِیْر 


العباد تفسد. انتھی۔ 

کقوله: اللھم أطعمني أو اقضں دیني أو ارزقني [فلأنہ]]'' علی الصحیح؛ وما استحال 
طلبه من العباد فلیس من کلامنا مثل طلب العافیة والمغفرة والرزق کقوله: اللھم ارزقني من 
بقلھا وقٹاٹھا وفومھا وعدسھا وبصلھا لا تفسد صلاته ولو قال: اللھم ارزقني ثوماً وبقلاً وقثاء 
وعدساً وبصلاً تفسد لما قلنا۔ (و) یفسدھا (السلام بنیة التحیة) وإن لم یقل : علیکم (ولو) کان 
(ساھیاً) کما لو تعمدہ في غیر محله لا بقصد التحلل ساھیاً لما قدمناء. (و) یفسدھا (رد السلام 
بلسانہ) ولو سھوآً لأنه من کلام الناس (أو) رذ السلام (بالمصافحة) لأنه کلام معنیٔ؛ (و) 
یفسدھا (العمل الکثیر) لا القلیلء واختلفوا في الفاصل ہینھما علی خمسة أقوال: 

مٹھا: أن لا یشك الناظر إليه أنه لیس في الصلاةء وإن اشتبه علی الناظر فھو قلیل علی 
الأصح. 

والثاني : أن ما یقام بالیدین عادة کثیر وإن فعله بید واحدۃ کالتعمم ولبس القمیص وشد 
السراویل وما یقام بید واحدة قلیل؛ وإن فعله بالیدین کنزع القمیص وحل السراویل ولبس 
القلنسوۃ ونزعھا ونزع اللجام ۔ 

والٹالٹ : الحرکات الثلاث المتوالیات کثیر وما دونه قلیل کحك موضع من جسدہ ثلاثاً 
ورمي ثلائة أحجار ونتف ثلاث شعرات فإن کانت علی الولاء تفسد وإلا فلا ۔ 

والرابم : أن الکثیر ما یکون مقصوداً للفعل والقلیل خلافہ. 

والخامس : أن یفوض إلی رأي [ ٭"'/7] المبتلی بە وھو المصلي فإن استکثرہ کان کثیراً 
وإن استقله کان قلیلاً قال الزیلعي : وھذا أقرب الأقوال إلی رأي أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی . 

تنبيه: رفع الیدین عند الرکوع والرفع منە لا یفسد الصلاۃ منصوص عليه في باب صلاۃ 
العیدین من (الجامع٢ء‏ وذکر في (شرح الجامع الصغیر؟ روایة مکحول عن أَبي حنیفة أنه یفسد 
کذا في (الفتاوی الصغری٢.‏ 

وقال الدیری في اشرحہ): رویٰ مکحول اللسفي في کتاب ستّاہ ٦الشعاع)٭'‏ عن أبي 
)١(‏ ہو لمکحول بن الفضل النسفي أبو مطیع؛ فقيهء محدث حافظ: رحال توفي سنة ثمانِ وثلاثمائة للھجرۃء من 

آثارہ: اللؤلؤیات في الزمد والاداب ‏ الشعاع في الفقہ ذکر فيه مسألة من أبي حنیفةء أن من رفع یدیە عند 


الرکوع وعند رفع الراُس منه؛ تفسد صلاته لأله عمل کثیر. ۱۔ھ. کشف الظنون (۲/ ١٤٣۱)ء‏ وسیر أعلام 
النبلاء (١۳۳/۱)ء‏ والجواھر المضیّة .)٦۹۹/۳(‏ 


(1) العبارة في ج فلا وھو الصواب. 
۲۹ 
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وَتَحْرِیْل الصّذر عَنْ القبْلَِ زائل تین خارج فهِ وَلَوْ قَل َأَفُل مَا بَیْن أَسْاہِ 
هو فُذرُ الحمصف شرب والْنْحْتُخْ بلاً عُلَرِ 00 0 7 000 000 0000ا 


حنیفة: أُن من رفع یدیه عند الرکوع والرفع منە تفسد صلاته وجعل ذلك عملا کثیراً حیث أقیم 
بالیدین ونظر فيه بأن المختار في العمل الکثیر ما إِن لو رآہ شخص من بعید ظنه لیس في 
الصلاۃ. انتھی؛ کما قدمناہ. 

وقال في (شرح منیة المصلي؟: ویکرہ أن یرفع یدیه عند الرکوع وعند رفع الرأس منه 
لأئه فعل زائد لیس من تتمات الصلاة ولا یفسد الصلاةۃ خلافاً لما روی مکحول عن أبی 
حنیفة أنە یفسدھا لأن المفسد إنما هو العمل الکٹیرء وھو: : ما بظن أن فاعله لیس في الصلاۃ 
وھذا الرفع [ ٭٭(' ] لیس کذلك ذکرہ في فالکافي٤.‏ ا 

جک کیچھچوودکجرتوو چگف و0175 
دالدرایةہ: وإِن لم ینزل اللبن فلا بد من ثلاث مصات اتفاقاً. وني مجمع الروایات؛ نقل 
تصحیح اشتراط الثلاث مع نزول اللبنء فقال : [إذا]'' ارتضع ثدیھا مرة أو مرتین لا تفسد وإذا 
زاد تفسد وفي ڈالنوادرہ: ونزل لھا لبن وھو الأصحء انتھی۔ وبھذا یلغز فیقال: شخص 
شرب ففسدت صلاة غیرہ بشربه ولم یکن مقتدیا بە ولا متیمما. 

فرع لطیف: لو رفع أحد المصلي عن مکانه ٹم وضعه من غیر أن یحوله عن القبلة لا 
تفسد صلاته [ ”۳ ۷۷] ولو وضع علی الدابة تفسد کذا في ٦البحرہ.‏ 

(و) یفسدھا (تحویل الصدر عن القبلة) لما فیە من ترك التوجه المفروض إلا إذا ظن 
الحدث فانصرف ثم تبین عدمه قبل خروجه من المسجد أو مجاوزۃ الصفوف في الصحراء 
وذھب إلی الطھارة للبناء بسبق الحدث أو للاصطفاف باإزاء العدو في صلاۃ الخوف. 

(و) یفسدھا: (اکل شيء من خارج فمە ولو قل) کسمسمة لإمکان الاحتراز عنه (و) 
یفسدھا: (أکل ما بین أسنانه) إن کان کثیراً (وھو): أي: الکٹیر (قدر الحمصة) سواء کان بعمل 
قلیل أو کثیر لإمکان الاحتراز عنه بخلاف أکل القلیل بعمل قلیل لأئە تبع لریقه ولا یمکن 
الاحتراز عنهء وإذا کان بعمل کثیر یفسد بوجود العمل الکثیر. (و) یفسدھا: (شریبۂة) لُأنه بنافيی 
الصلاۃ ولا فرق بین العمد والنسیان لما قدمناہ. ولو رفع رأسە إلی السماء فوقع في حلقه برد 
أو ٹلج أو مطر ووصل إلی جوفه فسد صومہ وصلاته لوصول شيء من الخارج إلی جوفە کذا 
في والبزازیةہ. لکن في الصوم یشترط أن یکون ذاکراً لصومه. 

(و) یفسدھا (التتحنح بلا عذر) بأن لم یکن مدفوعاً إليه وحصل بہ حروف لان الکلام ما 
(1) ما بین معکوفتین زیادة في م إِذا۔ 


٣۰ 
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تلفظ به ولو کان بعذر بأن کان مدفوعاً إليه لا تفسد لعدم إمکان الاحتراز عنه کصاحب السعال 
والبلاغم وھو أُن یقول: ۷ أح) بالفتح والضم: والعذر جاء من قبل صاحب الحق فجعل عفواً 
وإن لم یظھر بە حروف مھجاة لا تفسد انفاقا ولکكنه مکروہ بغیر عذر کما في لالبحر. ولو 

لاصلاح صوته وتحسنە لا تفسد صلانه علی الصحیح وتفسد عند الفقيه إسماعیل 
الزامدي<'“ ولو أخطاأً الإمام فتنحنح المقتدي لیھتدي الإمام لا تفسد صلاتهء وذکر في 
دالغایةہ: أن التتحنح للاعلام بأئه في الصلاة لا تفسد کما في قالتبیین؛ کذا أ٘طلمه 
7 نت ] [٥3۷ِب]‏ عن قید ظھور حروف: وقال في (التجنیس): إن تعمد ورسمعت 
عورف بات ضلاہ انی فان حمل ما في الغایة علی ما لیس فیە حروف کان وجھاً للتوفیق 
بینھما وإلا فالمخالفة ظامرةء والتافیف سواء أراد نفخ التراب وتنقیة موضع سجودہ أو أآراد 
التعضجر فسدت صلانته إِن: کان مسموعا وإلا فلا ۔ 

وقال في (الدرایةه عن (المجتبی؟: نفخ في التراب؛ فقال : آُف أو تف؛ فسدت عندھما 
خلافاً لأبي یوسف؛ والصحیح إن الخلاف في المخفف وفي المشدد تفسد بالاتفاق انتھی . 

ولبعضھم لا یشترط في المسموع أن یکون لە حروف مھجاہ وإليه ذھب خواھر زادہ. 
والأئین وهو أن یقول: آہ ۔ بسکون الھاء مقصورۃ علی وزن دع - توجع العجم. والتأوہ هو ان 
یقوٴل أوہ یقال: أوہ الرجل تأویهاً وتأوہ تأوهاً إذا قال: أوہ وھي کلمة توجعء ورجل أواہ کثیر 
التأوہء وفیھا لغات کثیرة تمد ولا تمد مع تشدید الواو المفتوحةء وسکون الھاء وکسرھا وبلا 
ہاء وسکون الواو وکسر الھاءء وغیر ذلك. ویفسدھا ارتفاع بکائە وھو أن یحصل بە حروف. 
وقوله من وجع بجسدہ أو مصیبة بفقد حبیبء و مال متعلق بالأئین وما بعد فھو قید راجع 
للمسائل الأربع في الفساد لأنه إذا حصل شيء منھا لأحدھما صار کأنه یقول: : أنه مریعض 
فاعذروہ أو مصاب فعزوہء والدلالة تعمل عمل الصریح إن لم یکن صریح یخالفھا ولو أآفصح 
بە تفسد فکذا ھذاء ولا تفسد بحصول ھذہ الأشیاء الأئین وما بعدہ من ذکر جنة أو نار انفاقاً 
لدلالته علی زیادة الخشوع والخاشع سمي بە الخائف من الواحد القھار ولا لحم علی بدنە 
فکأنه یابس کأرض خاشعة وفي الحدیث: امن أطاع اللہ باکیاً دخل الجنة ضاحکاء ومن أذنب 
ذنباً ضاحکاً دخل النار باکبا!'''. ویفسدھا تشمیت [ ۷ وافیت المعجمة أفصح من : 


)١(‏ اسماعیل الزامدي: هو الشیخ إسماعیل الزامد وتقدم۔ 
(۲) لم اعثر عليه. 


1] 
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لاف والاَِی دالثَارۂ رَأمنامْ کیہ مِن وجع مت لآ من در جَتَو ار ار 
وَشثنت غاطس يَرْحَمْكُ الله وَجَوَابٔ مُسْتَفْهم عَن يد بلا إِلَ إلا الله رز سو 
یزجاع وَسَارٌ بِالحَمْدُ ل وعجب بلا إِلهَ إلاً اف أزْ سُبْحَانَ الف وَکْل شَیْءِ فُصِدَ 
ہہ الجَوَابْ كَيَأَبَحْیٰ خُدِ الکِتّابَء وَرَْة مَُیْنُم مَاَ سس سس کت 


المھملة ۔ وھو الدعاء لە بالخیر [عاطس بیرحمك ا۵]ٗ'' عند أبي حنیفةء وقال أبو یوسف: لا 
تفسد لأنه دعا بالمغفرۃ والرحمة کما لو قال العاطس: الحمد لل علی آصح الروایتینء وإذا لم 
یرد بە الجواب بل الثواب لا تفسد بالاتفاق: وکذا لا تفسد لو قال غیرہ: الحمد لل: وأراد بە 
الجواب لأنه لم یتعارف جواباء وقیل : تفسد إِن أراد الجوابء ومحل الخلاف فیما إذا لم یرد 
به التفھیم فلو أرادہ تفسد صلاة السامع القائل : الحمد لل لأنه تعلیم الغیر من غیر حاجة. وجه 
قول أبي حنیفة ما رویناہ من قولہ ت2 : 'إن ہذہ الصلاۃ [ م(] لا یصلح فیھا شيء من کلام 
الناس!''' الحدیث قاله لقائله أي : لعشمیت معاویة بن الحکم؛ ولٰآنه یجري في مخاطبات 
الناس فکان من کلامھم ویفسدھا جواب مستفھم عن بذّ لہ سبحانہ: أي: قال قائل: مل مع 
الله إِلٰہ آخر؟ فاجاب المصلي : بلا إله إلا الل فسدت صلاته عندھما خلافاً لأبيی یوسف هو 
رن آنه ثناء [بصیغتہ] فلا ینغیر بعزیمتہ ولھما أنه أخرجه مخرج الجواب وھو صالح لە 
لأئه یستعمل في موضعه عرفاً فیجعل جواباً لأن الکلام یبنیٰ علی قصد المتکلم فَإنٔ من رأ٘ی 
رجلا اسمه یحبی وبین یدیە کتابء وقال: یا یحبی خذ الکتاب بقوۃء وأراد خطابه لم یشکل 
علی أحد أنه متکلم لا قاریءء وأمثاله. ویفسدھا جواب خبر سوء بالاسترجاع؛ وھو قوله: إنا 
لل وإًا إلیە راجعون. ویفسدھا جواب مخبر بخبر سار بالحمد ش٠‏ وجواب خبر عجب بلا إله 
إلا الله أو جوابه سبحان اللہ ویفسدھا کل شیء مما یشبه ألفاظ القرآن إذا قصد الجواب کیا 
40 1+ 999 “ 
غداءنا مستفھم عن الاإتیان بەء وتلك حدود الل فلا نی تج نھیاً لمن استأذنه فی 
أُخذ شيء عندہ والخیل والبغال والحمیرء لمن سئل عما عندہ من الماشیة؛ والوجه ما بیّناہء 
وإذا لم یرد به الجواب بل أزاد إعلام أنه في الصلاة لا تفسد صلاته بالاتفاق. (و) یفسدھا 
(رؤیة متیمم ماء) قدر علی استعماله قبل قعودہ قدر النشھد کما ستفید بە المسائل التي بعد ھذہ 


(2) ما ہین معکوفتین زیادۃ في م. 
(3) ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 


1 
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وَنَمَامْ مُذَةِ مَاہِح الَحُف: وَنَزْعْهُ رَتَعَلم الأمَي ايد وَوْجْدَانْ العَارِی سَايِرَاء وَفُذرَةُ 
المُزْمِيْ عَلَیٰ الرّْكُوْعِ والشُجْزدِ ۳ فائِية لِدِي تَریِیْب ےو ید 
إِمَامَا وَظلُوْغْ الشْنْسِ في الفَجْر 7 "ا" فیْ العِیْدَیْن وَذْحُوْلَ وَنّتِ الَضرِ فِيْ 

0)2 وَسُْفُوْط الجَبيْرَۃِ عَنْ کی رت والحَدَثُ عَمْدَاً ار بضلع غَْرِو 
وَالإعَمَاۂ والجْنوْنُ والجْتَابَدُ بنظرِ أَ اختیلام وْمحَادذاۂُ المُشْنَهَاءِ 9 ك۷ ۲۳۹۷9َ۶۷۳سیٰٰھیھ ٠۷م‏ 


أیضاء وکذا تبطل لو رآہ المقتدي بمٹیمم: ولم یرہ إمامه لعلمه أن إمامه قدر بإاخبارہ فتبطل 
صلاته دون صلاة الإمام لعدم قدرته. وکذا تبطل بزوال [کل]'''عذر أباح التیمم قبل القعود 
قدر التشھد لظھور الحدث السابق کما قدمناہ في التیمم (و) کذلك (تمام مدة ماسح الخف) 
وتقدم بیانھاء (و) کذا (نزعه) أي: الخف سواء کان بعمل یسیر أو کثیر لأن هذا فیما قبل 
القعود قدر التشھد والاحتراز ہالعمل القلیل عن الکثیر فیما إذا قعد قدر التشھد فيی الخلافیقف 
(وتعلم الأميی آیة) . الأمي : منسوب إلی أمة العرب وھي الأمة الخالیة عن العلم والکتابة 
والقراء :وسواء 7 ھ 99" تذکرھا بعد اللسیانء والتفصیل فیما إذا قعد قدر 
التشھد والکلام هنا کالکلام فیما قبله وھذا إذا لم یکن مقتدیاً بقاریء والمقتدي به یمضی علی 
صلاته في الصحیح لَأن قراءة الإمام لە قراءة لە فلم یتغیر حال آخرھا عن أولھاء (ووجدان 
العاري ساتراً) یلزمه الصلاة فیە فخرج نجس الکل ومملوك الغیر إذا لم یبح لە الصلاة فیەء 
(وقدرۃ المومي علی الرکوع والسجود) لقوۃ بافیھا فلا یبنی علی ضعیفء (وتذکر فائتة لذي 
ترتیب)ء والفساد موقوف فإن صلی خسسا متذکرا تلك الفائتةء وقضاھا قبل خروج وقت 
ہم قضاما بعد شيء منھا بطل وصف ما صلاہ قبله فصار نفلاً 
211ص وإٰذا لم یقض المتروکة حتی خرج وقت الخامسة مما صلاہ متذکراً للفائتة ارتفع 
الفساد (واستخلاف من لا یصلح إماماً) کأمي ومعذور (وطلوع الشمس في الفجر) لطرو النانص 
في خلال ما لزم کاملاء (وزوالھا) أي : الشمس (في) صلاہة (العیدین) لغوات شرط صحتھا 
وھو وقت الضحی (ودخول وقت العصر فی الجمعة) لغوات شرطھا ووقت الظھر (وسقوط 
الجبیرة عن برء) لظھور الحدث السابق؛ (وزوال العذر) المبیح للمسح (وزوال عذر المعذر) 
بنحو سلس بول؛ ونقدم أن شرط زوالہ خلو وقت کامل عنه فتبطل بە الصلاۃ التي انقطع في خلالھا 
ثم استمر منقطعاً حتی مضی وقت کامل ؛ (والحدث عمدا) احترز به عن سبق الحدث فاإنه لا یبطلھا 
ول البناء کما سنذکرہ (أو) الحدث (بصنع غیرہ) کضربة ووقوع ثمرۃ من شجرۃ فأداہ (والوٰغماء 
والجنون والجنابة) الحاصلة (بنظر أو احتلام) بأن نام متمکناً قبلهء (ومحاذاۃ الم'متھاة) ولو فيی 


)1( ما بین معکوفتین ساقط من ج . 
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ني صلاۃ مُطَلَقَةَ مُشْتَرَكَةِ تَحْرِیْمَةُ في مَکان مُنّجِدِ بلاً حَائلِ وَنَوَیٰ إِمَامَنْهَاء و 
غَوْرَۃِ مَنْ سَبْقَةْ الحَدَثء وَلَوْ اَضْطر إِلَيْه کُکشْب المَرْأة وِزاعَنا لِلوْصوی ھ0" 
أُزْ عَائنَاً لِلوَصوی وَمُکتہُ فُذر اَدَاء ِ رُكُنِ بَغْدَ سَبْقِ الحَدَثِ مَُیْتظا کش رر رش رر یڈہ 


الماضي کالعجوز الشوھاء في أداء رکن علی ما قاله محمد أو مقدارہ علی قول أبي یوسف؛ 
والمراد أن تحاذي رجلاً بساقھا وکعبھا في الأصحء ولو کانت محرماً لە أو زوجة ولا معتبر 
ہالسن في الصغیرۃ إنما العبرۃ بالضخامة [والعبالة''' لتکون صالحة]'' للجماع فتحاذیه وفي 
(صلاة مطلقة) هي ذات الرکوع والسجودء ولو کان بالإیماء فلا تبطل صلاة الجنازۃ (مشٹر 

تحریمة) المستلزم للاشتراك تأدیةء والاشتراك یتحقق باتحاد فرضھما وارتباط صلاتھما بابتناء 
تحریمتھما علی تحریمة الإمام آو یکون [ "''/'] هو إماماً لھا (في مکان متحد) حتی لو کان 
إحداھما علی دکان والآخر علی الأرض والدکان''' قدر قامة الرجل لا تفسد صلاته لاختلاف 
المکان (ہلا حائل) بینھما مثل مؤخرۃ الرجل في الطول وغلظ الأصبعء فإن کان لا تضر 
المحاذاۃ لأن أدنی الأحوال القعود فقدر الجائل [ پر بقدرہء والفرجة تقوم مقام الحائل 
وأدناھا قدر ما یقوم فيه المصليء ولم یشر إلیھا لعتآخر فإن أشار إلیھا فلم تتأخر هي فسدت 
صلاتھا دون صلاته لإتیانه ہما فی وسعە وتقدمه عنھا بالمشيی مکروہ فإذا ترك الإشارۃ فسدت 
بالمحاذاۃ صلاته. والتاسع من شروط المحاذاۃ المفسدة أن یکون الاإمام قد (نوی إمامتھا) لأنہ 
شرط لصحة اقتدائھا کما قدمناءء فإذا لم ینوھا لا تفسد محاذاتھا. وفی الجمعة والعیدین قال 
اکٹرھم: لا ہصح أیضاً اقتداڑھا ما لم ینو إمامتھا بالخصوص . وقال بعضھم: یصح اقتداڑھا 
فیھما لن الإمام ینوی مطلق الإمامةء ویفسدھا (ظھور عورۃ من سبقه الحدث) في ظاھر الروایة 
(ولو اضطر إليه) للبناء علی ما مضی من صلاته (ککشف المرأة ذراعھا للوضوء) بعد سبق حدثھا 
وھو الصحیح إِلا أن یکون انکشافاً کثیراً في زمن یسیر دون أداء رکن کقلبه کما قدمناہ (وقراءتہ) 
أي: قراءۃ من سبقه الحدث في حالة کونە (ذاھباً) للوضوء أو (عائداً) للوضوء أما في الذھاب 
فاتیانه برکن القراءة مع منافي الصلاة وھو الحدث؛ وآأما في حال عودہ متوضتاً فلادائہ الرکن مع 
المنافيی وھو المشي واحترز بقراءتہ عن التسبیح فإذا سبح لا تفسد صلاتہ علی الأصح لانە لیس من 
أُجزاٹھا (ومکٹه قدر أداء رکن بعد سبق الحدث مستیقظاً) بلا عذر حتی لو کان نائماً متمکناً في 
الصلاۃ فرعف ومکثٹ نائماً ٹم انتبه فإنه یبئي أو مکث لعذر الزحام آر [لعذر]' السیلان 


. العبالة: هي الثقل . ١۔ھ. القاموس مادة /غَبَل/‎ )١( 
٠ الدکة المبنیة للجلوس علیھا کذا في لسان العرب مادة / دکن/ وقال في الصحاح : الذي یعقد عليه مادة / دکن/‎ )٢( 


)1) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 5 (2) ما بین معکوفتین زیادۃ فی م. 


وس 
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وَمُجَاوَرَثُهُ مَاء قریباً لِفَیْرو وَحْرُوجہ مِنْ المَسْجدِ بَظنْ الحَدَثٌ وَمُجَارَرَتَةُ الضْتُرْف فی 
غَیْرہ بظنهء وَآَنَصِرَالُ ظَائَاً أَنهُ غیْر مُتَوَضٌیءء أؤ أن مُذَةَ مَسحہ انقَضّث: أآز أنّ عَلَيهِ فَابتةً 


آؤ نجَاسَةً وَإِنْ لُمْ يَحْرْخْ مِنْ المَسُجدِ س صضص رشحم تحت 


الرعاف إلی أن ینقطع یبني وإذا سبقه الحدث راکعاً أو ساجداً لا یرفع رأسه بقصد إتمام الرکن 
تحرزاً عن إفساد الصلاة بذلك بل یرفع رأسه ناویا البناء ویتأخر محدود [ *“'۱۳] بالسٹر ٹم 
ینصرف للطھارة (ومجاوزتہ ماء قریباً لغیرہ)ء أي: الماء بعد من غیر عذر النسیان ونحوہ إلا 
إذا کان الماء القریب فی بئر أو مجاوزہ قلیلاً قدر صفین کما إذا وجد مشرعة من الماء فترکھا 
وفعب إلی آخری بجنبھا وفیھا إشارة إلی أن [ '''/7 ] فعل ما یحتاج إليہ لا بضرہ کالاستقاء 
من البئر علی المختار؟ وخرز دلوہ لو کان متخرقا وفتح الباب وتکرار الغسل ثلاثا واستیعاب 
الرأس بالمسح والمضمضۃة والاستنشاق ثلاثاً علی الأصح لن الفرض یقوم بالکل؛ وقیل: 
یتوضأً مرة مرة وإن زاد فسدت وغسل نجاسة أصابته من سبق الحدث لا من غیرہ: وإلقاء 
الثوب المتنجس منە عنه (وخروجه من المسجد یظن الحدث) لوجود المنافی وھو المشي بغیر 
عذرء والقیاس فسادھا بالانحراف عن القبلة مطلقاً. ولکن [الاستحسان]'' بقاؤھا عند عدم 
الخروج من المسجد لأنه لقصد الإصلاح فاعتبر منە ما لم یختلف المکانء والدار والبیت 
والجبائف ومصلیٰ الجنازۃ کالمسجد (ومجاوزۃ الصفوف في غیرہ) یعني : فی الصحراء لا فيی 
المسجد ولا فی حکمہہ؛ وإن مشی أمامه ولیس بین یدیه سترۃ فالصحیح هو التقدیر بموضع 
السجود ومن کان یصلي في الصحراء وحدہ فمسجدہ موضع سجودہ من الجوانب الأربع إِلا 
إذا مشی أمامه وبین یديه سترۃ فیعطی لداخلھا حکم المسجد فإذا تجارز ذلك (یظنه) أي : 
الحدث فسدت صلاته کما لو نزل من أنفه ما فظنه دمأء وکذا تفسد بعدم عودہ [لإمامه إِن بتی 
فیھا وأما إن کان قد فرغ فله الخیار بین إتمامھا فيی مکانهە أو عودہ] إلی الأآول واختلفوا في 
الأفضل؛ وقیل: تفسد بعودہ بعد فراغ إمامه إلی مکانه ویفسدھا (انصرافہ) عن مقامہ (ظاناً أنه 
غیر متوضیء)ء (أو) ظاناً (أن مدة مسحہ انقضت آو) ظاناً (أن عليه فائتةء أو) ظاناً (آن عليه 
نجاسة:؛ وإن لم یخرج) في مذہ الصور (من المسجد) لأن الانصراف فیها علی سبیل 
[ ] الرفض والترك ولھذا لو تحقق ما توعمه یستقبل"' بخلاف ظن الحدث لأنه لیس 
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للرفض بل للإصلاح وھذا هو الأصلء وقد علم بما ذکرنا شروط البناء [لسبی]!''ٗ الحدث 


. یستقبل: أي بعید الصلاۃ‎ )١( 


1( العبارۃ في م الاستحباب بدل الاستحسان ۔ 


٢٣ 


15138:٥٥‏ ۷۱ ط۷۷۵۴۲ 


وَالأَضَل الأَسَيثَاث خروجاً مِنْ الخلاف وفَنْحْهُ عَلیٰ غَيْر إمَاموء وَالتْكبِْر بِیئُة الأيِفالِ 
لصلاۃ َأَحَرَیٰ غَیْر صلاته إذّا حَصَلَْ هزہ المَذْکُوْرَاتُ فُبْل الجُلوٴس الأخیْر مِغْدَارَ 
الْكَْهُد ‏ وو ماسھسس مھ ورموس سس اعد ٛھمسی سد 


السماوي في الصلاةء (والأفضل الاستقبال) مطلقاً تحرزاً عن الخلاف لقول الإمام الشافعي 
رحمه الله بیطلانھا بە وعدم البناء وقیل : إن کان یصلي بالجماعة فالأفضل البناء إحرازاً لفضیلة 
الجماعة وإلا فالاستقبال. وفي (الحافظیة) و (المستصفی؛ الدلائل أربعة: الکتاب والخبر 
المسموع من رسول اللہ ال والخبر المتواتر والإاجماعء والمجوزۃ أُربعة أیضاً: الایة المؤولة 
والخبر الواحد والعام المخصوص والقیاس فلو [ "“'/] بنی یکون عملاً بخبر الواحد ولو 
استأئنف یکون عملاً بالإجماع فکان أولیٰ انتھی. (و) یفسدھا فتحه أي: المصلي (علی غیر 
إمامه) لانه تعلیم لغیر ضرورة؛ وفتحه علی إمامہ في إصلاح صلاتہ لآنە قد یجري علی لسانه 
ما یکون مفسداً ففتحه عليه ولو بعد قراءتە المفروض أو بعد انتقاله إلی آیة أخریٰ لا یفسد 
صلاته ولا صلاة الإمام علی الصحیح (و) یفسدما (التکبیر بنیة الانتقال لصلاة آخری غیر 
صلاتہ) لألہ صح شروعہ في غیرھا لنیة [تحصیل]''' ما لم یکن حاصلاً فیخرج عن صلاته التي 
کان فیھا ضرورة وکذا لو کان منفرداً فنوی الاقتداء أو عکسە؛ وکذا لو کان مسبوقاً فقام لقضاء 
ما سبق به فشك؛ وکیّر ینوي الاستقبال یخرج عن صلاته لأن حکم صلاة المسبرق وحکم 
صلاة المنفرد یختلفان ألا یری أُن الاقتداء بالمسبوق لا یصح وبالمنفرد صحیح . فاذا أقبل 
ر ہس وکبّر ثبت الانتقال إلی الآخری کمن انتقل بالتکبیر من فرض ای تقل کت کذا 

في (التجنیس والمزیدا ولو کان یصلي علی جنازة فجيء باخری فکبّر ناوباً الاستثناف صار 
اتا لا اد 5ل کر پرید استثناف عین ما هو فيه لا یفسد بە ما مضی 
حتی لو لم یقعد علی آخر ما بقي من الرکعات بضمه إلی ما مضی بل ترکه وقعد علی آخرھا 
ظن أنە افتتح بە مکبراً بطلت صلاتهء ومعلوم أنه لم یتلفظ بالیة لأنه لو تلفظ بھا بطل ما مضی 
للمنافيی وھو الکلام؛ وقیدنا بالصلاة لأنه لو کان صائما عن قضاء رمضان ثم نوی بعد الشروع 
افتتاح صومه لغیرہ لا یضر في صحة الأولء ثم قید بطلان الصلاة فیما تقدم ہما (إذا حصلت) 
واحدة من (ھذہ) الصور (المذکورات قبل الجلوس الأخیر مقدار التشھد) فتبطل بالاتفاق. وأما 
إذا عرض المنافي قبیل السلام بعد القعود قدر التشھد فالمختار صحة الصلاۃ لأن الخروج منھا 
بفعل المصلي واجب علی الصحیح؛ وقیل: تفسد بناء علی ما قیل: أُن الخروج بصنعه فرض 


عند الإمام لا عندھما ولا نص فیە عن الإمام وإنما أخذہ أبو سعید البردعي من قول الإمام 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 


کو 
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َیْنْسدما أَيضاً مَذُ الهَمزٰۂِ فی الکبْرٰةَ: مم الا سا مسب الد کن از 
إِنْکَائٔهء مَعم کَشْف العَوْرَۃِ أؤ مَمْ تَجَاسّة مَابَعَةء وَمُسَابَقَةُ المُقْنَدِيٰ برن لَمْ يُکَارِکَه فِیْہ 


إِمَامّهُ صفشومصٗیُجمسفُوسہففمممامسمستئابفوسکٗسسھکًُ'ُجچجموجوُٗمش 


بفساد الصلاۃ في هذہ المسائل فقال: إن الصلاة لا تفسد إلا بترك الفرضء ولم یبق في ھذہ 
الصور إلا الخروج بصنعه فإذا فسدت بترکه کان فرضأء وعندھما الخروج بفعل المصلي لیس 
فرضاً لأنە لو کان کذلك لتعین ہما هو قربة کسائر واجبات الصلاۃ فلما صخ [ '؟“ ] 
الخروج بالکلام والحدث دل علی أنه لیس بفرض فإذا حدثت ھلہ العوارض ولم یبق عليه 
فرض صار کما بعد السلامء وقال الکرخي: لا خلاف بین أصحابنا في أن الخروج من الصلاةۃ 
بفعل المصلی لیس بفرض؛ غلّط البردعي!'' في استنباط فرضیته علی قول الإمام من المسائل 
المذکورۃ لأنه لو کان فرضاً لاختص ہما هو قربة وھو السلام؛ ولما لم یختص علمنا أنه لیس 
بفرضء وإنما قال الإمام أبو حنیفة ببطلان الصلاۃ في ھذہ المسائل لن ما یغیر الصلاة فيی 
أئناٹھا یغیرھا في آخرھا کنیة الإقامة واقتداء المسافر بالمقیم انتھی۔ 

وقول الکرخي: بان تعمد المغیر في آخرھا لیس کھو قبله فلا یصح إلحاقه بە علی أنە 
معقول في مقابلة [ ٭"/] منقول وھو غیر مقبول انتھی . وفیه تامل (ویفسدھا أیضاً مد الھمز 
في النکببرۃ)ء وقدمنا الکلام عليه (وقراءة ما لا یحفظه من مصحف) وإن لم یحمله للتلقيی من 
غیرہء وأما إذا کان حافظاً له ولم یحمله فلا تفسد لانتفاء العمل والتلقي؛ (و) یفسدما (أداء 
رکن) ک رکوع (آو إمکانه) أي: مضي زمن یسع أُداء رکن (مع کشف العورة أو مع نجاسة مانعة) 
لوجود المنافيی. أما لو وقع عليه نجاسة فرفعھا ولم یبق منھا شيء بمجرد وقوعھاء أو ھبت 
الریح فکشفته ڈسٹر عورته من ساعله فلا یضرہ (و) یفسدھا (مسابقة المقتدي برکن لم یشارکھ 
فيه إمامہ) کما لو رکع ورفع رأسه قبل الإمام ولم بعدہ معه أو بعدہ وسلم مع الإمام وأما إذا لم 
یسلم مع الإمام وقد آتی بالرکوع والسجود قبله في کل الرکعات فإنه یلزمه قضاء رکعة بلا قراءة 
لأن مدرك آول صلاۃ الإمام لاحق وھو یقضي قبل فراغ الإمام وقد فاتته الرکعة الاولی بترکھ 
مٹابعة الإمام في الرکوع والسجود فیکون رکوعہ وسجودہ في الثانیة قضاء عن الاولی؛ وفي 


)١(‏ هو أحمد بن الحسینء أبو سعید البردعي: فقيه من العلماء کان شیخ الحنفیة بیغداد نسبته إلی بردعة (أو برذعة) 
ناظر الإمام داود الظامري في بغدادء وظھر عليه وتوقي قتیلاً في وقعة القرامطة مع الحجاج؛ توفيی سنۂة سبعة 
عشر وثلاثمائة للھجرة؛ من آثارہ: مسائل الخلاف. ۱۔ھ. الجواھر المضیّة /١(‏ ١٦۱)ء‏ والفوائد البھیة (۱۹)ء 
والأعلام (۱١/١١٦)۔‏ 
۷( 
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الثالثة عن الثانیةء وفي الرابعة عن الثالثة فیقضي بعد سلام الإمام رکعة بغیر قراءۃ لأنه لاحق 
بإدراکه إمامه في أول الصلاةۃء وإن رکع مع إمامه وسجد قبله لزمه قضاء رکعتین لِأنه یلتحق 
سجدتاہ في الثانیة برکوعہ في الأولی لأنه کان معتبراً [ویلغو]'' رکوعه في الثانیة لوقوعہ عقب 
رکوعه الأول ٹم رکوعہ في الثالثة مع الإمام معتبر دون رکوعه في الرابعة لکونه قہل سجودہ 
فیلتحق به سجودہ في رابعة الإمام فیصیر عليه الثالثة [ ٭"'] والرابعة فیقضیھما وإن رکع قبل 
إمامه وسجد معه یقضي أربعاً بلا قراءة لأن السجود د لا یعتد بە إذا لم یتقدمه رکوع صحیح 
ورکوعه في کل الرکعات قبل الإمام یبطل سجودہ الحاصل معه وأما جو 
رکع ( ما وسجد بعدہه جازت صلاته فھذہ ہ خمس صور مأخوذة من افعح القلیرہ 
و دالخلاصةا, ویفسدھا متابعة الإمام فی سجود السھو للمسبوق إِذا تأکد انفرادہ بأن قام بعد 
سلام الإمام وقبله بعد قعودہ قدر التشھد وقید رکعته بسجدۃة فتذکر الإمام سجود سھو فتابعه 


فسدت صلاتہ لانه اقتدیٰ بغیرہ بعد وجود الانفراد ووجوبہ فتفسد صلاتہ أما لو قام ورکع فقبل 
سجودہ سجد الإمام لسھوہ وجب متابعة الإمام ومضی علی قضائه جازت صلانتہ لأن عود 
الإمام إلی سجود السھو لا یرفع القعود والباقي علی الإمام سجرد السھو وھو واجب والمتابعة 
في الواجب واجبةء وترك الواجب لا یوجب فساد الصلاة ألا تری أنه لو ترکه الإمام لا تفسد 
صلاته فکذا المسبوق فیسجد للسھو بعد الفراغ من قضائه استحساناء وقیدنا قیام المسبوق 
بکونە بعد قعود الإمام قدر التشھد لأنه إذا کان قبله لم یجزہ لان الإمام بقي عليه فرض لا ینفرد 
به المسبوق عنە فتفسد صلاتهء وتتصور المسألة أیضاً ہما إذا تابع المسبوق إمامہ في سجود 
السھو ثم تبین: یعني: للمسبوق أنه لم یکن علی الإمام سھو حیث تفسد صلاۃ المسبوق 
بمتابعة الإمام للاقتداء في مرضع کان عليه الانفراد في ذلك الموضع لا لذات السجدتین ومن 
الفقھاء من قال: لا تفسد صلاتہ بخلاف اللاحق لأنه مقتد في جمیع ما یؤدي فلا تفسد صلاته 
کذا في دالبدائع* انتھی ۔ 

وني ل(الحاوي): الأحوط أن المسبوق یعید صلاته وفي (الغفیائیةہ''': صلاته أي: 
المسبوق جائزۃ عند المتأخرین وعليه المتأخرین وعليه الفتوی انتھی. وقد فصل فی (الفتاوی: 
ہے أ٘یضاً بین علمه بسھو إمامهہ وعدمه فقال: إِن لم یعلم المسبوق أن الإمام لم یکن 

) ۔تألیف داود بن یوسف الخطیب الحنفي أولھا الحما للە الأول بلا مطلع البدایة إلخء أھداء للسلطان أبي المظفر 

غیاث الدین الیمین٥.۱.ھ,‏ إیضاح المبھم (۲/ ۷٥۱)۔‏ 
)٢(‏ للژمام الصدر الکبیر الشھید حسام الدین عمر بن عبد العزیز الحنفي المتوفی سنة ست وثلائین وخمسمائة 


۴۸ 
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وَمتَابقَةً الإقام فی سُجُود السُھُو لِلْمَسبْوْقِء وَعَدَم إِقَافةِ الجُلوْس الأَیْر بَعْدَ أَقاِ سَجْدَۃ 
کَلَله تَذْكْرَمَا بَقْه لکرس ہمہسمسصضممصأصىصٗمدٗفمسوسعہ منااسمسدجھموھھھت 


عليه سجود السھو لم تفسد صلاته وھو المختار انتھی. ومثله في (التجنیس والمزیدٴ انتھی 
وفي دالخائیةہ: [ ا وسر الروایتین کذا في ڈالتاترخانیةہ. وقد 
قال قاضیخان: وإن لم یعلم أي: المسبوق أنه لم یکن علی الإمام سھو [ '٭'/7] لم تفسد 
ساد السسف کی فلہم ای: وھذا [بخلاف]'''' ما یفید الخلاف في حالة عدم علمه فيی 
کلام غیرہ کما قدمناہ''“ انتھی 
وأما حکم سجود التلاوۃ فقال ة فی (التجنیس): لو تذکر الإمام سجدة تلاوۃ فسجدھا فإن 
کان المسبوق لم یقید الرکعة التي قام إلیھا بسجدة فعليه أُن یعود إلی متابعة الإمام [فیسجد معه 
للتلاوۃ ویسجد للسھو ثم یسلم الإمام ویقوم المسبوق إلی قضاء ما علیہ ولا يَمْمّد ہما آنی بہ 
من قبل لما مر رلو لم یعد قسدث صلاه لن عود الإعام إلی سجدۃ التلاوۃ برقض القعدة ئي 
حق الإمام وھو بعد لم یصر منفردا ا لأآن ما آنی بە دون فعل صلاة وانقضت القعدة في حقه أیضاً 
فلا یجوز لە الانفراد لوجوب المتابعة في أوانھا فیکون الانفراد مفسداً في ھذہ الحالة وإن کان 
قد قید رکعته ہسجدۃ فإن عاد إلی متابعة الإمام فسدت صلانته روایة واحدة؛ وإن لم یعد ومضی 
علیھا ففیھا روایتان ذکر في الأصل أن صلاته فاسدۃ. قال في 0البحرہ: وھو ظاھر الروایة کما 
پي 2المحیط٤‏ وفي ٦الظھیریة؛‏ : وھو أصح الروایتین انتھی 
وذکر في انوادر أبيی سلیمان؟''' أُنھا لا تفسد صلاته۔ وجه روایة الأصل أن العود إلی 
سجدة التلاوۃ پرفض القعدۃ فتبین أن المسبوق انفرد فيی موضع الاقتداء فتفسد صلاتہ ووجھ 
توادر أبي سلیمان؛؟ أن ارتفاض القعدۃ في حق الإمام لا یظھر في حق المسبوق لان ذلك 
بالعود إلی سجود التلاوۃ والعود حصل بعد ما تَمٌ انفرادہ عن الإمام وخرج عن متابعته فلا 
یتعدیٰ حکمە إليه کذا في ٦البدائع٤ء‏ ویفسدما (عدم إعادۃ الجلوس الأخیر بعد أداء سجدة 
صلییة تذکرھا بعد الجلوس) لأنه لا یعتد بالجلوس إِلا بعد تمام الأرکان لأنه یختمھا وکذا إذا 
] سجد للتلاوۃ بعد القعود الأآخیر یلزمهە إعادته لأنہ پرتفض بسجود التلاوۃ علی المختار 


للھجرۃ؛ أولھا الحمد لله مصور النسیم ومقدر القسم ورازق الأمم إلخ١۱۔ھ.‏ کشف الظنون (۱۲۲۸/۲). 

.)۳٥۸( انظر صفحة‎ )١( 

(۲) نوادر أبي سلیمان: ملدمام أبي سلیمان موسی بن سلیمان الجوزجاني الحنفي لاسمه نوادر الفتاوی ۱۔ھ إیضاح 
المکنون .)٥۸١/٤(‏ 

(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج ٠‏ 


۳۹ 
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وَعْدُمْ إٍ إِعَادَةِ ةِ رْكُن دا َائِمَاء وَفَهْقَهَةُ تعغغ امَسْبُوْق رَعَدَتةُ الْعَمَد بَعْد الجُْلُزُس الأِيْر 
والسُلاَمُ عَلَیٰ زَاُس رَکْعَتَيْنٍ مِي غَيْر اللَابيّة انا أَُ مُسَافرٌ ا أَنهَ الم . أز ان 
التْرَاوِیٔخ: وَمِي العشّاء از کَأنْ رِیْبَ عَهُدٍ باللإسُلام مظن المَرْض رَکْعْتَيْن, 
فصل 
دقیما لا یفسد الصلاظء 
لو تقر ال لص لی مَکْوْب وَكهِمَه أرْ أقْل مَا بَْنَ أَسْتَایو َكَأكَ دُوْنَ الحِنصَة بلاً 
عَمَل کثیْرں آؤ مَوَ مَارٌ فِی مَوْضضع سُجُوْدہ لا تَفْسْذُء وَإِن أَبِمَ الماز. وَلا تَفْسُدَ بنظرہ إِلَیٰ 


کما ذکرناہ وحتی لو سلم وعليه سجود تلاوة وتفرق القوم فتذکرہ في مقامه عاد إليه وقعد فإن 
ترك القعدة فسدت صلاته وصلاة من تابعه لا من لم یتابعه کذا في دالبزازیة؛. (و) یفسدھا 
(عدم إعادة رکن أداہ ناثماً) لان شرط صحتہ أن یکون [ *''/] متیقظاً کما تقدم. (و) ینسدھا 
(قهقهة إمام المسبوق) وإن لم یتعمدھا (وحدثه العمد) الحاصل بغیر القهقهة أیضاً إذا قھقه أو 
أحدث عمداً وأکله (بعد الجلوس الأخیر) قدر التشھد عند أبي حنیفة خلافاً لھما لأن صلاة 
المقتدي مبنیة علی صلاة الإمام صحة وفساداً ولم تفسد صلاة الإمام فکذا صلاته کالسلام 
والکلام والخروج من المسجد. وله ان القھقهة والحدث العمد مفسدان للجزء الذي یلاقیانہ 
من صلاۃ الإمام فیفسدان مثله من صلاة المقتدي غیر أن الإمام والمدرك لا یحتاجان إلی البناء 
والمسبوق ومن حاله مثل حاله یحتاج إليەء والبناء علی الفاسد فاسد بخلاف السلام لأن الصلاۃ 
تنتھي بە وھو من واجباتھا مأمور بە والکلام في معناہ کلام لوجود کاف الخطابة فیه والخروج 
من المسجد من موجبات التحریمة لکونە مأموراً بە لقوله تعالی: فا شييَي اَلضَلرةٌ فَانت وا 
نی اَلْشُْض ۹ [الجمعة: )٠‏ یفسدھا (السلام علی رأس رکعتین في غیر الثنائیة) الفجر 
والمقصورۃ بالسفر وغیرھا المغرب ورباعیة المقیم (ظاناً أنه مسافر) ولم یکن مسافراً (أو) ظاناً 
(اتھا الجمعة أو) ظاناً (أنھا التراویح وھي) أي : التيی صلاما الظھر (والعشاء أو کان قریب عھد 
بالإسلام) أو جاہلا نشأ مسلماً (فظن الفرض رکعتین) في غیر الثنائیة لأله سلام عمد علی جھة 
القطع قبل آوانه فیفسد الصلاۃ . 
فصل فیما لا یفسد الصلاۃ 

(لو نظر المصلی إلی مکتوب وفھمہ) سواء کان [ '*'/7] قرآناً أو غیرہ قصد الاستفھام 
أو لم یقصد خالف الأدب ولا تفسد لعدم النطق بالکلامء (أو اکل ما ہین أسنانه وکان دون 
الحمصة بلا عمل کثیر) کرہ؛ ولا تفسد لعسر الاحتراز عنه وصیرورته کریقه: واحترز ہما بین 


مھ 
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مج المُطَلْقَة بشْهُوَة فی المُخْتّارء وَإن لت به الرُجْعَةُ. 


آسنانه عما لو کان في فمه سکرة فذاب منھا شيء ووصل إلی حلقه فإنه یفسد صلاته لو ابتلعھا 
قبل دخوله في الصلاۃ ولکنہ وجد حلاوتھا في الصلاۃ لا تفسد (أو مَرّٗ مار في موضع سجودہ لا 
تفسد) سواء کان المار آدمیاً أو کلباً أو امرأة أو حماراً لقوله عليه الصلاة والسلام: ٢لا‏ یقطع 
الصلاۃ شيء وادرؤوا ما استطعتم فإنما مو شیطانہ''' وسنذکر تمامه [ ادن ] إن شاء اللہ 
تعالی'. وإن أئم المار المکلف لقوله پ: ہلر یعلم المارّ بین یدي المصلي ماذا عليه لکان 
یقف أربعین خیراً لە من أن یمر ہین یدیه؛''' رواہ الشیخانء وفي روایة الہزار: ‏ اأربعین 
خریفاً؛. وإنما یکرہ إذا مَرٌ في موضع سجودہ في الأصح إذا کان المسجد کبیراً لأن ھذا 
المقدار حقه وفي تحریم ما وراءہ تضیق علی المارةء وقیل: بقدر صفین وقیل: بقدر ثلائة 
آذرع أو بخمسة أو بارہعین وأما في المسجد الصغیر فیکرہ مطلقاً. والصحراء کالکبیر ولو کان 
المصلي علی دکان قدر قامة الرجل لا بأس بە وإن أقل کرہ لمحاذاۃ بعحض أعضائه (ولا تفسد) 
صلاة الرجل (بنظرہ إلی فرج المطلقة) یعني: فرجھا الداخل (یشھوۃ في المختار) کذا فيی 
دالخلاصة٥‏ لأنه عمل قلیل والنظر إلیھا حلال لن الطلاق الرجعي لا یحرم الوطء (وإن ثبت به 
الرجعة) ولو قِبّلھا المصلیي أو لمسھا فسدت صلاتہ لنه فی معنی الجماع؛ والجماع عمل کثیر 
کذا في (التجنیس والمزید٥‏ وفی (البزازیة٤:‏ جامعھا زوجھا بین الفخذین فیھا فسدت صلاتھا 
وإن لم ینزل وکذا إذا قبلھا بشھوۃ أو بغیر شھوۃ أو لمسھا بشھوۃ لأنە فی معنی الجماع بخلاف 
ما إذا قبلتہ ولم یشتھھاء ولو نظر إلی فرج مطلقتہ فیھا [ '/] صار مراجعاً أو نظر حتی 
ثبتت حرمة المصاھرة لا تفسد الصلاۃ في المختارہ انتھی۔ 


)١(‏ آخرجه آبو داود في الصلاۃ؛ باب: من قال لا یقطع الصلاۃ شيء (۷۱۹) من حدیث أٔبي سعید الخدري والبیھقي 
في الصلاۃ؛ باب : الدلیل علی أن مرور الکلب وغیرہ بین یدیه لا یفسد الصلاة (۲۷۸/۲)ء وذکرہ الزیلعي في 
نصب الرایة (۲/ ۷۲)۔ 

)۳۹۱( انظر صفحة‎ )٢( 

(۳) اخرجهہ البخاري في الصلاة: باب: إثم المار بین یدي المصلي (٥١٢)ء‏ ومسلم في الصلاۃء باب : منع المار بین 
یدي المصلي (۲۰۷))ء والئرمذي في الصلاۃء باب: ما جاء فی کراهیة المرور بین بدي المصلي (٣۳۳)ء‏ 
والنسائي في القبلةء باب: التشدید في المرور بین یدي المصلي وبین سترته (٢/٦٢)ء‏ وأبو داود في الصلاق 
باب: عا یٹھی عنە من مرور ہین یدي المصلي (۷۰۱۱)ء وابن حبان في صحیحه في الصلاۃ باب : ذکر الزجر 
عن المرور بین یدي المصلي .)۲۳٦٣(‏ 


مو 
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فصل 
دفیما یکرہ فی الصلاق 


کر لا مت رت ا2ت راس اوھ صب'مصضٗوسدہ - 
فصل في المکروھات 


المکروہ : ضد المحبوب؛ وحدہ: ما یکون ترکە أولی من فعله وتحصیل کنا قیلء وھذا 
ظاھر في المکروہ تنزیھاً ویسمیٰ مکروھاً باعتبار المجاور كالٹھي عن الصلاة في أرض الغیر 
والمکروہ في ھذا الباب نوعان: أحدھما: ما کرہ تنزیھاء والثاني: ما کرہ تحریمأء فإذا ذکر 
المکروہ لا ہد من النظر في دلیله فإن کان نھیاً ظنیاً یحکم بکرامة التحریم إلا لصارف للنھي 
عن التحریم إلی الندب؛ وإن لم یکن الدلیل نھیاً بل کان مقیداً للترك الغیر الجازم فھي تنزبھیةء 
وقیل: إِن تضمن ترك واجب فھو مکروہ تحریماً وإن تضمن ترك سنة فھو مکروہ تنزیهاً انتھی . 
[والمکروہ تحریماً إلی الحرمة أقرب والمکروہ تنزیھا] إلی الحل أقرب. فالصلاۃ صحیحة فيی 
جمیع صور الکراهة لاستجماع شرائطھا سی کس سٹ وھو الحکم في کل صلاة 
أدیت مع الکراھة . 

قال في ہالتجنیس والمزیدہ: [ ”"'/] وکل صلاة أدیت مع الکراھة فإنھا تماد لا علی 
وجه الکرامة۔ وقوله عليه السلام: ٦لا‏ یصلی بعدھا صلاة مثلھاہ''' تأویله الٹھي عن الإعادۃ 
بسبب الوسوسة فلا یتناول الإعادۃ بسبب الکراھیة ذکرہ صدر الإسلام البزدوي في (الجامع 
الصغیر؟ء انتھی. وھذا شامل للعادة بکراهة التنزیه ولا یمنع منە تمثیل الشیخ أکمل الدین 
بالواجب في قوله وتعاد علی وجه غیر مکروہ أي : تعاد الصلاة للاحتیاط علی وجه لیس فيه 
کرامة وھو الحکم في کل صلاة أدیت مع الکراهة کما إذا ترك واجباً من واجبات الصلاۃء 
انٹھی . لآن الإعادة بترك الواجب واجبة فلا تمنع أن تکون الوعادة مندوبة بترك سنة لأن 
المکروہ موجود بترك السنة والنکرۃ في سیاق النفي بقولە : تعاد علی وجه لیس فيه کراهة تعم 
المکروہ تنزیھاً وتحریماً. (یکرہ للمصلي سبعة وسبعون شیئاً) تقریباً لا تحدیداً: (ترك واجب أو 
سكَة) [ "”/2] عمداً صدر بھذا لأنه لما بعدہ کالأمر الكلي المنطبق علی جزثیات کثیرۃ لترك 
الاطمثنان في الأرکان وکمسابقة الإمام لما فیھا من الوعید علی ما في الصحیحین  :‏ أما یخشی 


( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۸/۲٢۱)ء‏ وقال: غریب . وقال : وقفە ابن أبي شیبة في مصنفه علی عمر بن 
الخطاب وابن مسعود. ۱.ھ۔ 


نمو 
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عَمْدا كَعَبْله بئوبه وَبْدیْه جسمچج مھ ممیت تخاضصّم‌مٛمھمممھعوسسہ 


اأحدکم إذا رفع رأسە قبل الإمام أن یجعل اللہ رأسه راس حمار أو یجعل صورته صورۃة 
حمار؛''' وکمجاوزة الیدین الأذنین وجعلھما تحت المنکبین وستر القدمین في السجود عمداً 
للرجال کعبثہ بثوبه وبدنہ لأن العبث ینافي الخشوع الڈي هر روح الصلاة فکان مکروھاً لقوله 
تعالی: ند أظم 9 ّ> [المؤمنون: ]١‏ وقوله عليه الصلاۃ والسلام: ۷إن اللہ کرہ لکم 
العبث في الصلاۃ؛ والرفث في الصیامء والضحك عند المقابرا''' وقوله عليه الصلاۃ والسلام: 
اکفوا أیدیکم في الصلاةۃا”” ورأی عليه الصلاة والسلام رجلا یعبث بلحیته في الصلاة فقال: 
الو خشع قلبه لخشعت جوارحہ؛''' والعبث عبارۃ عن عمل لا فائدة فيه ولا مصلحة ولا حکمة 
تقتضيه . وقال اللإمام بدر الدین الکردري: إنه فعل فيه غرض لیس بشرعي؛ والسفه مالا 
غرض فی أصلاً. وقال الإمام ححمید الدین*“: العبث کل عمل لیس فیه غرضء وقال الشیخ 
أکمل الدین: ولا نزاع في الاصطلاحء وقال الدیري : المذکور في (شروح الھدایةه وغیرھا: إِنْ 
العبث الفعل لغرض غیر صحیح والتحقیق أن المراد بالعبث ھا هنا [ ”''/7 ] فعل ما لیس من 


أفعال الصلاة لأنە ینافي الصلاۃ. قال عليه الصلاۃ والسلام: 'إن في الصلاۃ شغلا'“' انتھی 


)١(‏ أخرجة البخاري من حدیث أبي عریرۃ في الأذان باب: إئم من رفع رأسە قبل الإمام (٦۹٣)ء‏ واللفظ لە ومسلم 
في الصلاق باب: تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود ونحوھما )٦۲۷(‏ (٤۱۱)ء‏ والترمذي في الصلاۃء باب: 
ما جاء في التشدید في الذي یرفع رأسە قبل الإمام (۵۸۲)ء والنسائي في الإمامةء باب : مبادرة الإمام (۲/٦۹)ء‏ 
وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: الٹھي أن یسبق الإمام بالرکوع والسجود (۱٦۹)ء‏ والبیھقي (۹۳/۲)ء وابن 
حبان في صحیحه في الصلاةء باب: ذکر الزجر عن رفع المصلي بصرہ إلی السماء مخافة أن یلتمع بصرہ 
(۲۲۸۲). 

)٢(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (٢/٦۸)ء‏ وقال: رواہ شھاب القضاعي في مسندہ من طریق ابن المبارك وذکرہ 
الحافظ شمس الدین الذھبي في کتابه میزان الاعتدال (۱/ )۲٢٢‏ في ترجمة إسماعیل بن عیاش ٠‏ 

(۳) لم أعثر عليه. 

)٤٦(‏ ذکرہ السیوطي في الجامع الصغیر وقال: ضعیف وقال القاضي المناري: في فیض القدیر رواہ الحکیم الترمذي 
في النوادر عن صالح بن محمد عن سلیمان بن عمر عن این عجلان عن المقبري عن أبي ھریرة قال: رأی رسول 
اللہ ق رجلاً یعبث في الصلاة فذکرہ قال زین العراقي : في شرح الترمذي سلیمان بن عمر هو آبو داود النخعي 
عتفق علی ضعف٭٠٢۱.ھ.‏ (ہ/۳۱۹). 

)٥(‏ حمید الدین: هو علي بن محمد بن عليء حمید الدین الضریر الرامشي: من فقھاء الحنفیة من أھل بخاری 
انتھت إليه ریاسته العلم في عصرہ ہما وراء النھر توفي سنة سبع وستین وستمائة للھجرۃ؛ من آثارہ: (الفوائد) 
حاشیة علی الھدایة في الفقه وشرح المنظومة النسفیة - شرح الجامع الکبیر ۔ المنافع في فوائد النافع ۔ حاشیة علی 
کتاب (٦الفقه‏ النافع٤‏ للسمرقندي ۔ ۱.ھ. تاج التراجم (٢١۲)ء‏ والأعلام .)۳۳۳/٤(‏ 

)٦(‏ ذکرہ ابن حجر العسقلاني في فتح الباري (۲۹۲/۱)ء وابن خزیمة في الصلاةء باب : نسخ الکلام في الصلاۃ 
وحظرہ بعدما کان مباحاً (٥۸۵)ء‏ وآبو داود في الصلاۃ باب : رد السلام في الصلاۃ (۹۲۳)۔ 


+۷٣۳ 
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وَقلبْ الا إلأً لِلْسُجُود مَرَة وَْرْقَعةُ الأصَاہم ہہت سس 


وفيی امجمع الروایات؛: قال في ۃالبدریةه: المحرمات أربعة : العبث والسفه والجھل 
والظلمء ونسبة العبث إلی السفه کنسبة الجھل إلی الظلم. فإن في السفه والظلم إضراراً دون 
العبث والجھل فإِن فیھما ضرراً لا إضراراً والسفه أقوی من العبث کالظلم أقوی من الجھل؛ 
والعبث عبارة عن فعل یخلو عن الفائدۃ والسفه عبارۃ عن ما یوجب المضرةۃ وفي ڈالھدایةہ: 
العبث خارج الصلاۃ حرام [ "/] فما ظنك بە في الصلاۃ. وفي ‏ الحُمیدي؟''': العبث حرام 
لقوله عليه الصلاۃ والسلام: اما أنا من دَدِ ولا الذَدْ مِنيہ''' الدد: اللعب٠‏ انتھی. 

(وقلب الحصی إلا للسجود مرة) لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ٢لا‏ تمسح الحصی وأنت 
تصلي؛ فإن کنت لا بد فاعلاً فواحدۃ''' متفق عليه. وقوله عليه الصلاۃ والسلام: '٢إذا‏ قام 
أحدکم في الصلاة فلا یمسح الحصی فإن الرحمة تواجھہا''' رواہ أصحاب السنن. وقول 
جاہر بن عیداللہ: سالت النبي شلهٍ [عن مسح الحصی]'' فقال: واحدة ولآن تمسك عنھا خیر 
لك من مائة ناقة سود الحدق؛'"' (وفرقعة الأصابع) ولوٴ مرة وھو أن یغمزھا أو یمدھا حتی 
تصوت لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ۷لا تفرقع أصابعك وأنت في الصلاةا”' ولأنه نوع من 
العبث کذا في (البرھان؟. وقوله عليه الصلاۃ والسلام : (الضاحك في الصلاة والملتفت 


)١(‏ الحمیدي: هو قرق أمیر الحمیدي؛ الحنفيء فقيهء ترکيی؛ مستعربء توفي سنة ستین وثمانمائة للھجرة من 
آثارہ: شرح کنز الدقائق للنسفي في فروع الحنفیة وجامع الفتاری. ۱.ھ. الأعلام (٥/۱۹۳)ء‏ ومعجم المؤلفین 
(۸/ ۱۳۴۰). 

)٢(‏ آخرجہ الھیثمي في مجمع الزوائد في علامات اللبوۃء باب : عصمته پل مُن الباطل (۸/ ٤٢٥٥ء‏ والطبرائي فيی 
الأوسط (١٤١])۔‏ 

(۳) آخرجه البخاري في العمل في الصلاۃ باب: مسح الحصی في الصلاۃ (۱۲۰۷)ء ومسلم في المساجد: باب: 
کراھیة مسح الحصی وتسویة التراب في الصلاة (٥١٤)ء‏ وأہو داود في الصلاة باب: في مسح الحصی في 
الصلاۃ (٤١٤۹)ء‏ وابن خزیمة (۸۹۵)ء وابن الجارود (۲۸ء والبغوي (٤٦٦)ء‏ وابن حبان فيی صحیحه کتاب 
الصلاۃ ١(‏ ۲۲۷)۔ 

)٤(‏ آخرجه آبو داود في الصلاۃء باب: مسح الحصی في الصلاۃ (٥٢۹)ء‏ والترمذي في الصلاةءِ باب: ما جاء في 
کراهة مسح الحصی في الصلاة (۳۷۹)ء والنسائي في السھوہ باب: عن مسح الحصی في الصلاة (۱۱۹۰)ء 
وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب: مسح الحصی في الصلاۃ (۱۰۲۷)ء رالمزي في تحفة الأشراف (۱۲۹۹۷). 

.)۸۷ /۲( آخرجه أحمد في مسندہ (۳/ ٣۰٥۔ ۳۲۸)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ )٥( 

)٦(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/ ۸۷)ء وأآخرجه این ماجه بلفظ ‏ لا تفقع أضابعك٥‏ في إقامة الصلاۃء باب: ما 
یکرہ في الصلاۃ (٥٦۹)ء‏ والمزي فی تحفة الأشراف (١٣۷١١٢۱)۔‏ 


(1 ھا بین معکرفتین ساقط من ج۔ 


۲۴۰ 
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والمفرقع أصابعہ سواءہ'”'' یعني: في الإئم کذا في امجمع الروایات٤ء‏ وإنما کرہ لنه عمل قوم 

لوط فیکرہ التشبه بھم. قال عليه السلام لعلي رضي ال عنە: ٢إني‏ أحب لك کما أحب 

لنفسيء لا تفرقع اصابعك وأنت تصلي؟''' کذا في (المستصفي؟ وینبغي أن تکون الکراهة 
تحریمیة للٹھي الوارد فی ذلك ولأنھا من أفراد العبث کذا في (البحر؛ والإجماع علی کراهتھا 
في الصلاة انتھی . کذا في (الدرایة* بخلاف الفرقعة خارج الصلاة لغیر حاجة فإنھا تنزیھیة 

(وتشپیکھا) لقول ابن عمر فیه: <تلك صلاۃ المغضوب علیھمہ'' ورأی النبي إلل رجلا (قد) 

شبك أصابعہ في الصلاۃ ففرج عليه السلام بین أصابعہہ''' (والتخصر) لقول أبي ھریرۃ رضي 

الله عنه: ہنھیٰ رسول اللہ ٌلٍ أن یصلی الرجل مختصراآ'' وفي لفظ ‏ نھی عن الاختصار فيی 
الصلاۃہ”' وھو أن یضع یدہ علی خاصرته. قال ابن سیرین: وھو أشھر تأویلاتھا وھو الأاصح 
یؤیدہ ما أخرجه أبو داوود عن زیاد بن صبیح'“ الحنفي [ ۳ ] قال: (صلیت إلی جنب ابن 
عمر فوضعت یدي علی خاصرتی؛ فلما صلیٰ قال: هھذا الصلب في الصلاۃ وکان رسول 
اللہ ٹلا ینھی عنہا!“ وفي تفسیر آخر وهو أن یتکیء علی المخصرۃ وھي العصی وقیل: ان لا 
یٹم الرکوع 1 2797] والسجود: وقیل: أن بختصر الآیات ای اچ ویکرہ أیضاً 
خارج الصلاةۃ فإن إبلیس آخرج من الجنة متخصرا بااحتسر استراحة ُآمل النار أيی: الیھرد 

وإنما یکرہ لمعنیین: ترك سنة أخذ الیدینء والثاني أنه من فعل الجبابرۃء وقال في (البحر؟: 

والذي یظھر أنھا تحریمیة فیھا للٹھی المذکور والالتفات بعنقه لقول عائشة رضي اللہ عنھا: 

۵سالت رسول اللہ پل عن التفات الرجل فی الصلاة فقال : هو اختلاس یختلسه الشیطان من 

)١(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/ ۸۷)ء وألھیٹمي في مجمع الزوائد وقال : رواہ أحمد والطبراني في الکبیر؛ 
ومنە اہن لھیعة وفیه کلام عن زبان وھو ضعیف۔ 

.)۹٦٥( آخرجه ابن ماج في الصلاۃء باب : ما یکرہ في الصلاۃ‎ )٢( 

(۳) آخرجه آبو دارد في الصلاة باب : کراهیة الاعتماد علی الید في الصلاۃ (۹۹۳)۔ 

۔)۹٦۷( آخرجه ابن ماجه في الصلاة باب : ما یکرہ في الصلاۃ‎ )٤( 

 )٥(‏ ُخرجه البخاري في العمل في الصلاةء باب : الخصر في الصلاة (۱۲۱۹)ء ومسلم في کتاب المساجد ومواضع 
الصلاةء ہاب: کرامة الاختصار في الصلاۃ .)٤٤٥(‏ 

)٦(‏ آخرجہ آبو داود في الصلاۃء باب : الرجل یصلي مختصرآً من حدیث أَبي ھریرۃ بلفظ ہ تھی رسول اللہ کل عن 
الاختصار في الصلاة (۷٢۹)ء‏ وآخرج بنحوہ عبد الرزاق في مصنفه في الصلاةء باب: وضع الرجل یدہ فيی 
خاصرتہ في الصلاۃ (۳۴۳۳۹)ء وابن الجارود في المنتقی .)۲٢٢(‏ 

۷) زیاد بن صبیح: الحنفي المکي ویقال البصري روی عن عبد اللہ بن عباس وعبد الله بن عمر والنعمان بن بشر 
وغیرھم١۱۔ھ‏ تھذیب الکمال (۹/ ۸۴]). ۱ 

)۸( أخرج آبو داود في الصلاۃ؛ باب : في التخصر والاإقعاع (۹۰۳) والنسائي في الافتتاحء باب : الليه عن النحصر 
في الصلاۃ (۸۸۹)ء وأحمد في مسندہ (١٢/٦۱۰)۔‏ 


+٣ 
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صلاة العبدہ'' رواہ البخاري . وقوله : ٦لا‏ یزال اللہ متبلاً علی العبد وھو في صلاته ما لم 
یلتفت فإن التفت انصرف عنہا''' رواہ أبو داود والنسائي؛ ویکرہ: أن یرمي ببزاقه والبزاق 
کثُرأب ماء الفم إِذا خرج من وما دام فیه فھو ریقه فتسمیته بزاق باعتبار الأول أو یرمي بنخامته 
ہضم النون البلغم الذي ینفذ إلی الحلق بالنفس العنیف إما من الخیشوم أو الصدر إذا لم یکن 
مدفوعاً إليه وإن اضطر إلیه فلا یکرہ الرميء والأولی أن یأخذہ بثوبه أو بلقیھا تحت رجله 
الیسری إذا لم یکن یصلي في المسجد لما في البخاري أنە عليه الصلاة والسلام قال: 'نإذا قام 
أحدکم إلی الصلاة فلا یبصق أمامه: فإنما یناجي ال ما دام فی مصلاہ ولا عن یمینه فإن عن 
یمینە ملکینء ولیبصق عن یسارہ أو تحت قدمها وفي روایة: ٴ او تحت قدمه الیسری؟”. وفيی 
الصحیحین: ڈالبزاق في المسجد خطیئةء وکفارتھا دفٹھا؛''' انتھی. وإنما عبر بالإلقاء لأنه لا 
یلزم منە أن یکون بحروف فیفسد الصلاة فالمراد بہ الرمي بدون صوت به حروف عند الضرورۃ 
انتھی ۔ 

وقید فی (الغایةا کراهة الالتفات بالعنق بأن یکون بغیر عذر وأما تحویل الوجە لعذر فغیر 
کرو گال اح رھ رجلی آھ کر اک امت کی سیکا رتتتا للع لف الس 
مبطل وتقدم وأما تحویل النظر یمنة ویسرۃ من غیر تحویل [ ٭'/] الوجه فغیر مکروہ مطلقاً 
کما سنذکرہ!"' والأولی ترکە لأنە ینافي الدب لغیر حاجة والظاھر أن فعله عليه السلام 


(٦۱)‏ اخرجه البخاري في الأذانء باب : الالتفات في الصلاہۃ )۷٥۱(‏ في بدء الخلق؛ باب: صفة إبلیس وجنودہ 
(۳۲۱۱) وأبو داود في الصلاۃ باب : الالتفات في الصلاۃ (۹۱۰) والترمذي في الصلا باب : ما ذکر في 
الالتفات في الصلاۃ (۹۰٢)ء‏ والنسائي في السھوء باب : التشدید في الالتفات في الصلاۃ (۱۱۹۰)ء وعبد 
الرزاق فی مصنفه (۴۲۷۵). 

)١(‏ آخرجہ االنسائي في السھوء باب: التشدید في الالتفات في الصلاة (١۱۱۹)ء‏ وابو داود في الصلاۃء باب: 
الالتفات فی الصلاۃ (١۱۱۹)ء‏ وعبد الرزاق فی مصنفه (۳۲۷۰). 

(۳) آخرجہ البخاري في الصلاۃء باب: دفن النخامة في المسجد (٤٦٦)ء‏ ومسلم في المساجدء باب: النھي عن 
البصاق في المسجد (٥٥۵)ء‏ والبغوي في شرح السئّة (٥44)ء‏ والبیھقي في السنن (۲۹۱/۲)ء وابن حبان فيی 
صحیحه في الصلاۃء باب: ذکر الخبر الدال علی أن الفرض علی المأموم والمنفرد قراء فاتحة الکتاب فيی 
صلاته (۱۷۸۳). 

)٤٤‏ أخرجھ البخاري في الصلا باب: کفارۃ البزاق في المسجد (٤٥))ء‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة؛ 
باب: الٹھي عن البصاق في المسجد في الصلاۃ وغیرھا (٥٥٢)ء‏ والترمذي في أبواب الصلاة؛ باب : ما چاء في 
کراھیة البزاق في المسجد (۵۷۷)ء وابن حبان فی صحیسہہ ہاب : ذکر الاإخبار عن کفارۃ الخطیئة لی تکتب 
لمن یبصق في المسجد .)۱٦١۷(‏ ۱ ۱ 

)٥(‏ انظر صفحة (۳۹۵)۔ 


امو 
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وَالافعَاۂء وَأفْیزاش ذِرَاعَبْه وَتَشْمِیْر كُمَيْهِ عَنْهُمَا 0 0" 


[ "2 ] إیاہ کان لحاجة تفقد أحوال المقتدین مع ما فیه من بیان الجواز وإلا فھو قيا کان 
بوحصسھف ارک لگا مت 77 (و) یکرہ (الإقعاء) وھو أن یضع إلیته 
علی الأرض وینصب رکبتيه وقیل: أن یعتمد بیدیە علی الأرض ویجمع رکبتيه إلی صدر 
وقیل : هو أن ینصب قدميه کما یفعل فی ي السجود ویضع إلیتيه علی عقبيه ویضع یديیه علی 
الارض والڈرل أصح لن |تماء الکلب یکوٹ بنلك الصفة إلا أن إقماء الکلب في نصب الیدین 
وإقعاء الآدمی فی نصب الرکبتین إلی صدرہ: والاأصل فيه قول أبيی ھریرۃ رضي اللہ عنه: 
اتمانی رسرل ھ قلاس اثرہ تقر التبت+ رافاء گائ الگلبے: والتفات کالتفات 
الشب٢‏ ورہ اعتئی حتف رکرل عامترقفی اھ عہا قاایسی ای وا 
عن عقبة الشیطانء وأن یفٹرش الرجل فراعیه انتراش السبع؟'" رواہ البخاري. وعقبة 
الشیطان : الإقعاءء وقول أُنس: قال ! لی النبی لا : ےسج ہج ورس 
یقعي الکلب؛ ضع إلیتيك بین قدمیك وألزق [ظھر]'' قدميك بالأرض؟''' رواہ ابن ماج وهھي 
کرامة تحریمء والعقبة بضم العین وسکون القاف؛ والعقب : بفتح العین وسکون القاف بمعنی 
الإقعاء کذا في (البحرہ عن (المغرب؛ وقوله: إلیتيه في د۵الھدایةہء قیل: ینبغي أن یقول ألیيە لا 
ألیتیہ لأن تاء التأنیث تسقط عند الاضافةء تقول: خِصیيه ولا یقال خصیتيه کقول الشاعر: 
ترتسج ألیيسا ارتجاج الرطہة 

وقال: کان خصییه من التدلدل کذا في (العیون؛ ویکرہ (افتراش ذراعیه) لما روینا؛ 
ویکرہ (تشمیر کمیە عنھما) لقول إللا: ١‏ أمرتِ أن أسجد علی سبعة اعظم [ 2 ] وآن لا 
اأکف شعراً ولا ثوبا؛”' متفق عليه وھو یتضمن کراھة تشمیر الکمین ولما فیه من الجفاء المنافيی 
للخشوع لما فیە من التھاون والتکاسل وقلة الأدب . والمستحب للرجل أن یصلي في ثلائة 


.)٦٦/٥( أخرجه البخاری فی صحیحه‎ )١( 

/۲( ذکرہ الھیثمي فی مجمم الزوائد (۷۹/۲)ء والزیلعي في نصب الرایة (۹۲/۲)ء ورواہ أحمد في مسندہ‎ )٢( 
۱ء‎ 

(۳) هو جزہ من حدیث مطول أخرجھ البخاري في کتاب الصلاةء باب: ما یجمع صفة الصلاة وباب : ما یفتتح بھ 
ویختتم بە... برقم (۹۸٦)ء‏ 07 داود في الصلاةء باب : من لم یر الجھر بیسم اللہ الرحمن الرحیم (۷۸۳). 

)٤(‏ آخرجه ابن ماجه في کتاب إقامة النصلاۃء باب: الجلوس بین السجدتین (٦۸۹)ء‏ وذکرہ المزي في تحفة 
شس و ےی جح نت 

(ہ) تقدم ذکرہ. 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۲۷۹۷ 
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گلا فا مَم فُذْرَته غَلَیٰ لَبْسٍ القَمِیٔص: ٭ َرَد السّلام بالإِشَارء والترَبٔم بلا 


أثواب إزار وقمیص وعمامةء وللمرأة أن تصلي في قمیص وحمار ومقنعة کما في ۃالبرھان؛ 
و امجمع الروایات٤.‏ (و) یکرہ (رد السلام بالإشارة) لآنہ سلام معنی حتیٰ لو صافح بنیته تفسد 
کما قدمناہ( وقال فی دالذخیرةہ ٦لا‏ ہس للمصلی [ ۵ ] أن یجیب المتکلم برأسهء بە 
ورد الأثر عن عائشة -- الله عنھا: ہاولا بأس ٦‏ لو جوہ تعالی : 
لفَتَادله الک دَمُو قاع بل نی الیخٌاپ 4 [آل غصمران: ۳۹] الاّیة. وفي أحکام القسرآن 
للحلواني: لا باأس بأن یجیبە برأسە. وھل یجب السلام بعد السلام من الصلاة ذکر الخطابي 
کہ وپ سور یی سی 
مجمع الروایات؟ء (و) یکرہ (التربع بلا عذر) لما فیه من ترك سنة القعود فیھاء ولیس بمکروہ 
خارجھاء لأن جُْل قعود النبي 7آ کات ارح 2ا من بن الخطاپ رھی اللہ عنه وھو یفید 
آۃ الکراعة ٹی الساد فرزبۃ رس ترعاء لان ساحب علہ الطلمة قد ترع تسه کما یرم 
الشيء إذا جعل أربعأء والأربع هنا الساقان والفخذان ربعھا بمعنی أدخل بعضھا تحت بعض۔ 
(و) بکرہ (عقص شعرہ) وہو شد ضغفیرتہ حول رأسه کما تفعله النساء والرك وخْدام الأمراء: 
کما في ٦‏ الحافظیة“. وقیل : جمعه علی ہامتہ وشدہ بخیط أو صمغ لیتلبد وقیل: ليّه وإدخال 
أطرافه في أصوله. وقیل: شدہ علی القفا للا یصیب الأرض إذا سجد وذلك لما في مسلم: 
(اأُن عبد الله ابن عباس رضي ال عنھما رأی عبدالل بن الحارث یصلي ورأسه معقرص من 
ورائه فقام وراءہ فجعل یحلە فلما انصرف [ ٭٥]‏ أقبل علی ابن عباس فقال: ما لك 
[ولرأسي؟]؟'' قال: إنی سمعت رسول ال تل یقول: لإنما مثل ھذا مثل الذي یصلي وھو 
مکتوف ۷ ولقول علي رضي اللہ عنہ: قال رسول اللہ ات : (لا تعقص شعرك فی الصلاۃ ة فإنہ 
کفل الشیطانہ”'ء رواہ عبد الرزاق انتھی. وھو بکسر الکاف وتسکین الفاء أي: مقعد الشیطان 
وأصله کساء یدار حول سنام البعیر وقیل : کساء یعفّد طرفاء علی عجز البعیر لیرکبە الردیف کذا 
فی (الطلیة؛ . 
١(‏ :انظر صفحة )۳٣۹(‏ -- 
)۲( لم أجدہ. 
(۴) انظر مجمع الزوائد (۸۱/۲). 
)٤(‏ آخرجه مسلم في کتاب الصلاةء باب: أعضاء السجود والٹھي عن کف الشعر والثوب؛ وعقص الرأس فيی 
الصلاة (٤۹٦)ء‏ وأحمد بن حنبل /١(‏ ٣۰٠)ء‏ وأبو داود في الصلاةء باب : الرجل یصلي عاقصاً شعرہ .)١٦۷(‏ 
)٥(‏ اخرجه عبد الرزاق في مصنفہ (۲۹۹۳). 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۲۷۰۸۸ 
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لمجا وَهُرَ: شَدُ الرأأس بِالمشیِیلِ وَتزكُ وَسْيلهًا مَکُشُوفًاً وَكَف وب رَسَذلَهُ 


وفي 9شرح مسلم). قال العلماء: الحکمة في الٹھي عن عقص الشعر أُن الشعر یسجد 
مع المصلي ولهذا مثل بالذي یصلي وھو مکتوف کذا في اشرح الدیري؟ انتھی ۔ 

قلت: وھو مفسر بالحدیث. قال في لشرح الغزنوي+: لأنە عليه السلام مَرٗ برجل یصلي 
وھو معقوص الشعر فقال: دع شعرك یسجد معك؛ انتھی. وعقص من حد ضرب. 

قال البحیری في (شرح الھدایڈہ: (و) یکرہ (الاعتجار وھو شد الرأس [ *٭'“_ ] 
بالمندیل) أو تکویر عمامته علی رأسه (وترك وسطھا مکشوفا)ء وقیل: اورپ بسصاتفظ 
أنفه إما للحر أو للبرد أو للتکبر فیصیر شبه المعجر بوزن المنبر ٹوب تلفه المرأۃ علی رأمھا۔. 
وعن محمد رحمه اللہ : لا یکون الاعتجار إلا مع تنقب وذلك لٹھي الكبي پل عن الاعتجار فيی 
الصلاة ة کما في اشرح الدیري؟ء وقال فی اشرح المنیة٤:‏ وربما یکون وجه الکرامة التشبه 
ہوم من الأعزاب: (و) یکرہ (کف وبه) أي: رفعه بین یدیه أو من 
خلفه إذا أراد السجود. ا 

وقیل: یجمع ثو ویشدہ تی وسعلہ کڈ فی اشرح الزشاداتھی لھا قدسنہ من قولہ 
کا أُمرت أن أسجذ علی سبعة أعظم وأن لا أکف شعراً ولا ثوباہ''' متفق عليهء ولما فيه 

من التجبر المنافيی لوضع الصلاۃ وھو الخشوع والخضوع کذا في ٦البرهان٤ء‏ (و) یکرہ سدله؛ 

یقال: سدل الثوب سدلاً من باب طلب وأسدل خطاً کذا في (البدایة٤ء‏ أي : سدل ثوبە تکبراً أو 
اوت وافتو لاک کال رسس الارب عل رل7[ 207) وپیل جراتہ 
من غیر أن یضمھا. وفي لشرح الوقایة٢:‏ ھذا في الطیلسان أما في القباء ونحوہ فھو أُن یلقيه علی 
کتفيه من غیر أُن یدخل یدیە في کمیه انتھی ولکن سنذکر عن ۸الخلاصةٴ ان المٰختار عدم کراہته . 

وفي (الظھیریةا: هو أن یضع ثوبه علی کتفیه ویرسل طرفيه انتھی. وفي امجمع 
الروایات+: لو کان تحت الرداء قمیص أو ثوب اختلفوا في کرامة السدل والصحیح أنە یکرہ 
انتھی . / 

ون ٦البحرا‏ عن افتح القدیر4: أن السدل یصدق علی أن یکون المندیل مرسلا من کتفیه 
کما یعتادہ کثیر فینبغي لمن علی عنقه مندیل أن یضعه عند الصلاة ولا فرق بین أن یکون الثوب 
محفوظاً عن الوقوع أو لا۔ انتھی. وذلك لقول أَبي ھریرۃ رضي الل عنە أنە عليه السلام: تھی 


(1) العبارۃ في ج ولذ. 
)1( ما بین معکوفتین زیادۃ فی م۔ 


۲۹ 
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وَالايرَاج فیْه بِحَیْث لا بْخْرمْ يَدَیْه وَجَعْل اقڑن 7 تحت إِبْطهِ الأْمَنْ وَطرْحُ جا بہیە 
عَلَیٰ غَابَقهِ اش وَالقِرَاءه فيْ غَيْرِ حَألةَ القيّام: َإِطَالَهُ الككْمْة لأزلیٰ فی الطْرُع؛ 


عن السدل وأن یغطي الرجل فاہا''' رواہ أبو داود والحاکم وصححھ. وفي ٦‏ المحیط٤:‏ لآنه 
تشبه بفعل الیھود حال عبادۃ النیران انتھی۔ 

وفي (التبیین): یکرہ التلثم وتغطیة الأئف والفم في الصلاة لآنه یشبه فعل المجوس حال 
عبادتھم النیران انتھی . 

واختلف المشایخ في کراهة هذا السّذل خارج الصلاۃ والصحیح قول أبي جعفر أنه لا 
یکرہ کما في فالبغیةه و ۃالبحرا عن ەٴالقنیةاء (و) یکرہ (الائدراج فيه)ء أي: الثوب (بحیث لا) 
یدع منفذاً (بخرج یدیە) منە وھي لاشتمالة الصماء لما رواہ أبو داود عن ابن عمر: قال رسول 
الہ کل[ ]: ہإذا کان لأحدکم ٹوبان فلیصل فیھما فإن لم یکن إلا ثوب فلیتزر بە ولا 
یشتمل اشتمالة الیھودا''' انتھی. وھي التي فسرناھا سُمي بە لعدم منفذ یخرج منه یدہ 
ہت ہہ ی۔ ہوو پو رر و رو و وہ 
یدیە علی أحد کتفیه وقیدہ ذ فی (البدائع٤:‏ بأن لا یکون عليه سراویل لأنە لا یؤمن من انکشاف 
العورة ویکرہ جعل الثوب تحت إبطہە الأیمن وطرح جانبیه علی عاتقه الأیسر آو عکسە؛ لأن 
ستر المنکبین في الصلاۃ مستحب فیکرہ ترکه لغیر [ ”م/] ضرورۃ تنزیھاً وفي اشرح المنیةہ: 
یکرہ للمصلي کل ما هو من أخلاق الجباہرۃ عموماً؛ لن الصلاة مقام التواضع [والتذلل 
والخشوع]'' وھي تنافي النکبر والتجبرء (و) یکرہ (القراءة في غیر حالة القیام) کإتمام القراءۃ 
حالة الرکوعء ویکرہ أن یأتي بالأذکار المشروعة فی الانتقالات [بعدم]'' تمام الانتقال؛: لأن 
فیە خللین : ترکه فيی موضعه وتحصیله في غیرہ (و) یکرہ (إطالة الرکعة الأولی) في کل شفع 
من (التطوع) کما في (المحیط؛ إلا إذا کان ذلك التطویل مرویاً عن النبي لا أو ماثوراً عن اأحد 


)١(‏ أخرجھ أبو داود في الصلا باب: ما جاء في السدل في الصلاة (٦٦٦)ء‏ والٹرمذي في الصلاةء باب : ما جاء 
في کراهیة السدل في الصلاة من غیر زیادة أن یغطي الرجل فاہ٥‏ (۳۷۸)ء والبیھقي في الصلاةء باب : کراھیة 
السدل في الصلاۃ وتخطیة الفم (۲/ ٢٢۲)ء‏ وابن حبان في صحیحہ في الصلاة (۲۲۸۹)ء والحاکم في المستدرك 
.(/٢٥۲)ء‏ وتال: حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ فيه تغطیة الرجل فاہ في الصلاة ووافقه 
الذهبي. 

/٦( اخرجہ أبو داوہ في الصلاۃ باب: إذا کان الٹوب ضیقاً یٹزر به (٥٦٢)ء وابن عبد البر في التمھید‎ )٢( 
ٹری‎ 


(1) العبارة في ج کالتڈلل فی الخشوع . 
(2) العبارۃ في م بعد بدل بعدم والصواب بعدم . 


۸۰ 
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وَتطْرِیْل اللَاِيَةِ عَلیٰ الأزلیٰ فِي جَمِیٔع الصَلَرّاتِء وَنکُراژ السُوْرَة فِيْ رَکُمَِّ وَاحِدَو مِنَ 
الفٔزض ٦‏ مر ررش شر شش شش 


الصحابة کما في قراءۃ [سبح]!''ٗ و قل یأیھا الکافرون] و [قل هو هو اللہ أحد] في الوتر فإنه 

من حیث القراءة ملحق بالنوافل انتھی۔: 
وقال الإمام أبو الیسر”: لا یکرہ وکذا في ١جامع‏ المحبوبي)؛ لن النوافل أمرھا أسھل 

من الفرض (و) یکرہ (تطویل) الرکعة (الثانیة علی) الرکعة (الأولیٰ) بثلاث آیات پأاکٹر لا تطویل 

الثالئة لأنه ابتداء صلاۃ (في جمیع الصلوات) آما الفرض فمتفق علی الکراہة فيه کما في 
(الخلاصة) وأما النفل فیکرہ إطالة الثانیة علی الأولی في الأأصح إلحاقاً لە بالفرض فیما لم یرد 
فیە تخصیص من التوىععة (و) یکرہ (تکرار السورة في رکعة واحدة من الفرض) ذکرہ 
قاضیخانء وکذا تکرارھا فيی رکعتین من الفرض إذا کان لغیر ضرورق بأن کان یقدر علی قراءة 
سورہ آخزیں آما إذا لم یقدر فلا یکرہ لوجوب قبم سورة لی :الفاتحة ثي الثالیة أیضاً وهْذا لِفا 
وقع عن قصد أما إذا کان لا عن قصد کما إذا قرأ [قل أعوذ برب الناس] في الاولی فإنہ لا 
یکرہ أن یکررھا في الثانیة؛ لأن قراءۃ سورۃ واحدۃ غیر مکروہ أي: في هذہ الحالة والقراءۃ 
منکوساً بأن یقرأ من البقرة مثلاً فی هذہ الحالة مکروہ بخلاف ما إذا ختم القرآن في الرکعة 
الأولی فإنه ینبغي أن یقرأ في الثانیة بعد الفاتحة من البقرة لا صرنا إليه بقول النبي لٹ : ٢خیر‏ 
الناس الحال المرتحل٥”'‏ یعني: الخاتم المفتتح؛ وکذا [ "*'/7] لا یکرہ لو أراد أن یقرأ غیر 
التعي [ **'/] قرآھا في الأولی فافتتحھا فلما قرأ منھا آیة أو آیتین تذکر فأراد ان یترکھا ویفتح 
السورۃ التي أرادھا بکرہ ذلك لقولہ پل : ٢إذا‏ افتتحت سورۃ فاقرأھا علی نحوماہ”" کذا في 
ہالتجنیس والمزید؛ ووجه الکراهة عدم ورودہ ولم ینقل عن أحد من السلف فعله في الفرض 
فیکون بدعة لیس عليه أمرہ عليه السلام فیکرہ في الفرض ولا یکرہ تکرار السورۃ في رکعة أو 
رکعتین من النفل؛ لأن باب التطوع أوسع وقد ورد ہأنہ لُ قام إلی الصباح بآیة واحدة یکررھا 

)١(‏ آیو الیسر؛ ہو صدر الإسلام البزدوي؛ وقد تقدمت ترجمته۔ 

)٢(‏ أخرجہ الترمذي في کتاب القراءات؛ باب: ٣١‏ (۲۹۲۸)ء من حیث ابن عباس قال: قال رجل: یا رسول اللہ؛ 
أي العمل أحب إلی الل؟ قال: الحال المرتحل ۰ قال : وما الحال المرتحلء قال: الذي یضرب من أول القرآن 
إلی آخرہ کلما حلٌ ارتحل٤‏ وقال أبو عیسیٰ: ھذا حدیث غریب لا نعرفه من حدیث ابن عباس إلا من هذا 
الوجه وإسنادہ لیس بالقويء وآخرجہ الحاکم في المستدرك (۲۰۸۸) (۱/ .)٢٦۹‏ 

(۳) لماعثر علیہ ۔ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۲۸۱ 
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کت وَتَرُویْحْهُ بِنوٰبهِ وا دوخ مَرَ از مزین 2) سابع يدیْه رت 


السخُوہ وَعَيْرهِ وَترْكَكُ وضع اليديْن عَلیٰ الرْبتَيْنِ فی الُكُزع والتَقَاؤُب: یلیم 


في تھجدہا فدل علی جواز التکرار في التطوع کذا في لشرح المنیة' وقد ثبت عن جماعة 
من السلف أنھم کانوا یحیون لیلتھم بأیة العذاب؛ أو آیة الرحمة أو آیة الرجاءء أو آیة الخوف. 
وإن کان ذلك في الفرائض فھو مکروہ إن لم ینقل عن أحد من السلف أنە فعل مثل ذلك کذا 
فی (التجنیس والمزید)ء (و) یکرہ (قراءة سورة فوق التي قرأھا) لما فیه من قلب التلاوۃ؛ وقال 
عبد الله بن مسعود: [من قرأ القرآن منکوساً فھو منکوس] کذا في [التجنیس]'ٗ وما شرع 
لتعلیم الأطفال إلا لتیسیر الحفظ بقصر السور (و) یکرہ (فصله بسورۃة بین سورتین قرأھما في 
رکعتین) وقال بعضھم: إن کانت السورۃ طویلة لا یکرہ کما لو کان بینھما سورتان قصیرتان 
وذلك لما فیه من شبهھة التفضیل والھجرء (و) یکرہ (الجمع بین سورتین بیٹھما) سور أو سورةۃ 
زاعلاةقی رکفة بالاطاق کنا نی لالحضیس+) وقیدنا بالسورة لأنه یکرہ الانتقال إلی آیة آخری 
من سورتھا بینھما آیات وإلی آیة من سورۃ غیرھا قصدأء وفي ٦الخلاصةۂ‏ و ٴالبزازیةۂ لا یکرہ 
ھذا في النوافل؛ (و) یکرہ (شم طیب) قصداً قال في (شرح المنیةا: یکرہ أُن یشم ۔بفتح 
الشین وھو الفصیح ۔ أي: تھی ۷٥1‏ ] طاً ہر الظاۃ ۔ آي؟ ذا رائحة طیبة؛ لأنه أجنبيی 
من الصلاۃ ھذا إذا قصدہ أما لو دخلت الرائحة أنفه بغیر قصد فلاء (و) یکرہ (تَوبْحْه) أي: 
جلب الرٌوح ۔ بفتح الراء نسیم ۔ الریح (بثوبہ و مروحة) بکسر المیم وفتح الواو (مرة أو مرتین) 
لأنه منافٍ للخشوع وھو عمل قلیل کما فی (التبیین؟ وغیرہ (و) یکرہ (تحویل أصابع یدیە أو 
رجليه عن القبلة في السجود) لقوله علیه السلام: افلیوجه من أعضائہ إلی القبلة ما استطاءع؛''' 
وفي غیرہ أي: السجود لما فیه من إزالتھا عن الموضع المسنون کما في امجمع الروایات؛ 
واالتجنیس؟ (و) یکرہ (ترك وضع الیدین علی الرکبتین في الرکوع) وکذا تركڈ وضعھما علی 
الفخذین فیما بین [ ل٣ہ‏ ] السجدتین وفي التشھد وکذا ترك وضع الیمین علی الیسار حال 
القیام لترکه السنة (و) یکرہ (التثاؤب)؛ لآأنە من التکاسل والامتلاء فإن غلبه فلیکظم ما استطاع 


)١(‏ اأُخرجہ ابن ماجە في کتاب إقامة الصلاةء باب: ما جاء في القراءة في صلاۃ اللیل من حدیث سیدنا أبي ذر قال: 
قام النبيی لا بآیة حتی أصبح یرددھاء والاآیة : إإن تعذ: بھم فإِنھم عبادك وإن تغفر لھم فإنك أُنت المزیز 
الحكیم)ء ورواہ النسائي في الافتتاح؛ باب: تردید الاّیة (۰۹ ۰+" وذکرہ المزي في نحفة الأشراف ١۱٢(‏ ۰. 

.)۳۸۷ /۱( ذکرہ الزیلعي فی نصب الرایة‎ )٢( 

(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


(۸۶۲ 
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رَتمْمیْضٔ عَیْیْوء وَرنْمْهُمَا لِلْسُمَاءء والْمَطٌي٠‏ وَالعَمَلُ القَلِیْل: رَأَخَذُ ممْلَةء وَثُنلْهَاء 


فان غلبہ وضع یدہ أو کمە علی فمه لقوله عليه السلام: 0 إن الله یحب العطاس ویکرہ التثاؤب 
فإذا تثاءب أحدکم فلیرڈہ ما استطاع ولا یقول: هاہ ھاہ فإنما ذلکم من الشیطان یضحك منہ؛''“ 
وفي روایة: لإذا تشاءب أحدکم فلیمسك یدہ علی فمە فإن الشیطان یدخل فیہ۸''' کذا ني 
الہ رمان)؛ و دق التبیین١ء‏ وقال في دالبحرا: وضع الید ثابت في مسلم؛ والکم قیاس وفيی 
×الخلاصة): إن أمکنە أخذ شفتيه بسنە؛ فلیفعل ویضع ظھر یدہ علی فيه کما في امختارات 
النوازل٤ء‏ ویکون بیمینەء وقیل: في القیام بھا وفيی غیرہ بیسارہ کذا فی المجتبی؟ء (و) یکرہ 
(تغمیض عینیهہ) لقوله عليه السلام: !(إذا قام أحدکم في الصلاة فلا یغمض عییيمہ” ولأنه بنائيی 
الخشوع وفیە نوع عبث وترك النظر إلی الموضع المسنون ولان کل عضو وطرف ذو حظٍ من 
ھذہ العبادة فکذا العینء وینبغي أُن تکون الکراهة تنزیهیة إذا کان بغیر ضرورۃ ومصلحة أما لو 
خاف فوت الخشوع بسبب رؤیة ما یفوق الخاطر فلا یکرہ غمضھا بل [ "“/7] رہما یکون 
آولی لأله حینئذ کمال للخشوع قالہ اصاحب البحر. (و) یکرہ (رفعھما للسماء) لقوله عليه 
السلام: 'ما بال آقوام یرفعون أبصارھم إلی السماء لٰینْهُنٌ أو لعخطفن أبصارھم؛''' کذا في 
تالہرمان٥ء‏ (والتمطي) لأنه من التکاسل وھو بنافي الخشوع (و) یکرہ (العمل القلیل) المنافيی 
للصلاة وأفرادہ کثیرۃ کنتف شعرۃ أو شعرتین وتقدم الفرق بین العمل القلیل والکثٹیر وجعل منە 
قاضیخان الرمیة الواحدة عن القوس في صلاة الخوف ولا تقام إلا بالیدین ولعله لأن في تلك 
الحالة لا یظن بە أله لیس في الصلاة لما أنه کما أبیح لە المشي فکذا الرمیة لاحتیاجه إلیھا (و) 
من (أخذ قملة وقتلھا) من غیر عذرہ إذ لو شغلتہ أو شغله برغوث بالعض لا یکرہ الأخذ وفي 
(مجمع الروایات٤:‏ یکرہ أن یأخذ قملة ویقتلھا [لکن یدفٹھا تحت الحصی وفي قول أبي 


حنیفة: وروی عنه إن اأخذ قملة أر دفٹھا فقد أُساء]!'' انتھی ۔ 


)١(‏ آخرجء البخاري من حدیث أبي ھریرۃ في بدء الخلقء باب : صفة إبلیس وجنودہ (۴۳۲۸۹)ء والبیھقي في السنن 
الکبری (۲۸۹/۲)ء وأبو داود في الأدبء باب: في العطاس (۹٦۰٢)ء‏ والحاکم في المستدرك (٤/٢٦۲)ء‏ 
وابن حبان فی صحیحہ في البر والإحسانء باب: فصل في تشمیت العاطس (۵۹۸). 

.)۳۳۲٣( اخرج عذہ الروایة عبد الرزاق من حدیث أبي سعید الخدري‎ )٢( 

(۳) آخرجہ الطبراني في الأوسط (۲۲۳۹)ء وفی الکبیر (١۰٥۱۰۹)ء‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد وقال: فیه لیٹ 
ابن أبي سلیم وھو مدلس؛ وقد عنعنہ. ۱۔ھ. (۸۳/۲). 

)٤(‏ آخرجہ البخاري في الأذانء باب: رفع البصر إلی السماء في الصلاۃ (١٥۷)ء.وأبو‏ داود في الصلاةء باب : النظر 
, في الصلاۃ (۹۳)ء والنسائي في السھوء باب : الٹھي عن رفع البصر إلی السماء في الصلاةۃ (۷/۳)ء وابن ماجھ 
في إقامتہ الصلاۃء باب : الخشوع في الصلاۃ (١٤٤٠٥)ء‏ وابن حبان فيی صحیحه .)۲۲۸٤٢(‏ 


ار 
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۶ ۵8د5ءف5ف۶آئرفی۶وررفتٌوئیہدی ویرہل6لوعد 676886885۶و8لففیوففییئوئییہٹئیفیییواوئیئییہفیتبیجر88ئلہ٭وففوییییئردہفتفم٤ائییفی۵۶ہ8۶فدلفمیییئیی‏ 


وفي ٴالبزازیة4: قال الإمام: دفٹھا [فبھا]''' أحب من قتلھاء وقال محمد: قتلھاء وقال 
الثانی : کلاھما مکروہ انتھی۔ 

وفي ھالتجنیس): وعن محمد رحمه الله : أن قتل القملة في الصلاة أحب إِلیٌ من دفنھا 
رقل لک لا ہل ےہ قال آپ سم رداق لا یل اتل نی للا رینٹتھا تََك 
الحصی لما روي عن عبد اللہ بن مسعود رضي ال عنە آنه کان یصلي فأخذ [ '”'/“ ] قملة 
ودفٹھا ثم تلا قولہ تعالی : ظا آتر کم ارت کِا لاب (المرسلات: ]٢٢‏ ووجہ القتل أن فیە إزالة 
الأذی عن نفسه فلا یکون بە بأُس کقتل الحیة والعقرب انتھی . 

وقال في (التجنیس؟: أیضاً الکف عن قتل القملة أفضل. انتھیء قلت: ووجھە لما فيە 
من ترك العمل والاحتراز عن النجاسة المختلف فیھا قال الجلال السیوطي في (الینبوع): قال 
الزرکشي'': کرہ مالك قتل البراغیث والقمل في المسجد وصرح النووي بأنه إذا قتلھا لا یجوز 
إلقاڑھا في المسجد لأنھا میتة وفي ہمسند أحمدہ عن أبي أیوب قال: (وجد رجل في ثوبه قملة 
فاخذھا فطرحھا في المسجد 1 *ػ'۷] فقال لۀ رسول اللہ ی: : ۷لا تفعل ردھا في ثوبك حتی 
گرم سرت لت ساد راطع القمل في المسجد فإن کان میتاً حرم 
لنجاستەء وإن کان حیاً ففي کتب المالکیة أنه یحرم طرح القمل حیاً بخلاف البرغوثء والفرق 
أن البرغوث یعیش ہأکل التراب بخلاف القمل ففي طرحه تعذیب لە بالجوع وھو لا یجوز وقد 
قال گل : ×إن الله کتب الإحسان علی کل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلةہ''' وعلی غذا فیحرم 
طرح القمل حیاً في المسجد وغیرہ ویحرم علی الرجل أن یلقي ثیابه وفیھا قمل قبل قتله 


)١(‏ الزركشي: ہو محمد بن بھادر بن عبد اللہ الزرکشي أبو عبد الله بدر الدین: عالم بفقه الشافعیة والأصول؛ ترکي 
الأاصلء مصري المولدء والوفاۃ حیث ولد في سنة خمس وأربعین وسبعمائة للھجرۃ؛ وتوفي سنة أربع وتسعین 
وسبعمائة للھجرةء من آثارہ: الإجابة لإیراد ما استدرکتە عائشة علی الصحابة ۔لقطة العجلان في أصول الفقه۔ 
البحر المحیط في أصول الفقه ‏ إعلام الساجد بأحکام المساجد ۔ الدیباج في توضیح المٹھاج وغیرھا کثیر . ۱۔ھ. 
شذرات الذھب (٦/٣۳۳)ء‏ والأعلام /٦(‏ ٦٦)۔‏ 

.)٦٥١۹/٥( اخرجہ أاحمد فی مسندہ‎ )٢( 

(۳) آخرجہ مسلم في الصیدہ باب: الأمر بإحسان الذبح والقتل (۵٥۱۹)ء‏ وآبو داود في الأضاحي؛ باب : في النھي 
أن تصبر البھائم والرفق بالذبیحة (۲۸۱۵)ء والترمذي في الدیات باب : النھي عن المثلة (١٤٢۱)ء‏ والنسائي في 
الضحایاء باب: الأمر بإحداد الشفرۃ (۷/ ۲۲۷)ء وابن ماجه في الذبائح؛ باب: إذا ذبحتم فاحسنوا الذبح 
(۱۳۷۰)ء وابن حبان فی صحیحه .)٦۸۸۴(‏ 


۸۰۶ 
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وَتَمْطلیْة أَثیِ وَئیو؛ وَرَضمُ شَيْء فِيٰ مہ یَمنمُ الفْزاء؟ المَسْئوْتَةَ وَالمُجُوْدُ عَلّیٰ گزر 


والأاولی أن لا یقتله في المسجد. لحدیث: فإذا وجد أحدکم القملة في ثیابە فلیصرھا ولا 
یطرحھا في المسجدہ''' رواہ أحمد. ولو قتل القملة في ثیابه وترکه فیھا میتاً وصلی فیھا لم 
تصح صلاته؛ لن میتة القملة والبرغوث نجسان علی الصحیح خلافاً للقفال''ٗ ویعفی عن 
قلیل دمھا في الثوب؛ إِن تعمد قتلھا بخلاف الجلد فإنه لا مشقة في التحرز منہ ولو حصل علی 
حسر الممط کم الیرافیف سی یتاج کے المسجد لی الطر عه بالَیة إلی الحصلی نظزاء لان 
التحرز عنه ممکن وینبغي أن یؤمر النائم بأن یجعل بینە وہین الحصیر حاثلاً حالة النوم تعظیماً 
لحرمة المسجد وحفظاً لحصیرہ عن تنجسھا ہالدم انتھی ۔ 

عبارة الجلال السیوطي رحمە اللہ تعالی: والمصرح به في کتہنا [أنه لا]ٴ'' یجوز إلقاء 
قشر القملة في المسجد (و) یکرہ (تغظیة أنفه وفمه) لما رویناہ من آنہ ل: لانھیٰ عن السدل 
وأن یغطي الرجل فاہا”” (و) یکرہ (وضع شيء لا یذوب في فمه) وو یمنع (القراءة المسٹونة) 
أو بشغل باله کذھب وفضة وحجر؛ (و) یکرہ (السجود علی کور عمامته) من غیر ضرورة حر 
أو برد أر خشونة الأرض [ ارت دور یقال: کار العمامة وکورھا أدارھا علی رأسه 
وھذہ العمامة عشرة أکوار وعشرون کوراً کذا في ٦المغرب؛‏ وھو بفتح الکاف کما ضبطه ابن 
أمیر حاج. قال البخاري في دصحیحہہ: [ “7/۸ ] قال الحسن: کان القوم یسجدون علی 
العمامة والقلنسوۃ'' ولأنه حائل لا یمنع السجود یجوز کالخف والنعل وقد نبه العلامة ابن أمیر 
حاج ھا هنا تنبیهاً حسناً وھو أن صحة السجود علی الکور محله؛ إذا کان علی الجبهھة أو 
بعضھا أما إذا کان علی الرأس فقط وسجد عليه ولم تصب جبھته الأرض فإن الصلاة لا تصح 


)١(‏ اخرجه أحمد بن حنبل في مسندہ (٥/٤٦٦)ء‏ وآخرج بنحوہ البيھقي في السٹن الکبری في الصلاۃء باب: من 
وجد في صلاته قملة فصرھا ثئم أخرجھا من المسجد أو دفنھا فیه آو قتلھا (۲/٢۲۹)ء‏ والهیثمي في مجمع 
الزوائد في الصلاةء باب: فیمن وجد قملة وھو في المسجد .)۲۰۱٢(‏ 

)٢(‏ ھو محمد بن علی بن إسماعیل الشاشی القفالء أبو بکر: ولد سنة إحدی وتسعین ومائتین للھجرۃة من أکابر 
علماء عصرہ بالفقه والحدیث واللغة والأدب من أھل ماوراء الٹھر* وتوفي سنة خمس وستین وثلاثمائة للھجرۃ؛ 
من آثارہ : أصول الفق محاسن الشریعة - شرح رسالة الشافعي وھر ول من صنف الجدل الحسن بین الفقھاء. 
١ھ.‏ الأعلام (٦/۲۷))ء‏ ومعجم المؤلفین (۱۱۹/۸). 

.)۱٥١ /۱( آخرجه البخاري في صحیحه‎ (٤٤ 


۸۵ 
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وَعَلَیٰ صَوْرَِ وَالاثیضاز عَلیٰ الجَبْفَةِ بلا عُذرِ بالأتتبء والصّلا٥ُ‏ ِْ الطَرِیْقِ والِحَمّام 
َفِي المَحْرَجء وَفِي ْ المَقَيَرَةِ َأْزض القیْر بلاً ِضاہُ 0 ا ا ا 


چو ہیں ہیں ات وکثٹیر من العوام یتساھل في ذلك فیظن الجواز والظاھر أن الکرامة 
تنزیھیة لنقل فعله پ ا جرد سی السا فیا لاجر ارس جن رمیا رط 
آخرج أبو داود ان رسول اللہ و ا رأی رجلا وھو قد اعتم علی جبھته فحسر عن جَبْهَتہ!' 
إرشاداً لما هو الأفضل والأکمل؛ (و) یکرہ (السجود علی صورۃ) حیوان لأنه یشبه عبادتھا (و) 
یکرہ (الاقتصار علی الجبهة) في السجود (ہلا عذر بالأئف٤‏ ترك الواجب وھو ضم الأئف إلیھا 
والکراھة تحریمیة (و) تکرہ (الصلاۃ في الطریق) لن فیه منع الناس عن المزور وشغله بما لیس 
لە لأنھا حق العامة للمرور (و) في (الحمام) (و) في (المخرج)ء أي: الکنیف (و) في (المقبرة) 
(و) في أمثالھاء لما رواہ ابن ماجه والترمذي عن ابن عمر (أن رسول اش لةٍ تھی أن یصلی في 
سبعة مواطن في: المزبلة والمجزرۃ والمقبرۃ وقارعة الطریق وفي الحمام ومعاطن الابل وفوق 
ظھر بی بیت اللہ'؟' انتھی 

معاطن الإبل: مبارکھا جمع معطن اسم مکان من عطن یعطن کنصر ینصرہ والمزبلة: ۔ 

ہفتح المیم مع فتح الباء وضمھا - وھي ملقی الزبل أي: ہے والمجزرة: ۔ بفتح المیم مع 
الزای:وضمیا أبضاً ۔ موضع الجزارۃ؛ أي: فعل الجزار أ القضاب راتا ۔ہضم 
المیم وفتح السین ۔ مکان الاغتسال راد قرتیا برض السا وألحق بھا المغتسل؛ لأنه _ 
مصب التجاسة والأوساخ والٹھي عن الصلاۃ في الحمام: لمعنیین أحدھما: أنه مصب 
السالات فعلی ھذا [ *"/؛] لا یکرہ في سائرہ فإذا غسل منه موضعاً لیس فیە تمثال لا تکرہ 
فیەء والثاني: أن الحمام بیت الشیاطین فعلی ہذا تکون ففيی جمیعہ غسل موضعہ أو لا والأولی 
أن لا یصلي فُيه إلا لضرورة [ '”'/7] کخوف فوت الوقت ونحوہ لإطلاق الحدیث وأما 
الصلاۃ ة في موضع جلوس الحمامي فقال قاضیخان: لا باس بھاء وفی (الفتاوی: لا باس 
بالصلاة في المقبرةۃ إذا کان فیھا موضع اعد للصلاة ولیس فيه قبر وھذا لن الکرامیة معللة 
بالتشبيه ہأھل الکتاب وھو منتف فیما کان علی الصفة المذکورة والکراھة فوق الکعبة المشرفة 
بنافي تعظیمھا کما سنذکرػء (و) تکرہ الصلاۃ في (أرض الغبر بلا رضاہ) وإذا ابتلي بین 


)١(‏ اخرجه ابن أبي شیبة من حدیث عیاض بن عبد ال القرشي بلفظ ‏ رأی النبي یٹ رجلاً یسجد علی کور العمامة 
فأوما بیدہ ان ارنم عمامتكد: فأوما إلی جبھتەء في الصلاۃء باب : من کرہ السجود علی کور العمامة (۳۰۰/۱) 
وآبو داود فی المراسیل (۱/ ۱۱۷)۔ 

۔)۳٣٤( أخرجہ الترمذي فی کتاب الصلاةء باب : ما جاء فی کراھیة ما یصلی إليه وفيه‎ )٢( 

۱ _ ۔)٥٥٤( انظر صفحة‎ )٣( 


۸٦ 


۲۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَقرِيبً مِنْ تُجَاسَة وَمُدَافعَاً کر الأَحیليْن آ ار وم تَجَاسَةِ غَيْرٍ مَابعَةِ الا إذَا خاف 
قُوتٌ 37 آُزْ الجِماعة وإلاً تُب فَطْمْهَاء والصّلاةً في اب البذلَةِ 0 0ست ئ 


الصلاۃ في الطریق و أرض الغیر فان کانت مزروعة فالأفضل ان یصلي في الطریق؛ لن لە حقاً 
قیه ولا حق لە في رض الغیر رإن لم تکن مزروعة فان کائٹ: لمسلم :یصلی قبھا؛ لان الظامر 
أنە یرضیٰ بھاء لأنه ینال أجراً من غیر اکتساب منە ولا إذن ۂذ ني الطریق لأنه حق المسلم 
والکافر: وإن کانت الأرض لکافر یصلي في الطریق لأنه لا یرضی بھا کذا في (البرھانہ 
والطریق لیست للکافر علی الخصوص (و) تکرہ الصلاۃ إذا فعلھا (قریباً من نجاسة)؛ لأن ما 
قرب من الشیء قد یعطی حکمە؛ وقد أمرنا بتجنب النجاسة ومکاتھاء (و) تکرہ الصلاۃ حال 
کونہ (مدافعاً لأحد الأخبثین) ھما: البول والغائط أو في حال مدافعة (الریح) وسواء کان بە 
ذلك قبل افتتاح الصلاةۃ أو بعدہ؛ لأن المعنی یجمعھا کذا في (التجنیس والمزیدہ لقوله ہ: 
ہلا یحل لأحد یؤمن بالل والیوم الآخر أن یصلي وھو حاقن حتی یتخفف؛''' رواہ أبو داود 
ولأنه یشتغل بە عن الخشوع (و) تکرہ الصلاۃ (مع نجاسة غیر مائعة) تقدم بیانھا وسواء کانت 
بثوبه أو بدنه أو مکانه لاستحباب الخروج من الخلاف (إلا إذا خاف فوت الوقت أو) نوت 
(الجماعة) فحینئذ یصلي وھو [ ٭*٭/7] بتلك الحالة لأن إخراج الصلاۃ عن وقتھا حرام ومع 
الجماعة سنة مزکدۃ (وإلاً) أي: وإِن لم یخف الفوت (ندب قطعھا) أي : قطع الصلاۃ وإزالة 
النجاسة والتخفف فالقطع للإکمال مندوب إليەء کما لو أقیمت الجماعة بعدما شرع منفرداً أو 
کھدم المسجد لییني أحسن مما کان کذا في (البرھان انتھی.ٴ 

وقضیة قولە 8ل : ەلا یحل؟ توجب القطع (و) تکرہ (الصلاۃ في ثیاب البذلة) بکسر الباء 
وسکون الذال المعجمة ۔ ثوب لا یصان ولا یحفظ عن الدئس ۔ ونحوہ ابتذال الثوب وغیرہ 
امتھانه رقیل: ما یلبس في البیت ولا یذھب به إلی الکبراء وکذا ثیاب المهنة [ "2 ]۔ 
کحکمة في أوزاتھا وبفتح المیم والھاء معاً ریغ الكاة والعل لیرژ عنھا تکیلا رعالة 
مقام الوقوف بین یدی اللہ سبحانه وتعالی بما أمکن من تجمیل الظاھر والباطن وفي قوله 
تعالی : فمُْدرا زِبنثػگر عند گل مَسیدٍ 4 [الأعراف:۱٥]‏ إشارۃ إليه وإن کان المراد به ستر العورةۃ 
علی ما ذکرہ أھل التفسیر کما تقدم وقال في (التجنیس؛ ٹکرہ ایوس 
عمر رضي ال عنە رأی رجلا فعل ذلك فقال: آرأیت لو کنت أرسلتك إلی بعض الناس أکنت 
تمر في ثیابك هذہ؟ فقال: لاء فقال عمر رضي اللہ عنہ: رغاس آؤَ سض تن" تھی 


)١(‏ آخرجہ أبو داود في الطھارة باب: آأیصلي الرجل وھو حاقن (۹۱) وقال: ھذا من سند أھل الشام لم یشرکھم 
نیھا أحد؛ وذکرہ الزیلعي فی نصب الرایة (٢/٢۰٥)ء‏ وقال: فیه رجل فیە جھالة ولم یضعفه أبو داود. 
۲( أخرجہ البیھقي في سننه من حدیث ابن عمر في الصلاۃء باب : ما یستحب أنیصلي فيه من الثیاب (۲/ .)۲۴٣‏ 


۳۴۸۷ 
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وَمَکُشُوْت الرّأُسء إلاً دش والتْضَرُعء وَبِحضرَةِ طُعام يَمِيْلُ إِلَيهِ 22202+ 


(و) تکرہ الصلاۃ وھو (مکشوف الرأس) قادراً علی سترھا وفعله تکاسلا واستثقالاً 
لتغطیتھا لا استخفافا؛ لأنه کفر والعیاذ باللہ تعالی فکشفھا للکسل ونحوہ مکروہ لما فيه من ترك 
الوقار؛ إذ لا یکرہ للتذلل والتضرع لل تعالی؛ ویستحب لە ذلك؛ لن مبنیٰ الصلاۃ علی 
الخشوع کذا في (التجنیس والمزیدہ وقال في ۵المنیةہ: لا بأس إذا فعله تذللاً قال شارحھا: 
وفي قوله: لا ہأس إشارۃ إلی أن الأولی أن لا یفعله وأن یتذلل ویخشع بقليه فإنھما من أفعال 
07 5 ٌ ۰ ۸۶ء 0 
القلب انتھی. ولکن قد علمت نص استحباب [ ..-] ذلك. 

تنبیە: قد جزم سے سو بأن الخشرع من أعمال القلب کما علمت وقد قال الجلال 
السیوطي في ‏ الینبوع٤:‏ اختلمٰوا ذ في الخشوع ھل ہو من أعمال القلب کالخوف أو من أعمال 
الجوارح کالسکون آأو هو عبارۃ عن المجموع. وقال الرازي''': الثالث أولی وفي ٢شرح‏ 
المھذبە'”'': روی البیھقي عن علي قال: الخشوع في القلب وعن جماعة من السلف الخشوع 
في الصلاۃ: السکون فیھاء وقال البغوي في ھشرح السنةہ”': الخشوع قریب من الخضوع إلا 
أن الخضوع في البدن والخشوع في البدن والبصر والصوت انتھی . 

(و) تکرہ (بحضرة پور ہی سرب سور سیبو و بہ لقوله پاؤ: 
وا صلاةۃ بحضرۃة ة طعام ولا هو یدافعه الأخبٹان؛( ''رواہ مسلم وما فی بی داود: ولا تُؤخر 
الصلاۃ للطعام ولا لغیرہا'“ محمول علی تأخرما عن وقتھا لصریح قول ل: ؛إذا وضع عشاء 
أحدکمء وأقیمت الصلاة فابدؤوا بالعشاء ولا يَعَْجْل حتی یفرغ منە٤"'‏ رواہ الشیخان وفي لفظ: 
إذا قدم العشاء فاہدؤوا بە قبل أن تصلوا صلاۃ المغرب ولا تعجلوا عن عشائکم؟''' وإنما أمر 
)١(‏ الرازي: لعل المراد بە آبو بکر الجصاص وتقدم۔ 
وی المھند في الفروع اإمام الشیرازي المترفی سنة (٤۷٦ھ)‏ وله شروح کثیر اھ کشف الظنون (۲/ ۱۹۱۲)۔ 

)۲۳ شرح السنة : للإمام حسین بن مسعود البغوي المتوفی سنة ست عشرۃ وخمسمائة للھجرة؛ واختصرہ صفي الدین 
محمود بن أبي بکر الأرموي ثم القرافي وأبو القاسم عبد اللہ بن الحسن وسماہ لباب شرح السنة.۱۔ھ. کشف 
الظنون (۲/ ١١٤٠٦).۔‏ 

)٤(‏ آخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاة؛ باب : کرامة الصلاۃ بحضرۃ الطعام الذي یرید أکله في الحالء 
وکراہة الصلاة مع مدافعة الأخیٹین (٥٦٢)ء‏ وأبو داود في الطھارۃء باب : أیصلي الرجل وھو حاقن (۸۹)۔ 

(ہ٥)‏ اآخرجهہ آبو داود في الأطعمة؛ باب: إذا حضرت الصلاۃ رالعشاء (۳۷۵۸)ء واخرج بنحوہ الدارقطنيی (/ 
کی ۱ 

)٦(‏ آخرجہ مسلم في کتاب المساجد ومواضع الصلاةء باب : کراھیة الصلاۃ بحضرۃ الطعام الذي پرید أکله في الحال 
من حدیث عبد الله بن عمر رضي اللہ عنھما (۹٥۲)ء:‏ والبخاري في الأذانء باب: إذا حضر الطعام وأاقیمت 
الصلاۃ (٣۷٦)۔‏ 

(۷) آخرجه البخاري في الأذانء باب: إذا حضر الطعام واقیمت الصلاۃ :)١۷٦(‏ ومسلم في الأذانء باب: کراهیة ے 


۴۸۸ 


۷۷۵۴۲۱8 ٦۷٦ 15608.۸۱ 


وَمَا يَشْکَلُ الال َیْجْل بِألحُشُزْعء وَعَدُ الّی والَْلیْخُ بالیِْء سس مسج ھمت 


ہتقدیمه لثلا یذھب الخشوع باشتغال [ ""/2] فکرہ کذا في االبرهان٤:‏ (و) تکرہ بحضرة 
(کل ما یشغل البال) کزینة (و) بحضرة ما (یخل بالخشوع) کلھو ولعب لما ذکرنا ولذا ٹھی 
الٹبي عليه السلام عن الإتیان للصلاة سعیاً بالھرولةا”'' ولم یکن ذلك مراداً في الأمر بالسعحيی 
للجمعة پل الذھاب بالسکینة والوقار (و) لذا یکرہ في الصلاة (عد الّي) جمع آیة وھي 
الجملة المقدرۃ من القرآن وتطلق بمعنی العلامة وبمعنی القصد والرسالة وکذا عد السور (و) 
عد (التسہیح): وقوله (بالید) قید لکرامة عد الي والتسبیح وھذا عند أبيی حنیفة رحمه اللہ 
تعالی خلافاً لھما وذلك بان یکون بقبض الأصابع أو بسبحة یمسکھا بیدہ؛ ولا یکرہ الغمز 
بالأنامل في موضعھا [ "٭'//2] ولا الإحصاء بالقلب اتفاقاً والعد ہاللسان مفسداً اتفاقاً کذا في 
اشرح الدیري؛ ولکن قال في امجمع الروایات٤:‏ قیل: أراد الشیخ بە الع بالأصابع [وقیل 
بالقلب والأصابع]!'' أ٘یضاً لأنه ینقصل من الخشوع وقالا: لا باس بە؛ وقیل: محمد مع أبي 
حنیفة: وقیل: وا في التطوع؛ إجماعاً وإنما الخلاف في المکتوبة وقیل: یکرہ في 
المکتوبة إجماعاً وإنما الخلاف في التطوع واختلف في عد التسبیح خارج الصلاۃء وقال في 
اشرح الدیري٢:‏ ذھب الاکثر أنە لا یکرہ وقال في (المستصفی؟: هو الصحیح . 

تثبيه: یناسب المقام ذکر صلاة التسبیح؛ وصورتھا ما روی صاحب السنن بإسنادہ إلی 
عکكرمة عن ابن عباس رضی اللہ عنھما أُن النبی قُ قال للعباس ابن عبد المطلب: لیا عماہ ألا 
أمنحك عشر خصال؟؛ زاد صاحب االبحر: ٦لا‏ أعطيك: الا أنعل بك عشر خصال إذا أنت 
فعلت ذلك غفر اللہ لك ذنبك أوله وآخرہ قدیمه وحدیثہ خطأہ وعمدہ صغیرہ وکبیرہ سرہ 
وعلانیتە: أن تصلي أربع رکعات تقرأً في کل رکعة فاتحة الکتاب وسورة فإذا فرغت من القراءة 
فی آول رکعة وأنت قائم قلت : سبحان اللہ والحمد لل ولا إِلٰه إلا اللہ واللہ أکبر خمس عشرة 
مرةء ثم ترکع فتقولھا وأنت راکع عشراء ٹم ترفع رأسك من الرکوع فتقولھا عشراً ٹم تھوي 
ساجداً فتقولھا وأنت ساجد عشرأً ٹم ترفع رأسك [من السجود]!'' فتقولھا عشرا ثم تسجد 
فتقولھا عشراً ثم ترفع رأسك من السجود فتقولھا عشراًء فذلك خمس وسبعون في کل رکعة 


الصلاۃ بحضرۃ الطعام الذي یرید أکله في الحال (۷٦٦)ء‏ والترمذي في الصلاةء باب : ما جاء إذا حضر العشاء 
وأقیمت الصلاة (٣٥۳)ء‏ والنسائي في الإمامة باب: العذر في تر الجماعة (۱۱۱/۲)ء وابن ماجه في 
الإقامةء باب : إذا حضرت الصلاۃ ووضع العشاء (۹۳۳)ء وابن حبان فيی صحیحه .)۲۰٦٢(‏ 

۔)۲۴۳٣٥/٤( أخرجه ابن خزیمة في صحیحہ‎ )١( 


۴۸۹ 
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تفعل ذلك في أرہم رکعات إن استطعت اأُن تصلیھا في کل یوم مرة فافعل فان لم تفعل ففي کل 
شھر مرۃ [ ”] فان لم تفعل ففي کل سنة مرة فإن لم تفعل ففي عمرك مرةۂ''' انتھی . 

وقال اصاحب البحر؟: رواہ أبو داود وابن ماجه والطبراني وقال في آخرہ: ہولو کانت 
ذنوبك مشل زبد لیڈ رزنل عالوغنے اھ ]لان قال الحائظ عید العظیٔم 
المنذري'': وقد روي هذا الحدیث من طرق کثیرة عن جماعة من الصحابة وأمٹلھا حدیث 
عکرمة ھذا وقد صححہ جماعة انتھی. 

وذکر فخر الإسلام في اشرح الجامع الصغیرا قال أصحابنا: إن احتاج المرء إلی العد 
یعد إشارۃ لا إفصاحا ویعمل بقولھما في المضطر انتھی . 

ویکرہ قیام الإمام ہجملتة في المحراب لا قیامه خارجه وسجودہ فيه سمي محراباً لأن 
المصلي یحارب الشیطان والنفس بالقیام إليه وقد اختلفوا في علّة الکرامة فذھب الاکثر إلی أُنھا 
00ھ 2 لأنھم یخصُون إمامھم بمکان وحدہ والتشبه بھم مکروہ؛ وذھب جماعة 
منھم الفقيه أبو جعفر الھنداونی إلی أُنھا لاشتباہ الحال علی من عن یمیئە ویسارہ والتقدم شرع 
تائبین علیٰ القوم لبظھر خاله لیم ٹإذا آئذ فضی إلی خلاف موضوعه کرہ فلو کان الطاق مشبکاً 
بحیث لا یخفی حال [القیام]'' فيه قیل: لا یکرہ لانتفاء العلة وهي اشتباہ الحالء وقیل: یکرہ 
لوجود العلة وھي التشبه بأھل الکتاب انتھی ۔ 

وقال الکمال بن الھمام: لا یخفی أن امتیاز الإمام مقرر مطلوب في الشرع وغایة ما هنا 
کونە فی خصوص مکان ویکون من اتفاق الملتین في بعض الأحکام ولا بدع فیه علی أن أھل 
الکتاب إنما یخصون الإمام بمکان مرتفع علی ما قیل انتھی؛ وھذا کلە إذا لم یضق المسجد 
علی القوم أما إذا ضاق فلا بأس بقیام الإمام في الطاق لتعذر الأمر عليه والضرورات تبیح 
المحظورات کما في ٦العنایةہ‏ و ٦‏ التبیین! أو قیام الإمام علی مکان بقدر ذراع اعتبارا بالسترةۃ 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب : ما جاء في صلاۃ التسبیح (۷ء وابو داود في الصلاۃ باب: 
صلاۃ التسبیح (۱۲۹۷)ء والمزي في تحفة الأشراف (۸٦٦٥)ء‏ والحاکم في المستدرك (۳۱۸/۱)ء والطبرانني 
فی الکبیر (۱/ ۹۸۷). 

(۲) ھو عبد العظیم بن عبد القوي بن عبد الله أبو محمدء زکي الدین المنذري عالم بالحدیث والعربیةء ولد سنة 
إحدی وثمانین وخمسمائة للھجرة؛ من الحفاظ المؤرخینء وتوفيی سنة ست وخمسین وستماتة للھجرة؛ من 
آثارہ: الترغیب والترھیب ۔ التکملة لوقیات النقلة ۔ أربعون حدیثاً ۔ مختصر صحیح مسلم ۔ مختصر سنن أبيی 
داود. ١ھ‏ سیر أعلام البلاء (۱۳/ )۲٠٢‏ والأعلام /٤(‏ یں 


(1) العبارۃ في م القائم بدل القیام . 
۰ 
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رام امام ہی المخراب از عَلَیٰ مَکَانِ از الأزض رَخْنہُ َالقِیَام خَلَفَ صَفٌ بَیْہ 
فُرْجَة وم قب مه تَصَارِیْر وَأْ يَکُوْدَ فَوْقَ رَأبِِ آر کلم او َو أآز بجذائہِ 


وعليه الاعتمادء قاله الشیخ أکمل الدین في ٦العنایةە‏ و ٦الخبازي١ء‏ وقال الطحاوي: قدر قامة 
الرجل وھو مروي عن أَبي یوسف والمراد الرجل الوسط واختارہ شمس الائمة الحلواني 
وقیل: ما یقع بە الامتیاز وھذا مثل الأول [(أو) قیام الإمام]' (علی الأرض) وقوله: وحدہ؛ 
قید في المسألتین فلو کان معه بعض القوم ولو واحداً [ '٭'/7] لا یکرہ لعدم الاختصاص 
بمکان وذلك لحدیث أبي مسعود رضي ال عنه أنه عليه السلام : ہنھی أن یقوم الإمام فوق 
شيء والناس خلفه!''' یعني : أسفل منە ولحدیث ہے یو یہ سی تإٰذا 
أُم الرجل القوم فلا یؤمن في مقام أرفع من مقامھم؛''' وفي المسألة الثائیة ازدراء بالإمام فکرہ. 

(و) یکرہ القیام خلف صف فيیه فرجة لما قدمناہ من الأمر بسد فرجات الشیطان . وقال 
في (التجنیس؟: لا بنبغي أن یترك الصف وفیه خلل حتی یستوي لقولہ 8ٹ : ۷من سذ فرجة من 
الصف کتب اللہ له عشر حسنات ومحي عله عشر سیئات ورفع لە عشر درجات؛' ولا ینبٹي 
إذا تکامل الصف الأول أن یزاحم عليه لما فیه من الإیذاءء والقیام في الصف الثاني خیر من 
إیذاء الغیر ولا یکرہ الاصطفاف ہین الأسطوانتین لأنه صف في حق کل فریق وإن لم یکن 
طویلا انتھی۔ 

(و) یکرہ (لیس ثوب فیه تصاویر) ذي روح؛ لأنه یشبه حامل الصنم (و) یکرہ (أن یکون 
فوق رأسه) (أو) یکون (خلفه)ء (أو بین یدیه)ء (أو بحذائه صورۃ) حیوان الصورۃ لغة التمثال 
وجمعھا صور مثل غرفة وغرف؛ وتصورت الشيء مثلّت صورتہ وشکلە في الذھن فتصورء 
وقد تطلق الصورة ویراد بھا الصفة کقولھم: صورۃ الأمر کذا أي: صفته ومن قولھم: صورة 


)١(‏ اأخرجه الحاکم في المستدرك عن ھمام قال: صلی حذیفة بالناس بالمدائن فتقدم فوق دکان فأخذ أبو مسعود 
بمجامع ثوبه فمدہ فرجع فلما قضی الصلاة قال لە أبو مسعود: أآلم تعلم أن رسول اللہ ت نھی أن یقوم الإمام 
فوق ویہقی الناس خلفه: قال: : فلم ترني أجبتك حین ن مددتني؛ قال : صحیح علی شرط الشیخي ولم یخرجاہ 
(۲ءء وآبو داود في الصلاۃء باب: الإمام یقوم أرفع من مکان القوم (۵۹۷). 

.)۵۹۸( أخرجہ ابو داود في الصلاۃء باب: الإمام یقوم أرفع من مکان القوم‎ )٢( 

(۳ آخرجم أبو داود في کتاب الطھارۃء باب: في الجنب یؤخر الفسل (۲۲۷)ء والنسائي ني الطھارۃء باب: في 
الجنب إذا لم یتوضأً (٢٦۲)ء‏ وابن ماجه في اللباس؛ : باب: الصور في البیت (٣٣٦۳)ء‏ والمزي في تحفة 
الأشراف (۱۰۲۹۱). 


(1) مابین معکوفتین ساقط من ج. 


۱۷ 
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إلاً أَْ تَكُوْنْ صَفِیْرَء أؤ مَفْطْوعَةً ات مسشمَسس جس یش ست 


المسألة أي: صفتھا کذا وما کان معمولاً من خشب أو ذھب أو فضة علی صورۃ إنسان فھو 
صنم وإن کان من حجارة فھو وٹن فکرہ ذلك؛ لأنه یشبه عبادتھا ولقوله عليه السلام: 8لا 
تدخل الملائکة بیتاً فيه کلب ولا صورۃة٥''‏ قیل: المراد ملائکة الوحي وأما الحفظة فإنھم 
یدخلون مع الإنسان کل مدخلء وقیل : ملائکة الرحمة والاستغفار وأما الحفظة فلا یفارقرن إلا 
عند الخلاء وخلو الرجل بأھله کذا في االبرھان٤.‏ وقال في ٦التبیین):‏ وأشدھا کرامة أن 
[یکون]!'' امام المصلي [ثم] فوق رأسه ٹم علی یمیئە ثم علی:یسارہ ٹم خلفه؛ وفي 
دالغایةہ: إن کان [ "٭۷] التمثال في مؤخر الظھر والقبلة لا تکرہ لأنه لا یشبه عبادته وفي 
ہالجامع الصغیر؛ أطلق الکرامة (إلا أن تکون) الصورۃ (صغیرة) بحیث لا تبدو للقائم إذا نظرھا 
إلا بتامل کالتی علی الدیٹار لأنھا لا تعبد عادةء وقال في دالتجنیس والمزید: إذا صلیٰ ومعه 
دراھم علیھا تمائیل ملك لا بس بە؛ لآأن هذا یصغر عن البصر انتھی۔ 

وقال الزیلعي: فروي أن خاتم أبي ھریرۃ رضي اش عنه کان عليه ذبابتانء وخاتم 
[ ۱م ] دانیال عليه السلام کان عليه آسد ولبوۃ”' وبیٹھما رجل یلحسانہہ انتھی. 


ج‫ 


وفيی اشرح الدیري؛ وبینھما صبي یلحسانه فلما رآہ عمر رضي اللہ عنه اغرورقت عیناہ 
وذلك أن دانیال عليه السلام ألقي في غبضة وھو رضیع فقیض اللہ تعالی لە أسداً یحفظه ولبوۃ 
ترضعه وھما یلحسانہ فأراد بھذا النقش أن بحفظ منة الل تعالی عليه*٭ وابن عباس کان له 
کانون محفوف بصور صغار کذا ذکر فخر الإسلام البزدوي في شرح الجامع الصغیر؛ انتھی۔ 
وفیه اختصار لأنه نقل في النھایة لما وجد خاتم دانیال عليه السلام فيی عھد عمر رضي اللہ عنه 
وجد عليه أسداً ولبوۃ وبینھما صبي یلحسانه وذلك أن بخت نصر قیل لە: یولد مولود فیکون 
ھلاکك علی یدیه فجعل یقتل من یولد فلما ولدت أم دانیال ألقته في غیضة رجاء أن یسلم 
فقیض اللہ تعالی لە أسدأً یحفظە ولبوۃ ترضعه فنقشه بمرأی منه لیذکر نعمة اللہ عليه: ودفعه 
عمر رضي الله عنه إلی أبيی موسی الأأشعري انتھی ۔ 


فبھذا یستدل علی أنه کان یصلي معه؛ واللہ أعلم (آو) ألا تکون الصورۃ کبیرۃ(مقطوعة _ 


.)۳۰٣٣( أخرجہ البخاري في الصلاۃ باب: إذا قال أحدکم آمین‎ )١( 
.ہةوبل١ اللبوۃ: الأسدۂ. ۱.ھ. القاموس مادة‎ )۲( 
.)٤٥٥/٤( ذکرہ المناوي في فیض القدیر‎ )۳( 


۹۲ں 
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الرٌأ٘سء أو لِغَیْر ذِي رُوحء وَأنْ يَکوْد بَیْنْ یَدَيْه تُنُوْر آو کَانُون فِیْه جَمَرٌء آؤ قَوْمْ یَيَام 
00۴ و وس ظا کہ ے رھ و روب ےک قفضیے' طمکجّھتےھ تقھمرںرں ےڈ ۶ آ ور 
وَمَسَْخُ الجَبْهَةِ مِنْ تاب لا يَضَرْهُ فی خلالِ الصلا وَنَعْيیْنْ سَوْرَۃِ لا یِمَرَژ عَيْرَمَا 0 ص9 


الرأس) لھا لا تعبد بلا رأسء ولا تزول الکراھة بوضع نحو خیط بین الرأس والجثة لأنه مثل 
المطوق من الطیور أو إلا أن تکون لغیر ذي روح کالشجر لٹھا لا تعبدء وقد جاء نفي 9(صحیح 
مسلم٥‏ عن ابن عباس أنه قال: إن کنت لا بد فاعلاً فاصنع الشجر وما لا نفس لەء قاله لرجل 
[جاء]'' إليهء فقال: إني أصور الصور فأفتني فیھا فقال لە: ادن منيء فدنا ئم قال لە: ادن 
٦۱۹۲/ب‏ 


77 ]:مني فدنا حتی وضع یدہ عليه وقال: أنبثك ہما سمعت من رسول الل پت یقول: 
اکل مصور في النار یجعل لە بکل صورۃة صوّرھا نفساً فیعذب بە في جھنمہ''' قال ابن عباس: 
فان کنت فاعلاً فاصنع الشجر وما لا نفس لە٢.‏ وفي (الخلاصة؛ لو رأی صورة في بیت غیرہ یجوز 
له محوما وتغییرماء وفي (التاریق؛ دم بیتاً مصوراً بالأصباغ ضمن قیمتہ [البیت] رالأصباغ 
غیر مصور. کذا فی ۃالبحرا (و) یکرہ (أن یکون بین یدیه) أي: المصلي تنوراً وکانون جمرء لأنہ 
یشبه المجوس في حال عبادتھم لھاء وفي (التجنیس)؛ یکرہ أن یصلي إِلی کانون أو إلی تنور فیە نار 
تتوقد؛ لنه یشبه التعبدء ولو صلی إلی شمع أو إلی قندیل أو إلی سراج لا یکرہ؛ وھو الصحیح 
[ ٦4ت‏ ] لأنہ لا یشبہ [التعبد]'"' لأّیہ لا یعبد؛ فصار کتمثال مقطوع الراأس انتھی ۔ 


جح 


(ار) یکون بین یدیه (قوم نیام) إذا خشي خروج شيٍء منھم فیضحکہ أو یژذیە أو کان 
إلی وجوھھم فالکرامة لمقابلة الصورة وأما إذا لم یخش شیتاً ولم یقابل وجھا فلا کرامة؛ لما 
فی الصحیحین عن عائشة رضي ال عنھا قالت: ہکان رسول اللہ پل یصلي صلاة اللیل کلھا 
وأنا معترضة بینە وبین القبلة فإذا أراد أن یوتر أیقظني فأوترتہ'' (و) یکرہ (مسح الجبھة من 
تراب لا یضرہ في خلال الصلاة) لأنه نوع عبث وإذا ضرہ التراب أو الحشیش أو شغله عن 
الصلاة لا بس بمسحه في الصلاۃً وبعد الفراغ وکذا مسح العرق في الصلاة (و) یکرہ (تعیین 
سورۃ) غیر الفاتحة لنھا متعینة وجوباً أو سنة علی ما تقدم بحیث (لا یقر غیرھا) أي: غیر 


.)١(‏ آخرجه مسلم في اللباس والزینةء باب : تحریم تصویر صورة الحیوان (٢۲۱۱)ء‏ وأحمد في مسندہ (۳۰۸/۱)ء 
واخرج بنحوہ ابن أبي شیبة (۸/٤۸٦)ء‏ وأبو یعلی في مسندہ (۹۹٦۲)ء‏ والنسائي في الزینةء باب: ذکر ما 
یکلف أصحاب الصور یوم القیامة (۸/٥۲۱)۔‏ 

)٢(‏ آخرجه مسلم في الصلاةء باب : الاعتراض بین یدي المصلي (٥١۲)ء‏ وابو داود في الصلاۃ باب: المرأة لا 
تقطع الصلاۃ (۷۱۱).۔ 


(2) ما بین معکوفتین زیادة في م۔ 
(3) العبارۃ في ج العبد بدل التعبد. 


رر 
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السورة التي عینھا لما فیه من ھجر الباقيء إلا أن الطحاوي رحمه اللہ تعالی قید الکرامة بما إذا 
اعتقد ان الصلاة لا تجوز بغیرھا وأما إذا لم یعتقد ذلك أو لم تکن ملازمتہ إلا لیسر عليه أو 
تبرکا بقراءۃ النبي 28[ ”٭ٴ] فلا یکرہ [بل]!'' یکون حسناً کقراءة [سبح] و [قل 
یأیھاالکافرون] والإخلاص في الوٹر وقراءة السجدة و [ھل آتی] فی فجر الجمعة أحیاناً کما فی 
۷البرھان) ۔ 

تنبيه : لتبیین السور التی قرأ بھا النبی إَِلةٍ فی الأوقات الخمس بحسب الإمکان اأحببت 
نقله عن الجلال السیوطي جمعہ لیستفیدہ من یحرص علی الأسي ہہ پچل ئي کتابہ المسعیٰ 
بہ االیئبوع). نمن ذلك ما رویٰ الطبراني في فالأأوسط٤‏ بسند صحیح أن البي لٛل کان یقرأ فی 
الصیح بہ لیس؟''' وفيه کان (یقرأً في الصبح بالواقعة ونحوھا من السور!'' وفي [البزار]!'' 
ند صلی لٍ في الصبح بسورۃة الروما'' وروی الحاکم (أنه ہل کان في سمٰر فصلیٰ الغداة 
نقرأ نیھا: طِثْل أَعْةُ يرتِ اَلعَلن (یی46 (اندن:٠]‏ ر طف أَحْةُ بربِ آھیں (ی)4''' (لنس: 
٦ء‏ وصلی النبي ٌٍ بھم في الفجر بأقصر سورتین من القرآن وأوجز فلما قضی الصلاةۃ قال لە 
معاذ: یا رسول اللہ صلیت صلاة ما صلیت مثلھا قط؟ قال: ‏ أما سمعت ہکاء الصبي خلفي فيی 
صف النساء: آردت أفرغ لە أمه؛'' ورویٰ آبو داود عن رجل من جھینة: ٴأنه سمع رسول 
الله کل یقرأ في الصبح ٣إا‏ زآيكِ الس 4”' (اازلزدۃ:١]ء‏ ورویٰ [ "١‏ ] مسلم: ۷ ان 


٠-٠ ر‎ 


النبي َل صلیٰ الصبح بمکة فاستفتح سورۃ المؤمنین حتی جاء ذکر ممرون وموسی فرکع٢ٴ‏ 


.)٦١۹/۲( أخرجه الطبراني في الأوسط من حدیث سیدنا جابر بن سمرۃ (۳۹۰۳)ء والھیثمي في مجمع الزوائد‎ )١( 

١(‏ ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۱۱۹/۲)ء وقال: رواھما ٢‏ أي هر والحدیث السابی؟ الطبراني في الأوسط 
ورجال یس رجال الصحیح ورجال الواقعة فیھم یعقوب بن حمید بن محاسب صنفه جماعة وذکرہ ابن حبان في 
الثقات وبقَة رجالی رجال الصحیح (٤۳٥٦٥)۔‏ ۰ 

)۳( ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۱۱۹/۲)ء وقال: رواہ البزار وفیه مؤمل بن إسماعیل؛ وھو ثقة وقیل فیه: إنه 
کثیر الخطاأ۔ 

.)٤١۷/۱( آخرج بنحوہ ابن أبي شییة في مصنفه کتاب الصلاۃء باب: من کان یخفف الصلاة لبکاء الصبي‎ )٥( 

۔)۸۱٦( أخرجه أبو داود في الصلاة باب: الرجل یعید سورۃ واحدة في الرکعتین‎ )٦( 

(۷) اخرجه البخاري في الأذان باب: الجمع بین السورتین ني الرکعة والقراءۃ بالخواتیمء وبسورۃ قبل سورة؛ 
وباول سورۃ (۷۷): ومسلم في الصلاۃء باب: القراءۃ في الصبح (٤٥])ء‏ وآبو داود في الصلاقء باب: > 


)1( العبارۃ في م البزازیة بدل الہزار والصواب الہزار ۔ 


۲ 
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ورویٰ [مسلم]آ'': (أنه كل کان یقرأ ذ فی الفجر ق والقرآن المجیدہ''' ورویٰ الطبراني بسند 


حسن عن رفاعة الأنصاری  :‏ ان النبي ولا ثال : لا یقرأً في الصبح بدون عشرین آیة ولا یقرأ 
في العشاء بدون عشر آبات٢''‏ انتھی 

وفي صلاة الظھر والعصر عن جابر بن سمرة قال: کان رسول اللہ يك ایقرأً ذ في الظھر 
ئل انا بن لیا4 (ائیل: ١ء‏ وفي العصر نحو ذلك؛ وفي الصبح أطول من ذلك؛( رر 
مسلم. وروي أ٘یضاً کان ولا [ 7/٥"‏ ] الیقرأ فی الظھر سج اسم رَيكَ اك یلگا 4 [الاعلیٰ :١٦ء‏ 
وفي الصبح بأطول من ذلك ۷ء وروی آبو داود والترمذي وحسنه (کان النبي ٌَل بیقر نيی 
الظھر والعصر ب۔ فوَشُل دتِ الرج لیا (البررج: ١ا‏ ر ٭وَآكة ین لم“ (الطارق: ]١‏ 
ونحوھا من السورہ( “٭ ورویٰ النسائي وابن ماج و یہ ×یصلي بنا الظھر 
وس یہ مرا ' وروی الحاکم وصححہ أن النبي گا 
سی اط ود 3ا خول جح وکان پل یقرأ نی الظھر والعصر طسَیّج ار 
يك التکلَ (ی الاملی: ١ا‏ ر طعل آتف حیث العَيبّر 4۴2“ [الغاشیة:١].‏ سے 


الصلاۃ في النعل (٦١)ء‏ والنسائي في الافتتاح؛ باب: قراءۃ بعض السورة (١۱۰۰)ء‏ وابن ماجھ في إقامة 
الصلاۃء باب : القراءة فی صلاۃ الفجر (۸۲۰)ء والمزي فی تحفة الأشراف .)٤۵٥٥٥(‏ 

)0( آخرجہ مسلم في الصلاق باب: القراءة في الصبح من حدیث ثُطبة بن مالك (٤٥٥)ء‏ والترمذي في الصلاق 
یاب: ما جاہ في القراءۃ في صلاة الصبحء والنسائی في الافتتاحء باب : القراءة في الصبح (۹١۹)ء‏ وابن ماجھ 
فی فی إقامة الصلاۃء باب: القراءة پيی صلاۃ الفجر .)۸۰٦(‏ 

)۲( ٌ الطبراني في الکبیر (۳۸٥٦)ء‏ والھیلمي في مجمع الزوائد (۱۱۹/۲)ء وفال: فيه لھیعة واختلف في 
الاحتجاج به. 

(۳) آخرجه مسلم في الصلاة باب القراءۃ في الصبح (۹٥٦)ء‏ وآأبو داود في الصلاةء باب: قدر القراءۃ في صلاۃ : 
الظھر والعصر (٦۸۰)ء‏ وابن ماجه في الصلاةء باب : وقت صلاة الظھر (۷۳٦)ء‏ والنسائي في الافتتاحء باب : 
القراءة في الرکعتین الأولیین من صلاة العصر (۹۷۹)ء والمزي فی تحفة الأشراف (۲۱۷۹). 

۱ .)٦٦٤( اخرجہ مسلم في الصلاۃء باب: القراءة في الصبح‎ )٤) 

)٥(‏ آخرجہ أبو داود في الصلاة باب: قدر القراءة في صلاۃ الظھر والعصر (۸۰۵)ء والترمذي في الصلاةء باب: ما 
جاء في القراءة في الظھر والعصر (۳۰۷)ء والنساتي في الافتتاحء باب : القراءة في الرکعتین الأولیین من صلاةۃ 
العصر (۹۷۹)ء والمزي في تحفة الأشراف .)۲۱١۷(‏ 

)٦(‏ آخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاة والسئة فیھاء باب: الجھر بالایة أحیاناً فی صلاة الظھر والعصر ١(‏ ۳ء 
والنسائي في الافتتاحء باب : القراءۃ في الظھر (۹۷۰)ء والمزي في تحفة الأشراف (۱۸۹۱). 

)۷( الحدیث : تقدم تخریجھ ۔ 

(۸) أخرجہ النسائي في الافتتاحء باب: القراءۃ في الظھر:(۹۷۱). 


۰۵ 
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النبي قٛل الھاجرة فرفع صوتہ وترأ فوَاشّیں رَثُها (یلا> (اسی:١ا‏ ر تال كِن بت (ی)> 
[اللیل: تاقتالل آی یی کیب یا رسول اللہ أمرت في مذہ الصلاۃ بشيء قال: لا ولكني 
اریت ا ارک یر "وت ار مع و اتی کا ان رم في المغرب بالأعراف؛”' 
وفي !الطبرائیٗ في (الکبیر؟ بسند صحیح عن أبي یوب أن النبي کل لا اکان یقرأذ فی المغرب 
بسورۃ الأنفال؛۳ زی ااطرق وید کیہ س بس با سے عو تاتھ ابی سی 
المغرب+ فالْتَ گلا وَسَدُا عُن سیل اق ٭ [محمد: ١]ء‏ وآخر صلاة صلاھا رسول اللہ ول 
المغرب فقرأً في الرکعة الأولی ب فلسَیج آن ری اش یہ (الاعلی: ١‏ وفي الثانیة ب۔ <إنَا 
کک الکرکر 00 ١٠‏ رواہ الطبرانی اقرأ صلی قل فی المغرب بہ طوَین 
ررش (ی]4'“ (تین: ]١‏ رواہ الطبراني اقرأ کل فی المغرب ە حم الدخان٤”'‏ ہصلیٰ النبي گل 
المغرب فقرا أ االقارعة؛'٥‏ ورویٰ ابن ماجه في (سئلہ؛ والبیھقی عن جابر بن سمرۃ قال: کان 
انی 8 ایقرأً فی صلاة المغرب لیلة الجمعة طئل بَا الین لک (انارون: نار طنل 
کے 


7ے ٠‏ 2ی“ 0جخص:0[ "7/۸ ]. وکان یقرأ نيی صلاة العشاء الآخرةۃ لیلة 
مج 
بوھوس بے مو ۵ وفي العشاء منە ھذا القریب عن جبیر بن مطعم 


سمعت النبي یقرأ في العشاء +اوافید والزیٹون8“ٴ'٣٠‏ رواہ البخاريی ومسلم وعن أبي رافع 


)0( تقدم تخریجە۔ 

)٢(‏ أخرجە النسائي في الافتتاحء باب: القراءة في المغرب ب ہالمص؛ (۹۹۰)ء والمزي ني تحفة الأاشراف 
(۹)ء والھیثمي في مجمع الزوائد (۱۱۸/۲)ء وأحمد في مسندہ .)٦۱۸/٥(‏ 

(۳) ذکرہ الھیشثمي في مجمع الزوائد (۱۱۸/۲)ء وقال: رواہ الطبراني في الکبیر ورجاله رجال الصحیح برقم 
(۳۸۹۲)۔ 

)٤(‏ اخرجه الطبراني في الکبیر (۱۳۳۸۰)ء ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۱۱۸/۲)ء ورواہ الطہراني في الأوسط 
.)۱۲١(‏ 

)٥(‏ ذکرہ الھیثمي فی مجمع الزوائد (۱۱۸/۲)ء وقال: رواہ الطبرانی في الکبیر وفیه حجاج بن نصیر وضعفه ابن 
المدیني وجماعةء ووثقه ابن معین وابن ن حبان. 

ری ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۱۱۸/۲)ء وفال: رواہ الطبراني في الکبیر؛ وفيه جابر الجعفي؛ وثقه شعبة 
وسفیانء وضعفہ بقیة الأئمة ۔ 

)۷( تقدم تخریجهە. 

(۸) آخرجہ ابن ماجه في إقامة الصلاةء باب: القراءۃ في صلاة المغرب (۸۳۳) من غیر تقیید (الجمعة٤ء‏ والمزي في 
تحفة الأشراف (۷۸۲۲)ء والبیھقي في الصلاۃء باب: قدر القراءة في المغرب (۳۹۱)ء وذکرہ البغوي في 
مصابیح السئة (۳۳۰/۱) برقم .)٥٦٦(‏ 

)٠١(‏ اخرجه البخاري في الأذان باب: الجھر في العشاء (۷٦۷)ء‏ ومسلم في الصلاةء باب : القراءة في العشاء ے 


لے 
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إلاً شر عَلَیْوء آؤ تبَركَاً پِقراءۃ سَیْىنا اَی لء وَتَرذ انْحَاذِ سُتْرَۃِ ِي مَحَلٌ يُظنُ المرُزز 


قال: صلیت مع أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه العتمة فقرأ ‏ إەَا الہ اَندَقتْ لی (الانشقاق: ]١‏ 
فسجد نقلت لە فقال: سجدت خلف أبي القاسم ولا'''ء [رواہ البخاري ورریٰ الترمذي 


وحسنه 9کان النبي پا ]ا یقرأ ني العشاء الآخرۃ ٭واَشیں وَُھا 


0121 0> [الشمس ١٠:‏ ونحوھا 


رص رر 


من السورا” ورویٰ أحمد: ہکان النبي ٹا یقراً في العشاء الآخرۃ ب ف ول ذَاتِ اع 
ییا4 ابری: ٠١‏ ر طرآق مَكرز 2ی ×'”' (اارف: .٠۱‏ وعن ابن عمر قال: اکان النبي گل 
یامر بالتخفیف وبؤمنا بالصافات+'''ورویٰ البيھقي في !السئن؛ اعن.اپن عمر قال: ما من 
المفصل سورة صغیرۃ ولا کبیرۃ إلا سمعت رسول ال اث یژم بھا الناس في الصلاۃ 
المکتوبةہ'“ انتھی ما ذکرہ الجلال السیوطی رحمە ال وقد علمت التفصیل في القراءة من 
المفصل في الأوقات عندنا. ۱ 


(و) یکرہ (ترك اتخاذ سترۃ في محل یظن المرور فیه بین یدي المصلي) لما رواہ الحاکم 


وأحمد وغیرھما اعن وحراا قال رسول اللہ ا8 ٹ: (إذا صلی أحدکم فلیصل إلی سترةۃ 
ولا یدع أحداً یمر بین یدیها٭ " ولأن ترك اتخاذ السترۃ فیه تسبیب لوقوع المار في الإئم فلذا 
أطلقناہ عن قبد کونە فی الصحراء أو غیرھا فقلناہ. 


٦ءء‏ وابو داود فی الصلاۃء باب : قصر قراءة الصلاة في السفر (١۱۲۲)ء‏ والٹرمذي في الصلاة: باب: ما 


(١) 


)٢( 


زی 
)٤٤‏ 


)٥( 
(٦) 


(1) 


في القراءة في صلاۃ العشاء (٣٣۳)ء‏ والنسائي في الافتتاحء باب: القراءة فیھا ہ (والتین والزیتون)ء وابن 
ورس دس باب : القراءة فی صلاة العشاء (٣۸۳)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف (۱۷۹۱). 
اأخرجه البخاري في الأذانء باب : في العشاء بالسجدة (۸٦۷)ء‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاةء باب: 
سجود التلاوۃ (۱۷۸٦)ء‏ رالنسائي في کتاب الافتتاحء باب: السجود في الفریضة (٢/٢٦٦)ء‏ رأبر دارد في 
الصلاۃء باب : من رأی فیھا السجود .)۱٢٤۸(‏ 
أخرجه الترمذي من حدیث عبد الله بن بریدة عن أبيه کتاب أبواب الصلاةء باب : ما جاء في القراءةۃ بصلاۃ 
العشاء وقال: حدیث حسن (۳۰۹)ء والنسائي في الافتتاح: باب : القراءة في العشاء ء الآخرۂ والشمس وضحاھا 
)۱۷٣/۲(‏ و(۹۹۸)ء والمزي فی تحفة الأشراف )۱۹٦۲(‏ وأحمد في مسندہ. 
ذکرہ الھیثمي فی مجمع الزوائد (۱۱۸/۲)ء وفال: رواہ أحمد وفیه المھزم ضعفه شعبةء وابن المدیئي وغیرہ 
وقال أحمد: ما أقرب حدیله۔ 
أخرجہ النسائي في الإمامةء باب: الرخصة للامام في التطویل (۸۲۵)ء والمزي في تحفة الأشراف .)٦1۷٦۹(‏ 
آخرجهە أبو داود في الصلاۃء باب: من ری التخفیف فیھا (۸۱۰)ء والبیھقي في السنن الکبری (۲/ ۳۸۸). 
أخرجه مسلم في الصلاۃ؛ باب : (4۸) (۱۱۳۰)ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء ہاب : ادرأً ما استطعت (٥٥۹)ء‏ 
والمزي في تحفة الأاشراف (۸۱۹۵۰) والحاکم في مستدرکہ (۳۱۸/۱) رآحمد في مسندہ .)٢/٤(‏ 


۹۷ 
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فصل 
٭فی اتخاذ السترۃ ودفع الماز بین یديِ المصلى إذا ظن مرورہ: 
کوٹ لا اذ ق شُثْرةء تَکرن طزل ذزاع فَصَاعِنًاً فی غلظ الإضٰبّع ص-- ند 


فصل في اتخاذ السترۃ ودفع المارٌ ہین ىدي المصلي 

(وإذا ظن المصلی): أي: مرید الصلاة (مروره)ء أي: المار (یستحب لە) أيی: لمرید 
السلۃ زان یٹرؤسشر1ا لمارریناء واقرلہ عليه الضل رالسلا: ایک اکر رر ہیں(“ 
وفي (السنن؟: ٢‏ إذا صلی أحدکم فلیصل إلی سترة ولیدن منھاہ'' انتھی 

(وأن تکون طول ذراع فصاعدا) لحدیث مسلم: اعن عائشة: سئل رسول اللہ ئل عن 
سترة المصلي: مثل مؤخرۃ [ ٭٭/7] الرحل؟''' ۔ ہضم المیم وھمزۃ ساکنة وکسر الخاء 
المعجمة -: العود الذي في آخر الرحل تحاذي رأس الراکب في مؤخر البعیرء وتشدید الخاء 
خطاً قاله المطرزي . وفسرھا عطاء بأنھا ذراع فما فوقھا کما أخرجه أبو داود وقال تل : ٭أیمجز 
مور بی وت یس رر وس لہ لإذا وذ پکھت 
بین یدیه مٹل مؤخرۃ الرحل فلیصل ولا یبال بمرور مارا””' وتکون السترة (ئی غلظ الاصی) 
و0 وذلك أدناہ لأن ما دون ذلك رہما [لا]!'' یبدو للناظر فلا یحصل به المقصود: 
وروی الحاکم مرفوعاً: ڈاستتروا نی صلاتکم ولو بسھم!''' وقال ابن مسعود: یجزیء من 


السترۃ [السھم]' وھو یصلح بیاناً للطول والفلظ جمیعاء ذکرہ شمس الائمة السرخسي؛ 


.)۸۱/۴( آخرجه الحاکم في المستدرك (۱/ ٢٥۲)ء وأحمد في مسندہ (٣/٤٤٥)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ )١( 

)٢(‏ آخرج أبو داود فی الصلاة ہاب : الدنو من السترۃ (٥۹٢)ء‏ والنسائی فی القبلةء باب : الأمر بالدنو من السترة 
(ء والزیلعي في نصب الرایة (۸۲/۴)۔ ۰ 

(۳) آخرجه مسلم في الصلاةء باب: سترة المصلي (٥٥١٠)ء‏ والنسائي في القبلةء باب: سترۃ المصلي (٥۷)۔‏ 

)٤(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۸۱/۲)ء وقال: غریب بھذ اللفظ ولم اجدہ في سند أبي داود, 

(ہ) أخرجه مسلم في الصلاۃء باب: سترۃ المصلي (44٦)ء‏ وأخرج بنحوہ أبو داود في الصلاۃ ہاب: مایسٹر 
المصلي (٥۸٣)ء‏ وہنحوہ ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما یستر المصلي (٤۰٢۹)ء‏ والترمذي في الصلاۃ؛: 
باب : ما جاء في سترة المصلي (۳۴۵)ء والمزي في تحفة الأشراف .)٢١١٥(‏ 

/۳( آخرجه الحاکم في المستدرك (١/٢٥۲)ء وقال: علی شرط مسلم ووافقه في التلخیص وأحمد في مسندہ‎ )٦٦( 
.)٤ 


(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إِئہاتھا۔ 


۸ 
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لئ أَن يَقرْبَ بٹھاء وَیَجْعَلھَا عَلیٰ اد خَاجيَِه وَلأ يَسمْذ إِلَيهَا صَعْتاً. وَإن لم بُجذ 
َا يَْصْبْهُ فَليْحُط حَطا طُوْلاًء وَقَألْا بالغزض مثل الھلالِء تھے سس 


والسنّة أن یقرب منھا لما روي في (السٹن؟ عن سھل أن النبي ٭لٍ قال: (إذا صلیٰ أحدکم إلی 
سترة فلیدن منھا لا یقطع الشیطان عليه صلاتہ؛*'' (ویجعلھا علی) جھة (أحد حاجبیه) الأیمن 
أر الآأیسر (ولا یصمد إلیھا صمداً) لما روي في (السنن؛ عن المقداد أنه قال: ہما رأیت رسول 
اللہ پل یصلی إلی عود ولا عمود ولا شجرۃ إلا جعله علی حاجبه الأیمن أر الأیسر'''. ولا 
ره ضط آق: لا یقابله مستویاً مستقیماً بل کان یمیل عنه کذا ذکرہ صاحب (المغرب٭؛ وإن 
لم یجد ما ینصبه منع جماعة من المتقدمین الخط وأجازہ المتاخرون لما روي في ا السنن) عن 
النبي نَا أنه قال: ہإن لم یکن معه عصا فلیخط خطاآ؛'" قیل: و مطعون فيه کذا في اشرح 
الکٹز؟ للدیري وفي ۃالتجنیس٤‏ لا یعنبر الخط هو المختار انتھی. أي: لا یعتبر من السئة أي: 
لیس ہمسنون لیقام بە سئة السترة؛ إذ لا یحصل بە المقصود لعدم ظھورہ من بعید وھو روایةف 
والثانیة أنه أيی: الخط ستّة. عن محمد أنه یخط لحدیث أبي داود: ہفإن لم یکن معه عصا 
زلیتط ا)۶' شی 

قال فيی (شرح المنیة٤:‏ ویجوز العمل بمثله في الفضائل وکذا قال الکمال بن الھمام 
والسئة أولی بالاتباع مع أنه یظھر في الجملة؛ إِذ المقصود جمع الخاطر بربط الخیال به کیلا 
[ینتشر]!'' انتھی وأیضا: إن سلم أنە غیر مفید فلا ضرر فيه من العمل بالحدیث الذي یجوز 
العمل به في مثله انتھی؛ ومن اعتبر الخط قال: یخطه (طولا) فإنه بمنزلة الخشبة المغروزة 
أمامه؛ (وقالوا) أیضاً: یخطهە (بالعرض مثل الھلال) وإن وجد ما یغرزہ ولکن تعذر الغرز 
لصلابة الأرضء اختلف الأئمة فیه أیضاء فمنھم من منعه؛ قال القدوري : قال أبو حنیفة: إذا 
خط المصلي بین یدیە في الصحراء أو طرح سوطاً لم یعتد به من المسنون حتی ینصب شیا 
کمؤخرۃ الرٌحل ولآن المقصود هو الحیلولة بینە وبین المار لا یحصل به فیکون وجودہ کعدمه 


)١(‏ تقدم تخریجه. 

)٢(‏ آخرجہ أبو داود في الصلاۃء باب: إذا صلی إلی ساریة أو نحوھا أي یجعلھا منە (٦۹٢)ء‏ والبیھقي في سننه في 
الصلاۃء باب: السنة في وقوف المصلي (۲۷۲/۲)ء والبغوي في المصابیح في الصلاة (٥٥٤)؛‏ وکلھم من 
حدیث المفداد بن الأسودء وذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة (۲/ ۲۸۲)۔ 

(۳) هو جزء من حدیث أخرجہ ابن ماجة فی إقامة الصلاۃ باب : ما یسٹر المصلی (۹8۳)ء وأہو داود فی الصلاۃء 
باب: الخط إذا لم یجد عصاً (۸۹١)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف ْ.)۱۲۲١١(‏ ۱ 

)٤(‏ تقدم۔ 


(1) العبارۃ فيی ج یضرہ بتستیر بدل یننٹر . 
۲۹۹ 
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والمستحبُ تَرك دَقُم المارء ورُحْصَ عَفْمُْ بِالإشَارَۃء أو التسبیح؛ وگُرہ الجمع بیھما 


کذا في اشرح الدیري) وھو المختار [کما قال في 2 التجئیس): إِذا تعذر غرز السترة لا یعتبر 
الإلقاء هو المختار]'' ومن اعتبر الاإلقاء قال: یلقي بین یدیه طولاً لیجعل کأنه غرز ٹم سقط 
هذا اختارہ الفقیه أبو جعفر رحمہ اللہ تعالی انتھی۔ 

قال هشام: حججت مع أبي یوسف وکان یطرح [ ””/7 ] بین یدیە السُوط کذا في 
(التقریب) ولأنه قد یجعل المکان خُداً للصلاةۃ فیحصل بە المقصود ولکن یضع طولا لا 
عرضاًء قاله شیخ الإسلام المعروف بخواھر زادہ ولا ہأس بترك السترۃ إذا أمن المرور ولم 
یواجه الطریق؛ لما رویٰ ابن عباس رضي اللہ عنھما اه عليه السلام صلیٰ في فضاء لیس بین 
یدیه شيء؛''' وسترۃ الإمام سترۃ لمن خلفہ؛ لن النبي کل (صلی بالأبطح إلی عنزة رُکزت لە 
ولم یکن للقوم سترة'' انتھی . 

العنزة: عصا ذات زج؛ والزج: الحدیدۃ في أسفل الرمح وھو بالتنوین لله اسم جنس 
نکرۃء وقال فی (الکافی؛: إن أرید بھا عنزة النبی تل کان غیر منصرف للعلمیة والتأنیث فیکون 
منصوباً [ ]7/٢۹"‏ کذا في دالعتایةہ انتھی ۔ ۱ ۱ 

وإذا اتخذ سترة أو لم یتخذ فمر مار بین یدي المصلي کان (المستحب ترك دفع المار) 
لأن مبنیٰ الصلاۃ علی السکون والأمر بالدرء فی الحدیث لبیان الرخصة کالأمر بقتل الأسودین 
فی الصلاۃ (ورخص دفعەه) أي : المار (بالاشارۃ) بالرأس أو العین أو غیرھما کما فعل النبي وَلُ 
برلتی آم سلم ٤یث‏ کان یصلی کی پیھا تام ولنما عمیرۃ لہمر سن پلیہ ناضار إلیہ ان قت 
فوقفء ثم قامت بنتھا زینب لتمر بین یدیه فأشار إلیھا أن قفي فأبت ومرت: فلما فرغ عليه 
السلام من صلاته نظر إلیھا وقال: ناقصات العقل ناقصات الدین صواحب یوسف صواحب 
کرسف؛ یغلبن الکرام ویغلبھن اللئام!''' أو یدفعہ (ہالتسبیح) لقوله عليه السلام: ۷إذا ناب 
أحدکم ناثبة ٹي الصلاة فلیسیح!''' (وکرہ الجمع بیٹھما)ء أي: بین الإشارة والتسبیح لأن 


)١(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (٢/٦٦)ء‏ وقال: رواہ أحمد وأہو یعلی وفیه الحجاج بن أرطاۃ وفيه ضعف. 

(٢(‏ ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (۲/٤۸)ء‏ وقال: آخرج البخاري من حدیث عون بن أبي جحیفة قال: سمعت 
أبي قال: خرج علینا رسول اللہ ٹا بالھاجرۃ فأتی بوضوء فتوضأً فصلی بنا الظھر والعصر وبین یدیه عنزۃ والمرأۃ 
والحمار یمرون من وراٹھاء انظر في کتاب الصلاةء ہاب : الصلاة إلی العنزۃ (۹۹٦)ء‏ ومسلم في الصلاۃء باب: 
سترة المصلي .)٣۰٥(‏ 

(۳) لم أعثر عليه. 

)٤(‏ ذکرہ الزیلعي فيی نصب الرایة (٢/٥۷)ء‏ وأخرج البخاري بنحوہ بلفظ ہمن رابه شيء في صلاته فلیسبح؟ في سے 


(1) ھا بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


بً 
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سے سے س اہ النْسفِیْقِ بشَهْر أصَابع الیْدنیٰ عَلیٰ 
سو تو نت رَلا بِقَاِلُ المار وْمَا وَرَهٌ ہو مُوَرّلَ بِأَئه 
کَاتٌ والعَمَل مُبَاح وَقَذْ سخ 


باحدھما کفایة کذا في ھ[العتابیة]!' (ویدفعه) أي : الرجل یذفع المار إِن شاء (برفع الصوت 
پالقراءة) کذا زادہ الولوالجي؛ قال صاحب فالبحر: وینبغي أن یکون محله في الصلاة الجھریة 

وقد یقال: بل في السریة لأن الجھر حاصل في الجھریة إلا أن یراد بە زیادۃ الجھر 
(وتدفعہ) المرأ (ہالإشارۃ أو التصفیق بظھر أصابع) یدھا (الیمنی علی صفحة کف الیسری) لان 
لھن التصفیق؛ (ولا ترفع صوتھا) بالقراءۃ أو التسبیح (لأه فتنة) فلا یُطلبِ منھن التسبیح للدرء 
(ولا یقاتل) المصلي (الماز) بین یدیە (وما ورد به) من قولە َل: ہإذا کان أحدکم یصلي فلا 
یدع أحداً یمر بین یدیه ولیدرأ ما استطاع فإن أبیٰ فلیقاتله إنما هو شیطانہ”'' قال الشیخ أبو 
سلیمان الخطابی: ٢إن‏ الشیطان هو الذي یحمله علی ذلك فھو (مؤ وں [ ۷ ] بأنه کان) 
فی ابتداء الأمر (والعمل) المنافي للصلاة (مباح) في الصلاة إذ ذاك وقد (نسخ) [ ح ] کذا 
قال شمس الأئمة السرخسي رحمہ ال تعالی؛ وما ورد في المقاتلة محمول علی الابتداء حین 
کان العمل مباحاً فیھا کذا فی اشرح الدیري؛ والل أعلم . 

فصل فیما لا یکرہ للمصلي من الأفعال 

(لا یکرہ لە شدّ الوسط) لعدم شغل البال به کذا في 9البرھان؛ وفیه تشمیر لعبادة ربہ فلا 
یکرہ کذا في 2البزازیةہ وفی 9شرح المنیةه عن الفقيه أبی جعفر الھندواني أنه کان یقول: إذا 
صلیٰ مع القباء وھو غیر مشدود الوسط فھو مسيء انتھی ۔ 


< کاب الأذان: باب: من دخل لیژم الناس فجاء الإمام الأول (٤۸١)ء‏ ومسلم في الصلاة باب : تقدیم الجماعة 
من یصلي بھم إذا تآخر الإمام (٤٢٦١)۔‏ 

)0 اخرجه مسلم في الصلاۃء باب: منع المار بین یدي المصلي من حدیث أبي سعید الخدري (٥۰٥۵)ء‏ واہو داود 
في الصلاۃء ہاب: ما یأمر المصلي أن یدرأ الممر بین یدیه (1۹۷١)ء‏ والنسائي في القبلةء باب: التجدید في 
المرور ہین یدي المصلي وبین سترته (٦/٦٥)۔‏ 


(1) العبارة في ج العئایة. 
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وَلاً لد بسَیْب وَنخوہ إِنَا لم يَشْثبْل بِحَرکیوء ولا عَدم إِذحَالِ يہ فی فَرجَیْہ رَشِقّه عَلَىٰ 
المُخْتَاِ ولا الَوَجْ لََشمت از حیت تلق أؤ طُھُرِ قاعدِ يَتَحدَتُ رت از 


سِرّاج عَلَیٰ الصْحِیْح انکر گی بتھ کر تفارند از مسا علزووا وَقَنْل حَيَّة 


وکذا في دالخلاصة) ونقل فی (البحر؛ عن (الغیاثیةه: یکرہ ہ لأئه صنیع أھل الکتابء 
(ولا) یکرہ (تقلد) المصلي (بسیف ونحوہ): (إذا لم بشتغل بحرکته) وإن شغله کرہ إن لم 
یحتج إلیٰ حمله کما في ڈالبرمان٤ء‏ (ولا) یکرہ (عدم إدخال یدیه في فرجیە وشقه علیٰ المختار) 
وکذا في دالخلاصة) ر ۃالبزازیةہ لعدم شغل البال بھاء (ولا) یکرہ (التوجه لمصحف أو سیف 
معلق) لأنھما لا یعبدانء ومن الناس من کرہ ذلك قلنا: أما المصحف فأھل الکتاب یفعلونه 
للقراءة منه وھو مکروہ عندنا بل مفسد علی ما قدمناہ وکلامنا في مجرد کونە أمام المصلي فلا 
یکون تشبیھاً بھمء وأما السیف فقد قال تعالیٰ : فوَلِآحدوَاً أ اہم [النساء: ]٠٠١‏ وإذا کان 
السیف معلقاً بین یدیه کان أمکن لأخذہ إذا احتاج إليه فلا یوجب الکراهة هوقد کانت العنزۃ 
ترکز ہین یدي النبي قلٍ فیصلي إلیھاہ''' وھو سلاح کما قدمناہ (أو ظھر قاعد یتحدث) في 
المختار لقول نافع : کان ابن عمر رضي الله عنھما إذا لم یجد سبیلاً إلی ساریة قال لي: ولي 
بظھرك؛''' (او شمع أو سراج علی الصحیح) لأنه لا یشبه التعبد لأن المجوس لا یعبدون مثٹل 
ھذا بل إذا کانت النار مضرمة کما في (غایة البیان؛ و ۃالتجنیس! و االبرھان؟؛ روفي 
[ہالبحر٤]''‏ قال ابن قتیبة في 'أدب الکاتب؛''' في باب ما جاہٴفیه لغتان: استعمل الناس 
اأضعفھما الشمع بالسکون والأوجه فتح المیم؛ (ولا) بکرہ,(السجود علی بساط فيه تصاویر) 
[ 7] ذي روح (لم یسجد علیھا) ومذہ روایة ہالجامع الصغیر؛ لأنه استھانة لھا؛ لأنھا 
تداس وتوطاً بالأرجل فلا یکرہ کما إذا کانت الوسادة ملقاۃ بخلاف ما إذا کانت الوسادة منصوبة 
أو کانت الصورۃ علی الستر لأنه تعظیم لھا وقیل: تکرہ الصلاۃ و سج ود 
السجود علیھا بناء علی ما أطلقه في الأصل لان ما یصلي [ ””'/] فيه معظم بالنسبة إلی 
سائر البسط فکان فیه تعظیم الصورۃ. وقد آمرنا عانٹھا ففکرہ) (و) لا پکرہ ہ (قتل حیة) بجمیع 
)١(‏ اخرجه مسلم في الصلاۃء باب: سترة المصلي (٥١٢)ء‏ وتقدم تخریج نحوہ والنسائي من حدیث ابن عمر لفظه 
٥ن‏ رسول الل ٹڈ کان ٹرکز لە العنزۃ فیصلی إلیھا في القبلةء باب: سترۃ المصلي (٢/٢٦)ء‏ وابن خزیمة 
(۷۹۸ءء وابن حبان فی صحیحه (۲۳۷۷)ء والذارمي (۴۳۲۸/۱)۔ 
)٢(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/٦۹)۔‏ 
(۳) هو عبد اللہ بن مسلم بن قتیبة أبو محمد الکاتب حدث عن إسحاق بن راھویە قال أبو بکر الخطیب: کان ثقة دِیناَ 
فاضلا توفي سنة سبعین ومائتین للھجرۃ؛ من آثارہ: مشکل القرآن ومشکل الحدیث: الحدیث وأدب الکاتب 


(1) العبارة في ج البرھان والصواب ما آثبتناہ . 


ز3 
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وَعَقْرّب خَاف أَدَاهْمَاء وَلَوْ بضَرَبَاتِ وَألَجرَافِ عَنْ القِبْلِ فی الأظھّر۔ 0-0" 


أُنواعھا ذ فی الصحیح سواء کان جنیة وهھيی البیضاء ء أوغیر جنیة وھی السودای ھذا بالنظر لأمر 

الصلاۃ وآما بالنظر لخشیة الأذی من الجن فالأولیٰ الامساك عما فيه علامة الجن؛ لأنھا إذا 

أظھرت نفسھا فقد نقضت عھد النبي قٌٍ الذي عامد به الجان أن لا یدخلوا بیوت أمته ولا 
یظھروا أنفسهم وناقض العھد خائن فیخشیٰ منە آو ممن هو مثله من أُمله الضرر بقتله. في 

ہالمحیط؛ قالوا: ینبغي أن لا تقتل الحیة البیضاء التي تمشي مستویة لأنھا جان لقولہ پ: 

داقتلوا ذا الطفیتین والأہٹر وإیاکم والحیة البیضاءء فإنھا من الجن٥ہ''‏ انتھی ۔ 
وإذا رأی حیة خارج الصلاۃ وشك أنه جني یقول لە: خل طریق المسلمین واتق اللہ ور 

فإن مر [فیہا]!'' وإلا ترک . وقال الطحاوي: لا بس بقتل الکل للعھد الذي روبناہ انتھی 

وقیل : ینذرھا فإن أبت قتلھا. فھذہ ثلائة أقوال والأولیٰ الترك خشیة الضرر لأنھا إذا أبت 

المرور قصدت [الأذی]''' تترك تحاشیاً عنه (و) لا قتل (عقرب خاف) المصلي (أذاھما) أي: 

الحیة والعقرب؛ (ولو قتلھما بضربات وانحراف عن القبلة في الأظھر) قیدنا بخوف الأذی لما 

قال فی ەالبحر؛ عن و الٹھایة؛ عن دالجامع الصغیر البرھائي؟ ؛ إنما یباح قتلھما في الصلاۃ إذا 

مرت بین یدیه وخاف أن تؤذیه [ '۔ 0( وإلا فیکرہ ہ انتھی۔ 
ولما قال فی ڈالبزازیةہ: قتل الحیة بضربة أو ضربات لو خشي أذاھا لا تفسد ولا یکرہ 

في الأظھر ورمع لی یکرہ ہ انتھی لقولہ پل : (اقتلوا الأسودین في الصلاة الحیة والعقرب؛"”'' 

رواہ أصحاب السنن الأربعةق قال الترمذي : حدیث صحیح وھو بإطلاقه یشمل المحتاج إلی 

العمل الکثیر؛ وقیل: تفسد ہما یکٹر من الضرب کعلاج المار إذا آکثر مع أنە مأمور بەء قلنا: 

في هذا أمرأ آخر وھو الضرر المؤدي بتلف النفس بلسعھا وصار کالمشي بعد سبق الحدث 

<> قیل عنہ هو خطبة بلا کتابِ لطول خطبتہ مع أنه احتوی من کل شيء وله شروح کثیرۃ۱۳/٦۲۹)ء‏ کشف الظنون 
(۱۷/۱).۔ 

)١(‏ آخرجه آبو داود في الأدب؛ باب: في فتل الحیات (٥٥٢٢)ء‏ بلفظ ٦‏ اقتلوا الحیات واقتلوا ذا الطفتین ۔ والاہتر 
فإنھما یلتمسان البصر ویسقطان الحبل من غیر زیادة إیاکم والحیة البیضاء وأخرج ابن ماج في الطبء باب: 
قتل ذيی الطفتین (ہ )۲٥٢‏ وابن حبان فيی صحیحه (۸٥٥١٤)ء‏ وعبد الرزاق في مصنفه (٦۹۱۱)ء‏ والطحاوي فيی 
مشکل الآثار (۲۹۳۱). 

)٢١(‏ آخرجہ أبو داود في الصلاۃ باب: العمل في الصلاۃء باب: ما جاء في قتل الحیة والعقرب في الصلاةۃ (۳۹۰)ء 
والنسائي مختصراً في الصلاۃ؛ باب : قتل الحیة والعقرب في الصلاۃ (۴/١٠)ء‏ وابن حبان فی صحیحه 
( ٢٣۲۳)۔‏ 


)1( ما بین معکوفتین ساقط من ج٠‏ 
(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۰۳ 
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ول بأْسَ بت ئوہہ کَْلا يَلتصِق بِجَسَّیہ فی يْ الرُكُزْع َلا با بِمَسْج جَبْهَْه می القْرَابٍ 
از الحَحٍیْشِ بَعْذَ القرَاغ من الصّلا وَلا قب الفراغ إِذّا ضَرهُ از شَعَلَهُ عَنْ الصّلا ۸010 


والاستقاء من البئر انتھی ۔ 

وفي السبعیات''' لأبي اللیث: سبعة آشیاء إذا رآھا المصلي لا بأس بقتلھا: الحیة 
والعقرب٠‏ والوزغة؛ والزنبور؛ والقرادء والبرغوث: والقمل . کذا فی امجمع الروایات)؛ 
انتھی ۔ 

قلت: وعلی ھذا یزاد الفسفس والبعوض والنمل المؤذي بالعضّ ونحوھا انتھی. وقدمنا 
أن أخذ القملة وقتلھا مکروہ في الصلاۃ عند [ “'/' ] الإمام وقال: دفٹھا فیھا أحب من قتلھاء 
وقال محمد: بخلافهء وقال أبو یوسف: بکرامتھاء وقال ٭صاحب البحر؛: لعل الإمام إنما 
اختار دفن القملة لما فیه من النزامة عن اإصابة دمھا لید القاتل أو ثوبه في هذہ الحالة وإن کان 
معفواً عنه انتھی۔ ۱ 

قلت: وبہ صرح في اشرح المنیة): دفٹھا أحب إِن تیسر لآن في قتلھا إیجاد نجاسة علی 
قول الشافعي لان قشرھا نجس وما دامت حیة فھي طاھرۃ ففي عدم قتلھا تحرز عن الخلاف 
لٹلا یحمل النجاسة المانعة علی قول بعض الأئمة أو یلقیھا فی المسجد فکان احب؛ ویجمل 
الإساءة والکرامة المرویة عن أبي حنیفة وأبي بسّت علی أَجَْمَا قصداً من غیر عذر انتھی. 

(ولا باس بنفض ٹوبە) بعمل قلیل (کي لا یلتصق ہجسدہ ذ في الرکوع) تحاشیاً عن ظھور 
سپ ےو رت عن االمجی+ (را) باس تیسع 
جبھته من التراب أو الحشیش بعد الفراغ من الصلاة) تنظیفاً له عن الملوث قال في (التجنیس٤:‏ 
مسح العرق کمسم التراب عن الجبھة وقد [ "”/7] عرف أنە لا یکرہ (بعد الفراغ من 
الصلاۃ) وقبل (الفراغ) فیه روایتان قالوا: المراد من الفراغ الجلسة الآأخیرۃ [لأنه إنما یکون علی 
روایة]!'' لثلا تترتب ثانیاً فلا یفید وھذا المعنی لا یتأتیٰ بعد السجدة الثائیة من الرکعة الأخیرة 
انتھی ۔ 

وفی (البحرۃ عن ن (الخانیة٤:‏ لا بپاس بمسح جبھته من التراب أو الحشیش بعد الفراغ من 
الصلاة وقبلە إذا کان یضرہ ذلك ویشغله عن الصلاة وإذا کان لا یضرہ ذلك یکرہ فيی وسط 
الصلاۃ ولا یکرہ قبل التشھد والسلام انتھی وصححہ فی (المحیط) وندب تتریب الوجه في 


. السبعیات: لآبي اللیث السمرقندي نصر بنمحمد السمرقندی الحنفي المتوفی سنة خمس وسبعین وثلاثمائة‎ )١( 


٤ 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


ولا بر موق عَیلیه من غیْر تُحیْلِ الوَجُہ؛ وأ بأُسَ بالصُّلاة ةٍ عَلَیٰ الفُرزْ٘ش والبٔشٴشط 
واللْبُزدِ۔ وَالأَئضَلُ الصّلا؛ُ هَعَلَیٰ الأزضء آْ عَلیٰ ما تن 9 29 0088ھ+0 
الرَکْعتيْنِ مِنْ التقُل ۔ 


السجود انتھی. فلذلك قال: ولا باس بمسه قبل الفراغ من الصلاة إذا ضرّہ وشغله عن الصلاةۃ 
مثل العرق (ولا) باأس (بالنظر بموق عینيہ) یمنة ویسرة (من غیر تحویل الوجه)ء والأولیٰ ترکه 
لغیر حاجة لما فيه من ترك أدب النظر إلی المحال المطلوب فیھا کما تقدم (ولا بس بالصلاة 
علی الفرش والبسط واللبود) إذا وجد حجم الأرض کما تقدم ولا بس بوضع خرقة بین یذیه 
یسجد علیھا ویتقي بھا الحر ونحوہ لنه لیس فیه ما یوجب الکراہةء وعن أبي حنیفة رحمه الله 
أئه فعل ذلك غمر به رجل فقال: یا شیخ لا تفعل مثل ھذا فإن هذا مکرو؛ فقال أہو حنیفة 
رحمه الله تعالی: من أین أنت؟ قال: من خوارن' ") قال: اللہ أکبر جاء التکبیر من وراء 
سو ہچ ات اسر او علی المکیں ۰۹ امو پل علم القریعة من عنا ال 
خوارزم [لا من خوارزم] '"' إلی ما ھناء ٹم قال: ا معن حشیش؟ قال: نعم؛ قال: 
یجوز السجدة علی الحشیش؛ ولا یجوز علی الخرقة کذا في التجنیس؟ والأفضل الصلاۃ علی 
الارض بلا حائل أو علی ما تنبته الأرض. قال فی (التجنیس: الصلاۃ علی الحشیش والحصر 
ا سس ہت لأآنہ جاء في الحدیث هالصلاة علی [ما]!'' تنبتہ الأرض أفضل من 
الصلاۃ علی ما لا تنبتہه”'ء ولہذا اختار مشایخنا الحشیش والحصر في المسجد دون البساط 
انتھیء لأنه أقرب إلی التواضع وفیه [ *۹'/' ] خروج عن خلاف الإمام مالك فإنه عندہ یکرہ 
السجود علی ما کان من نحو الصوف أو القطن أو الکتان فکان أفضل کذا في اشرح المنیة؛ 
ولا باس بتکرار السورة في الرکعتین من النفل لأن باب النفل أوسع وقد ورد (آنە پچ قام بابة 
واحدة یکررھا في تھجدہا'' کما قدمناہ. 


.)۲٥٢ /۲( انظر معجم البلدان‎ )١( 
لم أجدہ.‎ (٢۲) 
ما بین معکوفتین ساقط من ج ۔‎ )1( 


َ*‌٠ 
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فصل 
دقیما یوحجب قطع الصلافق وما یجیزہ وغیر ذلكء 
یچب قَظُمْ الصّلاۃ بِأَسْيغَالة مَلَهْوْفِ بالمصَلّیٰ: لا بیدَاءِ أَحَدِ أبَوَْه حے ستا 


فصل فیما یجب قطع الصلاة وما یجیزہ وغیر ذلك 
[من تاخیر الصلاۃ وترکھا]!' 

یجب قطع الصلاةۃ ولو فرضاً باستغائة شخص ملھوف لمھم أصابه أو ظالم تعلق بە قریباً 
کان أو أجنبأ؛ وقد استغاث بالمصلي أو لم یعین أحداً في استغائته إذا قدر علی ذلك (لا) أي : 
لا یجوز قطع الصلاة (بنداء أحد أبویه) من غیر استغائة وطلب إعانة لأن قطع الصلاة لا یجوز 
إلا لضرورۃ وقال الطحاوي : مذا في الفرض وإن کان في نافلة إِن علم أحد أبویە أنه ني 
الصلاة وناداہ لا باس بأن لا یجیبە وإن لم یعلم یجبہە؛ ویجوز قطعھا ولو کانت فرضاً بسرقة ما 
یساوي درھماً؛ لأن الدرعم مال بدلیل أنە لو أَقَر لرجل ہمال ٹم فسرہ بدرھم فالقول قوله وإن 
فسرہ بأقل من الدرھم لا یقبل قولە وقال عليه السلام: ہقاتل دون مالكہ''' من غیر فصل قال 
رضي اللہ عنە: ھذا الذي اختارہ قول آکثر المشایخ قال في مجمع الروایات+: لأن ما دون 
الدرھم حقیر فلا یقطع الصلاۃ لأجلە قال الحسن رحمہ اللہ تعالی : لعن اللہ الدائق ومن دنق 
الدائق کذا في (المحیط٤‏ لکن ذکر في الکفالة أُن الحیس بالدائق یجوز فقطع لصلاة أولی وھذا 
في مال الغیر أما في ماله لا یقطعء والأصح جواز القطع فیھما انتھی ۔ 

۔وکذا کان شمس الأئمة الحلوانيی رحمہ الله یقول: فیما دون الدرھم: یباح قطع الصلاۃ 
فإنه ذکر في کتاب الکفالة والحوالة [ ١/٢‏ ] أنه یحبس الرجل في دائق فصاعداً فلما کان 
یحبس في دانق یباح باعتبارہ قطع الصلاۃ ذکرہ شیس الأئمة السرخسی رجعة اللہ کذا فی 
(التجنیس؛ وقال في والبزازیةہ: وکذا لو قال لە: کافراً عرض علی الإسلام أو فارت قِدرھا أو 
خافت علی ولدھا [ “٭'/7] وسواء فيه الفرض والنفل انتھی. 

ولو کان المسروق لغیرہ أي: غیر المصلي بقطعھا لأنه لدغع الظلم والنھي عن المنکر مع 


)١(‏ هو جزء من حدیث آخرجه النسائي في التحریمء باب: ما یفعل من تعرض لما لە (٤4۰۹)ء‏ والمزي في تحفة 
الأشراف .)۱١۲١١(‏ 
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وَيَجُوْرُ فُطُعُهَا بِسَرِفة مَا یْسَاوِیٰ دِزْعَمَاً وَلز لِنَيِْہو وَخزْفِ ذِئب عَلیٰ غنم أَزْ حَزْفِ 
تَرڈي أَغمَیٰ فِي بِئر وَلخوو؛ وَإِذًا حَافَث القَابلَهُ مَوْتَ الرْلَدِ ولا قابس بِتَأَجْيْرِمَا 
الصلاہ وَثْقبلُ عَلَیٰ الوَليِ وَکَذَا المسَافرُ إذَا اف مِنّ اللّصُوٴص از ماع الطَرِیْقِ 00 
َأَخْر الوَثییّة. 


القدرۃ ویجوز قطعھا لخشیة خوف ذلب ونحوہ علی غنم ونحوھا أو خوف تردي أي: سقوط 
أعمی أو غیرہ ممن لا علم عندہ في بئر ونحوہ کحفرۃ أو سطح وإذا غلب علی الظن سقوطه 
وجب عليه قطع الصلاةۃ ولو کانت فرضا کما في (البرھان؛ و ا التجنیس) و اشرح المنیةہ (وإذا 
خافت القابلة) وھی المرأة التی تتلقیٰ الولد حال خروجه من بطن أمه (موت الولد) أر تلف 
بعض أعضائه بسقوطه من بطن مه علی الأرض فلا ہأُس بتأخیرھا الصلاۃ وتقبل علیٰ الولد لأن 
تأخیر الصلاۃ عن الوقت یجوز بعذر ألا تریٰ | آن کا الل پا (آحٌر الصلاة عن وقتھا یوم 
الخندق!''' کذا فی (البحرہ عن االولوالجی؟'''ا 

قلت: وبھذا یعلم جواز تأخیر الصلاۃ . ولادتھا وبە یظھر عدم إلزامھا بالصلاۃ 
المنصوص عليه في اشرح المئیةہ عن ٦الذخیرةہ‏ [بقوليی]'': امرأۃ خرج راس ولدھا وخافت 
فوت الوقت توضاأّت إن قدرت وإلا تیممت وجعلت رأس ولدھا في قدر أر حفیرۃ وتصلي 
انتھی: ولا شك أن مذا الأمر غیر مستحب لما ذکرنا من خشیة موت الولد وبھا تؤخر القابلة 
الصلاة فالام أولیٰ لأن خشیة ھلاکه عند خروج رأسە أغلب کما هو معلوم ولآن المرأة إما 
یکون قد خرج أقل الولد منھا وھو لا یخلو عن سیلان شيء وذلك منافٍ للطھارة ولا تصیر بھ 
صاحبة عذر حتی یستوعب وقتاً کاملاً کما قدمناہ وحتی یکون [ھنا]ٴ' وإن کان قد خرج أکثر 
الولد فالخارج تفاس ولا تصح صلاتھا فضلاً (عن إلزامھا) بھا فلیتنبه لە (وکذا المسافر) یعني: 
المار في بریة (إذا خاف من اللصوص أو قطاع الطریق) أو سبع أو سیل (جاز لە تأخیر الوقتیة) 
للعذر؛ رکذا یؤخر المقاتلون الصلاة إذا شغلھم القتال عنھاء ولو بالإیماء لأنه إذا فاتھم القتال 
بالاشتغال [ *٭'/7] بالصلاة ولا یمکنھم تدارکە والصلاة یمکٹھم تدارك ما فات منھا کما فعله 
() أخرجہ النسائی بنحوہ من حدیث سیدنا أبي سعید الخدري في الأذانء باب: الأذان في الفائتة للصلاۃ (۲/ ۱۷)ء 

وقد تقدم . 
)٢(‏ هو عبد الرشید بن أبي حنیفة بن عبد الرزاق؛ أبو الفتحء ظہیر الدین الولوالجي : فقيه حنفيء ولد سنة سبع 


وستین وأربعمائة للھجرة؛ وتوفي في ولوالج ببدخشان سنة (بعد أربعین وخمسمائة للھجرةۃ)ء من آثارہ: الفتاوی 
الولوالجیة. ۱.ھ.. الجواعر المضیّة (۲/ ٤١٦)ء‏ والفوائد البھیة (٤۹)ء‏ والأعلام (۴/ ٣٣۳)۔‏ 


(1) العبارة في م بقوله وھو الصواب . 
(2) العبارة فی م ھذا. 
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حکم تارك الصلاق: 


وَتَارِكُ الصّلا عَمٰدا کُمَلا بْضربْ صَرَبا شَیبْدَا و ہے وَيْحْبَس حتّیٰ 
ےئا رَکذَا ثاِكُ صزم رَمَضَانِ ولا ُقَل٘ الا إِذًا جَحَدَ أو اَسْتَحَفٌ أَحَدِمِمًا. 


النبي گل یوم الأحزاب وهو یوم الخندق حیث شغل عن أربع صلواتِ فقضاما مرتباً الظھر 
ہت ٹم العصر ثم المغرب ثم العشاء؛”'' کما في (السیر الکبیر!'''ٗ انتھی 

وفي ‏ المجنبیٰ٤:‏ الأصح أن تأخیر الفوائت لعذر السعي علی العیال والحوائج یجوز 
قیل : وإن وجب القضاء علیٰ الفور یباح لە التأخیر وعن أپي جعفر سجدہ التلاوۃ والنذر المطلق 
وقضاء رمضان موسع وضیق الحلواني والعامري'' وذکر الولوالجي أن قضاء الصوم علی 
التراخی وقضاء الصلاة علی الفور إلا لعذر کذا فی ٦البحر؛‏ وتارك الصلاۃ عمداً کسلا یُضرب 
ضرباً شدیداً خی یسیل عنە الم رس جمو جا اتی وأما الأخروي فقال 
تعالیٰ: طط كت بن بیغ عَلک اَمَاغرأ اسَکرة وبا التب تَبف لَلقيكَ عَنًا (ی) لمیم: ٥٠۹‏ 
قیل: أي: ضلالاء وقال الحسن: عذاباً طویلاً وقال ابن عباس: شرأء وقیل: هو وادِ في النار 
أشدھا حراً وأبعدھا قعراً فیە بٹر یقال لە: الھبھب؛ وقیل: آبار فيی جھنم یسیل إلیھا الصدید 
والقیح أعدّت لتارك الصلاۃء وحدیث جابر: اہین الرجل وبین الکفر ترك الصلاةۂ'' رواہ 
أحمد ومسلم وکذا تارك صوم رمضان کسلا یضرب ویحبس حتی یصوم ولا یقتل بمجرد الترك 
مع الإقرار بفرضیة سور رر سر ات رو و می یو وس 
معلوما من من [الدین]' بالضرورۃة أو إلا إذا استخف بأاحدھما کما لو أظھر ےر یہ 
بلا عذر تھاوناً نیکون حکمە حکم المرتد والعیاذ بالل . 


)۱( تقدم تخریجە۔ 

)۲( لانام محمد ری الخ القیانی شر القاشیٰ الامام علی رخ الین اسعلق الطرلی مساناعلق رین 
وأربعمائة للھجرۃء وشرحہ الإمام شمس الأئمة السرخسي المتوفی سنة ثلاث وثمائین وأربعمائة للھجرۃ. ۱ھ 
کشف الظنون (٢/١٠۱۰)۔‏ 

(۳) لعل المراد بە أبو عصمة القاضي۔ 

)٤(‏ آخرجہ مسلم في الإیمانء باب: بیان إطلاق اسم الکفر غلی من ترك الصلاۃ من حدیث سیدنا جابر بن عبد الله 
() والترمذي في الإیمان باب: ما جاء فی ترك الصلاة (۹ ٦۲)ء‏ وأحمد (۳۷۰۱/۲) وأبو داود فی السنةء 
باب : ما جاء في رد الإرجاء (۷۸٦٦)ء‏ والطحاوي فی شرح مشکل الآار(۳۱۷۷). ۱ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 


“۸ 
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باب الوتر 


الونْر وَأ٘جبٌ: وَھُو لت رَکُمَاتِ بِتَلِیْمَة . وَبَقْرا هي کُلْ رَکَعَةِ مِنه الفَاَِحَةً وَسُوْرَۃَء 


باب الوتر 


لما فرغ من بیان الفرض العلمي شرع في العملي. والوتر في اللغة: الفرد خلاف الشفعء 
وبالفتح : العددء ویقال: الکسر لغة الحجاز [وتمیم]''' والفتح لغة غیرھمء وأوتر صلیٰ الوتر 
وفيی الشرع : صلاۃ مخصوصة. ووصفه بقوله: الوتر ۳ "تم فی الأصح وھو آخر 
أقوال الإمام والظاھر من مذھبه وآخر ما رجع إليه زفر وحکی الطحاوي في وجوبە إجماع 
السلف [کذا]' فی دالمبسوط والأسرارا'' وروي أولاً عن الإمام: أنه فرض وبە قال الشیخ 
علم الدین السخاوي المقري”' وعمل فیه جزء وساق الأحادیث الدالة علی فرضیته ثم قال: 
فلا پرتاب ذو فھم بعد ھذا وبه قال زفر أولاً ٹم رجع وقال: سئة ثم رجع وقال: واجب؛ 
وروی عن الإمام ثانیاً۔أنه سئّة مؤکدة وھو قولھما وعليه آکٹر العلماء ورفق المشایخ بین 
الروایات بأنه فرض عملاً وھو الذي لا یتركء واجب اعتقاداً فلا یکفر جاحدہ ستّة دلیلا لثبوتہ 
بھا فلا اختلاف في الحقیقة بین الروایات ودلیل [کل]'' فی المطولاتء ودلیل الوجوب قوله 
عليه السلام: (إن ال زادکم صلاۃ [ ”۴م ] إلی صلاتکم ألا وميی الوتر فحافظوا علیہا؛” 
والزیادۃ تکون من جنس المراد عليهء وقضیته الفرضیة إلا أنه لیس مقطوعاً بە فقلنا ہالوجوب . 
وقال شیخ الإسلام : الاستدلال بہ من ثلائة أوجہ : أحدھا: بالزیادۃ فإنھا لا تکون إلا من جنس 
المزید عليه: والٹانی : أنه قال: ألا وھیٰ الوتر علی سبیل التعریف فھذا دلیل علی أنه کان 
)١(‏ ھو لعبد اللہ بن عمر بن عیسی الدبوسي البخاريء الحتفي (أبو زید) توفي سنة اثنتین وثلائین وأربعمائة للھجرۃ؛ 
وھو في الأاصول والفروع. ۱.ھ. سیر أعلام اللبلاء (۱۷/ ٥٢٤)؛‏ وکشف الظنون (۸۰/۱). 
)٢(‏ هو علي بن محمد بن عبد الصمد الھمدانيی: المصري؛ السخاوي: الشافعي (علم الدینء أبو الحسن) مقریء؛ 
مجودں متکلم: مفسر محلثٹہء فقيه:ء أصولي؛ ولد سنة ثمانِ وخمسین وخمسمائة للھجرۃ؛ وتوفی بدمشق 
سنة ثلاث وأربعین وستمائة للھجرةء من آثارہ: المفضل شرح المفصل للزمخشري ۔خ ۔ المفاخرۃ بین دمشق, 
والقاھرۃ - شرح الشاطبیة ۔ الکوکب الوقاد ۔ القصائد السبع ۔شرح الأحاجي ۔. ۱۔ھ. شذرات الذھب /٥(‏ 
")")"٢‏ والاعلام /٤۱(‏ ۳۳۴۲).۔ 
(۳) آخرجه عبد الرزاق في مصنفه (٤۸٥٥)ء‏ والزیلعي فی نصب الرایة (۱۰۹/۲). 


(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
(3) ما بین معکوفتین ساقط من ج٠‏ 


۹ 
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وَیْجِلِمُ عَلیٰ راس لاق مِلدٔء وَیَقْتَصر عَلَیٰ التْکَهٍ 0-0 


معلوماً عندھم وزیادة التعریف زیادة وصف وھو الوجوب لا أصله٠‏ والثالث: أنه أُمر باداٹھا 
والأمر للوجوبہ وقولہ چ2: ڈالوتر حق علی کل مسلم!ا''' وقوله عليه السلام : ٦‏ اجعلوا 
آخر صلاتکم وترأً؟''' والمعنی : أن الوتر صلاة مؤقتة فإن أفضل الرقت السحر ویکرہ 
[أداء]('' العشاء فیه أشد الکراهة: ولو کان الوتر تبعاً للعشاء سنّة لکان وقتہ المستحب کوقت 
العشاء المستحب إلی ثلث اللیل الأولء وقوله عليه السلام: ڈالوتر حقء فمن لم یوتر فلیس 
[منيی]ء والوتر حق فمن لم یوتر فلیس مني؛ الوٹر حق فمن لم یوتر فلیس مني!'” رواہ 
أبو داود والحاکم وصححہہ والأمر وکلمة حق وعلی [ خی للوجوب من االدرایة؛ 
و (الاختیار* و ٴالتبہین) وغیرھا وھو أي: الرتر ثلاث رکعات بتسلیمة لقول عائشة رضي اللہ 
عنھا: ہکان رسول اللہ تل یوٹر بثلاث لا یسلم إلاّ فيی آخرمن'“ رواہ الحاکم وصححہ 
وقال: علی شرط الشیخینء وعن أبي خالد: ساألت آبا العالیة عن الوترء فقال: أعلمنا 
أصحاب رسول ال پل ١‏ أن الوٹتر مثل المغرب ھذا وتر اللیل وھذا وتر الٹھارا”“ء وعن 
ٹایے قال: صلی اڈ ال آتا غن پمپند رام ولتہ خلنا ثلات رکات لم سلم الا فی 
آخرمن* وعن عبد الرحمن بن زیاد“ عن أبيه عن الفقهاء السبعة: سعید بن 


)١(‏ آخرجه أبو داود في الصلاةء باب > کم الوتر (١٤٢۱)ء‏ واللفظ لە وأخرجه ابن ماج من غیر لفظ ہوعلی کل 
مسلم* في إقامة الصلاةء باب : ما جاء في الوتر بثلاث وخمس وسبع وتسع (۹۰١٦)ء‏ والنسائي في قیام اللیل 
وتطوع الٹھار؛ باب : ذکر الاختلاف علی الزھري في حدیث أٔبي أیوب (۱۷۰۹)ء والمزي في تحفة الأشراف 
.)۳٣۸۷ (‏ 

)٢(‏ اخرجه البخاري في الوتر؛ باب: لیجعل آخر صلانہ وتراً (۹۹۸)ء من حدیث عبد الله بن عمر ومسلم في صلاۃ 
المسافرین وقصرھاء باب: صلاة اللیل مشنی مثئیء والوتر رکعة من آخر اللیل (۱٥۷)ء‏ وآأبو داود في الصلاة 
باب : في وقت الوتر .)۱١٤۸(‏ 

(۳) آخرجه الطحاوي في مشکل الاآثار (١٣۱۳)ء‏ وابو داود في الصلاةۃء باب: فیمن لم یوتر (١٤٤٢۱)ء‏ والحاکم فيی 
مستدرکه (۱/ ٣٥۳)ء‏ وقال: مذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہء والبیھقي في الصلاۃء باب : 
تاکید صلاة الوتر (۲۷۰/۲)ء وابن أبی شیبة فی مصنفه (۲/ ۲۹۷). 

)٤(‏ أخرجہ الحاکم في المستدرك ٣ /١(‏ ۳۰)ء وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. 

.)٦٦/٤( ذکرہ الزیلعي فيی نصب الرایة (٢/۱۲۱)ء وأحمد في مسندہ‎ ٥٥ 

.)۱۲۱/۲( ذکرہ الطحاوي في شرح مشکل الآثار (۱۷۳/۱)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ )٦( 

(۷) عبد الرحمن بن زیاد: لعل الإمام القدوۃ شیخ الإسلام عبد الرحمن بن زیاد بن أنعم أبو آیرب الشعاني الإفریقيی 
قاضي إفریقیة وعالمھا ومحدٹھا علی سوء في حفظہ. ۱ھ سیر اعلام النبلاء .)٦٦١٤/٦(‏ 


(1) العبارۃ في ج أوله بدل أداء: 
(3) العبارۃ في ج بي بدل بنا۔ 


ء٠‎ 
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رر رر یرپ شور بش رر یں 


الٍبت!''؟ وعروٰة بن الزہیر والقاسم بن محر ' 


۲ 


وأبي بکر بن عبد الرحمن وخارجة بن 
زید'' وعبد الله بن عبدالل وسلیمان بن یسار''' وفي مشیخة سواھم أھل فقه وصلاح فکان 
مما وعیت عنھم: أُن الوتر ثلاث لا یسلم إلا في آخرمن؛ ورویٰ ابن أبي شیبة في 9مصنفہ؛ 
عن الحسن البصري قال: أجمع السلف أن الوتر ثلاث لا یسلم إلا في آخرمن'“. وھو مذھب 
أبي بکر وعمر والعبادلة“"' وأبي ھریرۃ رضي ال عنھم؛ روي: ٭أن عمر رضي اللہ عنه رأی 
سعیداً یور برکعة فقال: ما ہذہ البتیراء لتشفعھا أو لأوذینكہ!'' وإنما قال : ویری ذلك لأن 
[الامر]!'' اشتھر أن النبي کا ہٹھی عن البتیراءا''“ وما زوي أن رسول ال پل [ و 
قال: ‏ من أحب أن یوتر بخمس فلیفعل ومن أحب أن یوتر بواحدة فلیفعل؟'٭ وروی أنە ۷ أوتر 
بسبع وتسع وإحدی عشرۃ''' فیجوز أن:یکون ذلك قبل استقرار الوتر أو یحمل علیٰ أنه ینتقل 
بالرکعتین ویوتر بالثلاث وکذا غیرہء روي ١‏ أن سعد بن أبي وقاص أوٹر برکعة فقال لە عبد 


)١(‏ هو سعید بن المسیب ہن حزن بن وہب المخزومی؛ القرشی: أبو محمد سید التابعینء أحد الفقھاء السبعة 
بالمدینةء جمع بین الحدیث والفقه والزعد والورع: کان أحفظ الناس لاحکام عمر بن الخطاب واقضیته حتی 
سمي راویة عمرہ توفي بالمدینة سنة أربع وتسعین للھجرۃ. ۱۔ھ. سیر أعلام النبلاء /٤(‏ ۲۱۷)ء والأعلام (۳/ 
روڈ ٤‏ ۴ 

)١(‏ ھو ابن أبي بکر خلیفة رسول اللہ پل الإمام القدوۃ الحافظ الحجة ولد في خلافة علي بن أبي طالب رضي اللہ 
عنه؛ واختلف في وفاته فقیل سنة خمسین ومائة للھجرۃ١۱۔ھ.‏ سیر أعلام النبلاء (٥/٥٤)ء‏ تھذیب التهذیب 
(۳۳۳/۸)ء وشذرات الذھب (۱/٣۱۳)۔‏ 

(۳) هو خارجة بن زید الفقيهء الإمام ابن الإمام وأحد الفقھاء السبعة الأعلامء أبو زید الأنصاريء البخاري؛ المدني 
توفي سنة تسع وتسعین للھجرۃ. ].ھ. سیر أعلام النبلاء /٤(‏ ۳۷٣٦)۔‏ 

)٤(‏ هو سلیمان بن یسار الفقيهء الإمامء الورع؛ الم المدینة وفقیھھاء أبو أیوب المدنيء مولی أم المؤمنین میمونة 
الھلالیة وحدث عن زید بن ثابت وابن عباسء وأبي ھریرة وغیرھم؛ وقیل ولد في أواخر أیام عثمان في سنة 
آربع وثلائین للھجرةء وتوفی سنة سبع ومائة للھجرۃ. ۱۔ھ. سیر أعلام النبلاء .)٦٥4٤/٤(‏ 

.)۱۹١/۲( اخرجہ ابن أبي شییة في مصنفہ في صلاۃ التعلوع والاإمامة باب : من کان یوتر بثلاث آو اکٹر‎ .)٥( 

. العبادلة: وھم عبد الله بن عباس' وعبد اللہ بن عمر وعبد الله بن مسعود وعبد اللہ عمرو بن العاص‎ )٦( 

(۷) انظر الدرایة في تخریج أحادیث الھدایة (۲۰۸/۱). 

 )۸(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (٢/١٢۱)ء‏ من حدیث أبي سعید الخدري. 

(۹) آخرج ابن أبي شیبة بنحوہ من حدیث آبي أیوب فال: قال لي رسول اللہ 8ٹق: أوتر بخمس فإن لم تستطع 
فبثلاث: وإن لم تستطع فبواحدۃ فإِن لم تستطم فأرمیء إیماۃہء (۱۹۰/۲)ء والھیٹمي في مجمع الزوائد (۲/ 
)٢‏ وعبد الرزاق فی مصنفه :)٦٦٤٣(‏ 

۰() ذکرہ عبد الرزاق فی مصنفہ موقوفاً علی إبراعیم (۸٤٤٥)۔‏ 


(1) العبارۃ في م الاثر بدل الأمر وھو الصواب۔ 


)۱ء 
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الہ بن مسعود: ما ھذہ البتیراء ما أجزأت رکعة قط؟ وروي أنه حلف وقال: والل ما أجزأت 
[رکعة]!'' قط؛”'' وکذا قال الإمام المحصن المروزي''' من قال: بأن الوٹر رکعة واحدۃ فقد 
نسب قدوۃ من أکابر الصحابة الذي هو صدر الشریعة وعليه مدار [ '''/] الإسلام وکان فقیه 
تردہ العقول السلیمة والآراء الصائبة الصحیحة من االعنایة؛ و (البیین۷ و (الب رمان٤“‏ و9 ا(مجمع 
الروایات٥‏ وغیرھا ویقرأ وجوباً فيی کل رکعة منه الفاتحة وسورۃ لما روي أنە عليه السلام ہکان 
یوٹر بٹلاٹ رات یقرأ في الأولی فسَیّح ات تَيْكَ التُلَ ال" (الاعلی: ]١‏ وفي الثائیة ئل 
کأجا الو ٢ِ‏ ڈالکانرون: ]١‏ ویقنت قبل الرکوع۷''. وفی حدیث عائشة رضي اللہ عٹھا: 
قرأ في الشالعة طئْلٌ هُو الَهُ اٌَُد (یژ٭ (الإخلاص: ]١‏ والمعوذتین؟'''. قال المحقق 
الکمال بن الھمام رحمه اللہ تعالی: اعلم ان فیما روینا ول ا و 6 الا خلاص 
والمعودٔتین ولم یذکر أصحابنا سوی قراءة الإ خلاص لروایة الإمام أحمد ١‏ أنه قرأ پل في الثالثة 
طل مو الہ اس (یہ'“' (الإخلاص: ]١‏ انتھی ۔ 

ففيه إشارۃ إلی أنه کما ثبت ھذا ثبت الآخر فیتبع ولو في بعض الأوقات عملاً بالمروي فیھما 
ولکن قال إسحاق: أصح شيء ورد في قراءتہ ولا ني الوتر لسَبّخ 4 [الأعلی:١]‏ و ٭ئْل يَاي 
الین (یلی٭ (انکائررن:١]‏ و طفُل هُو الہ اٌََُدُ (ی4 (ال(خلاص: ١‏ وزبادۃ المعوذتین 
أنکرھا أحمد ویحیی بن معین''ٗ انتھی ء فھذا سر اقتصار أئمتنا علی الا خلاص فی الثالثة انتھی ۔ 


)١(‏ ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد /٢(‏ ٤٢۲)ء‏ وقال: حصین لم یدرك مسعود وإسنادہ حسنء ورواہ الطبراني في 
الکیپر (٤۲٤۹)ء‏ والزیلعی فی نصب الرایة (۲/ .)۱٢١‏ 

)٢(‏ محصن المروزي: لم أعثر عليه۔ 

(۳) آخرجہ ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب : ما جاء فیما یقرأ في الوتر (۱۱۷۱)ء وآأبو داود في الصلاةء باب: ما 
یقرأً في الوتر (١٤٢۱)ء‏ والنساتي في قیام اللیل+ باب : نوع آخر من القراءۃ في الوتر /٣(‏ ٢٤٤۲)ء‏ وابن حبان فيی 
صحیحہ برقم (٢٤٤۲)ء‏ والبیھقي في سننه (۳/٣۳)۔‏ 

)٤‏ اخرجہ آپز داود في الصلاۃء باب : ما یقرأ في الوتر (١٤٤٢۱)ء‏ والترمذي في الصلاۃ: باب: ما جاء فیما یقرأ بہ 
فی فی الوتر (٤٦٦٥)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب :ماجاء فیما یقرأً في الوتر (۱۱۷۳): والمزي ئٔي تحفة 
الأشراف /٦(‏ ١٣٦٦)۔‏ 

.)۲۹۹/۱( أخرجه أحمد في مسندہ‎ )٥( 

)٦٦(‏ یحیی بن معین : و الإمام الحافظ یحبی بن معین ولد سنة (۸٥۱ھ)‏ وروی عنہ أحمد بن حنبل والبخاري ومسلم 
وابو داود وغیرھم ۱ھ سیر أعلام البلاء (۷۱/۱۱). 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۲ء 


۲۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


َلا يسعَفیخ ند اه لِلَلِق. وَإِنّا قرغ من فراءۃ السُرۃ َيھّا رَكَع يََبْه جذّاء أَنْتَبْوء تُمْ 


ولا یقال: إلزام القراءة في کل رکعة من أمارة السنّة فیشکل علی قول الإمام بوجوبە لأنە 
یقول : : بأنه فرض عملي لالنا نقول: : دلیل الفرضیة لما کان قاصراً لکونە من أخبار الأحاد ظھر 
آثر القصضور فیما معن باب الاحختیاط ومو لزوم القراءۂ ئي کل ركعة کالسنن [لمماھة]'' بھا 
من حیث الثبوت [فیفسد]'' بترك القراءة فی رکعة منہ احتیاطاً من (المستصفی) عن (الإیضاح؛ 
0-7 و االبرھان؛ و ڈالتبیین! و االفتح٢‏ وغیرھا ویجلس وجوباً علی رأس الرکعتین . 
+وک میسو ہو مو تر شور لا یقرأ: 
سبحانك اللھم إلخ عند قیامہ للثالثة لأه لیس ابتداء صلاة وإذا فرغ من قراءة السورۃ فیھا أي 
الرکعة الثالثة رفع یدیه حذاء أذنيه لما قدمناء في في المواطن التي سن نیھا رفع الیدین: وروی 
الحافظ الأشرم عن ابن مسعود ؛أنه کان یقنت في [الوتر]' و[کان]'' إذا فرغ من القراءة كبّر 
ورفع یلیە ثم قنتا''' انتھی . 

وفي ااروضةا الزندویستي قوله: ورفع یدیە: أي: في الوقتء آما في القضاء إن کان عند 
الناس لا یرفع یدیه حتی لا یطلع أحد علی تقصیرہ کذا في امجمع الروایات٢ء‏ ثم کبّر لما روینا 
ولأن التکبیر شرع عند الانتقال من حالة إلی حالة وھنا ینتقل من القراءۃ إلی الدعاء کذا فيی 
امجمع الروایات٥‏ عن ٦البدریةہ‏ وبعدہ قنت قائماً لما روي عن أَبيٍ بن کعب: ‏ أن النبی پل 
کان یقنت في الوتر قبل الرکوع؛''' رواہ أبو داود واضعاً یمینه علی یسارہ ولا یرفعھما عند أبي 
حنیفةء وعن أٔبي یوسف یرفعھما کما کان ابن مسعود یرفعھما إلی صدرہ وبطونھما إلی 
السماء. وفی االمبسوط؛ عن محمد بن الحنفیة قال: الدعاء أربعة: دعاء رغبة ففيه یجعل 
طرق قلیة إلیٰ السا ودعاء رھبة ففیه یجعل ظھر کفيه إلی وجھه کالمستغیث من الشيء؛ 
ودعاء تضرع ففیه یعقد الخنصر والبنصر [ویحلق]* الإبھام والوسطی ویشیر بالسبابة ودعاء 
خفیة وھو ما یفعله المرء في نفسه کذا في ہمعراج الدرایة فیکون القنوت قبل الرکوع في جمیع 


() ذکرہ المقریزی فی مختصر کتاب الوٹر (۱۳۹/۱)۔ 

)٢١(‏ أخرجہ أبو داود في الصلاةء باب: القنوت في الوتر (١٤٢۱)ء‏ وابن ماجه في إقامته الصلاة والستة فیھاء باب: 
القنوت قبل الرکوع وبعدہ (۱۱۸۲)ء والنسائي في قیام اللیلء ء باب (۳۷) برقم .)۲۳٣ /( )۱٦۹۸(‏ 

(1) العبارۃ في م لمشابهته. 

(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 

(3) ما بین معکوفتین ساقط من ج٠‏ 

(4) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 

(5): العبارة في م ویحرك۔ 


۰۳ء 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


بر وَقَنَتَ فَابِمَاء قَبْل الرْکُوْعء فِيْ جُمِیٔع السنَة. وَلاَ یَقُنتْ فِیٰ غَیْر الوثرء والقُنوْتُ 


السنة لما روینا ولا یقنت في غیر الوتر وھو الصبح۔ وما روي أُنە عليه السلام قنت شھرآ أو 
:2 د5 : ‌-- َء 0 7 و 
أربعین یوماً وقنت بعد الرکوع في الصبح!” فقد نسخ لقول ابن مسعود رضی اللہ عنە: (ما 
قنت رسول اللہ پل فی صلاة الصبح إِلا شهراً لم یقنت قبله ولا بعدہ'''“ وروت آم سلمة :أن 
النبي پل نھیٰ عن القنوت في صلاة الفجر؛”” وقال أُنس: اقنت رسول اللہ پٹ[ ' نی 
الصبح بعد الرکوع یدعو علی أحیاء من العرب رعل وذکوان وغصَية حین قتلوا القراء؛”' 
وہ یو ری کہ 
رأسه في الرکعة الثانیة قال: ٥اللھم‏ آنج الولید [بن الولید]!'' وسلمة بن ھشام وفي آخرہ ٹم 
بلغنا أه ترك ذلك لما نزل لین الک یں اَلْكنر خی ۹.. . الاَیة [ال عمران: ۲۸]. وعن ابن عمر 
[ 2 ] أنە ذکر القنوت فقال: والل إنه لبدعة ما قنت رسول ال لا غیر شھر واحد؛”“ 
ج 

وعن سعد بن طارق الأشجعی!“ عن أبیە قال: اصلیت خلف النبي کل فلم یقنت؛ وصلیت 
خلف أبي بکر فلم یقنت؛ [وصلیت خلف عمر فلم یقنت]“ وصلیت خلف علي فلم یقنتء 


/۲( آخرجە ابن أبي شیہة فيی مصنفه في صلاة التطوع والإمامةق باب : غفي قنوت الفجر قبل الرکوع أو بعدہ‎ )١( 
7۲ 

)٢(‏ أخرجہ ابن أبي شییة في مصنفه في الصلاةء باب: من لا یقنت فی الفجر (۲۰۹/۲)۔ 

(۳) آخرجہ ابن ماجه فی إقامة الصلاةء باب: ما جاء في القنوت في صلاة الفجر (١١۱۲)ء‏ والمزي في تحفة 
الأشراف (۱۸۲۱۹)ء والزیلعي في نصب الرایة (۱۲۹/۲)ء والدارقطني فی سننه (۳۸/۲)۔ 

)٤(‏ اخرجہ البخاري في المغازيء باب: غزوۃ الرجیع ورعل وذکوان وہئر معونة (۰۸۹٥٦)ء‏ ومسلم في المساجد 
ومواضع الصلاۃء باب : استحباب القنوت في جمیع الصلاة إذا نزلت بالمسلمین نازلة (1۷۷)ء والنسائي فيی 
التطبیقء باب : اللعن في القنوت (١۱۰۷)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : ما جاء في القنوت في صلاۃ 
الفجر (١١۱۲)ء‏ والمزي فی تحفة الأشراف .)۱۳٥١(‏ 

)٥(‏ اخرجه البخاري في الأدب؛ باب: تسمیة الولید (٦٦٦٥)ء‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃء باب: 
امتساب الغرت سی سی الفا رت اسان تاؤلة )٦۷۵(‏ وا لسائی فی التطین ٭ باب: القنوت في 
صلاة الصبح (۱۰۷۲)ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃ: باب : ما جاء في القنوت في صلاۃ الفجر (١٤٢۱۲)ء‏ والمزي 
فی تحفة الأشراف (۱۳۱۳۲)ء وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۱۲۸/۲)ء قال : وفي آخرہ ٹم بلغنا أنه ترك ذلك 
لما نزلت ہلیس لك من الأمر شيء٤؛‏ الاّیة قال : ولعل آخر الحدیث من قول من هو دون أبي ھریرۃ رضي الله عنە۔ 

)٦(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/ :)۱٣١‏ وقال: أخرجه ابن عدي في الکامل وأعله ببشر بن حر ثم قال: وھو 
عندي لا بس بە ولا أعرف للە حدیثاً منکرا. 

(۷) سعد بن طارق الأشجعي: آبو مالك الاأشجعي کوفي تابعي ثقة وکان أبوہ من أصحاب رسول اللہ ِا روی عن -_ 
آیە ٠٠ہ‏ معرفة الثقات (۳۹۱/۱)۔ 


ء٤‎ 


۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


مَعْتَاۂ الذّمَاءء رَھُوَ أَنْ مَمُزْلَ: الم نات تُسْتَعِْنْك وَنَسْتَهْدِبك وَنَسْتَفْفْوْكء وَتَِوْب مسئد 


ٹم قال: یا بني إنھا بدعةہ'''. قال الترمذي: حدیث صحیح. وروی ابن أبي شیبة: الما قفنت 
سے مس می لعد ام ھی حول إنما استنصرنا علی عدوناہ''' وفی 
دالغایة: إِن نزل بالمسلمین نازلة قنت الإمام في صلاة الجھر وھو قول الثوري وأحمد وقال 
جمھور أھل الحدیث : القنوت عند النوازل مشروع في الصلوات کلھا انتھی . 
فالقنوت في النوازل مجتھد فیه وذلك لأنه لم یؤثر عنہ لا أنه قال: ١لا‏ قنوت في نازلة 
ری ور مس یر کی ہب رنہ 
نظراً إلی سبب ترکه عليه السلام وھو قوله تعالی: فلِسیَ الک مِمّ الْػَّر ٥َ‏ 4 [آل عمران: ]٦٢۸‏ 
أو أنه لعدم وقوع نازلة تستدعي القنوت بعدھا فتکون شرعیتة مستمرة وھو محمل قنوت من 
قنت من الصحابة بعد وفاتہ قِةٍ وھو مذھبنا وعليه الجمھور . قال الحافظ أبو جعفر الطحاوي 
إنما لا یقنت عندنا فی الفجر من غیر بلیة فإن وقعت فتنة أو بلیة فلا باس به فعله رسول 
اللہ اَل من قالعئایةہ [ ]١۷۲''‏ و ٦الاختیارہ‏ و ٥البرمان:‏ و ٦الدیولي؛”''‏ وغیرھا والقنوت: 
تطلق علی طول القیام وبە فسر قوله تعالی : هأَْ ہر یگ عَائآة اَل سَلیدا 4 [الزمر: ۹] وقوله 
عليه السلام: أفضل الصلاة طول القنوت”'' وعلی الطاعة والدعاء المشھور الدعاء وقولھم: 
دعاء القنوتء إضافة بیان وھو في الوٹر معناہ الدعاء قال في (الفتاوی الصغریٰ؟: القنوت في 
الوتر هو الدعاء دون القیام وھو أي: دعاء القنوت کما علمه جبریل النبي ہل : ٦اللهم‏ إِنا 
نستعیذك ونستغفرك ونؤمن بك ونخضع لك ونخلع ونترك من یعجزكء اللھم إیاك نعبد ولك 
نصلي ونسجد وإليك نسعی ونحفد نرجو رحمتك ونخشیٰ عذابك إن عذابك الجد بالکفار 
ملحق!“”*' کذا في ٦الفتح٤ء‏ وباللفظ الذي روي عن ابن مسعود ومثله لا یکون رأیاً منه فیکون 
عن مشاھدة أو سماع أن یقول : اللھم أي: یا الل إِنّا نستعیذك أي: نطلب منك الاإعانة علی 
طاعتكء ونستھديك أي: نطلب منك [ ""'] الھدایة لما یرضيك؛ ونستغفرك أي: نطلب 


)۱( اخرجه الترمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في ترك القنوت (٤١٦)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب: ما جاء 
قی القنوت فی صلاة الفجر (١١٤۱۲)ء‏ والنسائي فی التطبیقء باب : ترك القنوت (۱۷۷۹)ء والمزیي في تحفة 
رم 0 

.)۲۰۹/۲( أخرجہ ابن أبي شییة في مصنفه کتاب صلاة التطوع والژإمامةء باب: من کان لا یقنت في الفجر‎ )٢( 

(۳) لم آعثر عليه۔ 

)٤(‏ آخرجه مسلم في صلاة المسافرین وقصرماء باب : أفضل الصلاة طول القنوت (٢٥۷)ء‏ والترمذي في أبواب 
الصلاۃ: باب : ما جاء في طول القیام في الصلاة وقال: حدیث حسن صحیح (۳۸۷)ء وابن ماجه في إقامة 
الصلاۃء باب : ما جاء في طول القیام في الصلوات (١٤٢۱)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف (۲۸۲۷)۔ 

.)۲١٢/٢( آخرجہ البیھقي في سننہ فی الصلاۃء باب : دعاء القنوت من حدیث خالد بن أبيی عمران‎ )٥( 


۵ء 


۷۷۵۴۲۵8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


ِلَيْكَء وَنمِنْ بِكَ وَتَوَكُلْ عَلَْكَء وَثلين عَلَيكَ العَیر کُلَ. تنکُره وَلاً تكُفْركء وَْخْلَعْ 
وَنَثرْكُ مَن بَفْحْرُك . اللهٌْ يك تَعْبْدُ وَلَكُ نصَلي وَنسْجْدء وَإِلَيْكَ تسٰعَیٰ 72ئ0 


منك ستر عیوبنا فلا تفضحنا بھا ونتوب؛ التوبة: الرجوع عن الذنبء وشرعاً: الندم علی ما 
مضیٰ من الذنب والإقلاع في الحال والعزم علی ترك العود في المستقبل تعظیماً لل فإن کان 
حقاً لآدمي طلب رضاہ ومسامحته (إليك) من ذنوبنا (ونؤمن بك) وہما جاء من عندك 
وہبملائكتك وکتبك ورسلك وبالیوم الآخر وبالقدر خیرہ وشرہ (ونتوکل): نعتمد (عليك) 
بتفویض أمورنا إليك لعجزنا (ونثٹني عليك الخیر کله)ء الثناء: المدح؛ والخیر ضد الشرّ 
والمعنی : نمدحك بکل خیر مقرین بآلائك إفضالاً منك؛ وانتصاب الخیر علی المصدرہ أي: 
نٹنيی عليك الشناء فیکون تأکیداً لأن اثناء قد یستعمل في الشر کقولھم: أُمني عليه شر 
(نشکرك) : بصرف جمیع ما أنعمت بە من الجوارح إلی ما خلقتہ لأجله سبحائتك لك الحمد لا 
نحصي ثناء عليك أنت کما أثنیت علی نفسك (ولا نکفرك): أی: لا نجحد نعمة لك علینا ولا 
نضیفھا إلی غیركء الکفر: نقیض الشکر وأصله الستر یقال: کفر النعمة [ ' کم 
یشکرھا کأنه سترھا بجحودہ وقولھم جس ہعناتار علےی خلف ماف ر۷۹۷ ککر 
نعمتہ ومنە ولا نکفرك (ونخلع) بثبوت حرف العطف یقال: خلع الفرس رسنه : ألقای 7 
نلقيی ونطرح ونزیل ربقة الکفر من أعناقنا وربقة کل ما لا یبرضيك: (ونترك): أي : نفارق 
وقال في ٦المصباح‏ المئیرا: ترکت الرجل: فارقتە وٹرکت المنزل ترکاً: رحلت عنهء ومن 
مفعول نترك ومفعول نخلع محذوف وقدرناہ فمن یفجرك بجحد نعمته وعبادته غیرك نتحاشا 
عنه وعن صفتہ بأن نفرضه عدماً تنزیهاً لجنابكء إذ کل ذرة في الوجود شامدۃ بأنك واجب 
الوجود المستحق لجمیع المحامد الفرد المعبود والمخالف لھذا هو الشقي المطرود فنطرح 
مودته ومعنقدہ وملته ولا نمیل إلی شيء من ذلك: والنکاح من باب المعاملات فلیس في تزوج 
الکتابیة میل إلیھا من هذہ القبیل؛ إذ البغض غي الدین قال اللہ تعالی : اعد فَوما ہُمثوت 
ال و الو 9 نولاٴوت مَنْ حَاد الله وَرسُوا ا ٭ الاَية [المجادلة: ]٢٢‏ (اللیم إباك نعبد) عود 
للثناء وتخصیص لذاته بالعبادة أي : لا نعبد إلا إِيّاك إذ فتقدیم المفعول للحصر (ولك نصلي) 
أفردت الصلاةۃ بالذکر لشرفھا بتضمنھا لجمیع العبادات (ونسجد) تخصیص بعد تخصیص؛ إِذ 
هو أقرب حالات العبد من المعبود [ ""”/7] (وإليك نسعی): إشارۃ إلی قوله تعالی: ٥‏ 
أثاني سعیأً اثیتہ فرولقا!'' والمعتی نجتھد بالعمل في تحصیل ما یقرہنا إليك لإفاضة إنعامك بأن 
)١(‏ أخرجه الحاکم في المستدرك )۲۷۵/٤(‏ بلفظ : (ومن آتی الله مشیاً آتاہ مرولة ومن آتی الله رولة آتاہ اللہ 
سعیأا..)۔ 


(1) العبارۃ في م والأضل۔ 


ء٦‎ 


٢۷۱ 15138:٥٥‏ ط۷۷۵۴۲ 


وَنَحْفْدٌء نُرجُو رَحْمَتَكَ وَنَحْقَیٰ عَلَبكَ؛ َِّ عَذَابَكَ الد بالکُفارِ مُلحيْ رَصَلیٰ الل عَلَیٰ 


سَیْدِنا محمد اللیٰ الأمی وَآله وَسَلَمَ' > الو َمْرٌ أ الثُوت کالكِمام. وصٗٗسٗچٛست تہ 


نسعی؛ (ونحفد) نسرع في تحصیل عبادتك بالنشاط لن الحفد معنی السرعة ولذا سمیت 
الخدم حفدة لسرعتھم فی خدمة ساداتھم ۔ وھو بفتح النون ویجوز ضمھا وبالحاء المھملة 
وکسر الفاء والدال المھملة ۔ یقال: حفد وأحفد لغة فيه ولو أبدل الدال ذالاً معجمة فسدت 
صلانہ؛ لأنه کلام أجنبي لا معنی لە؛ (نرجو): ای نؤیل (رحمتك) أيی: دوامھا وإمدادھا 
٢‏ ”] وسعة عطائك بالقیام بخدمتك والعمل فی طاعتك زانتثت کریم فلا یخیب راجیيك 
ررعے عتایف نایا اہعا عم نلائلی کرل سیت العقای وھو إشارۃ إلی 
المذھب الحق إذ أمن المکر کفر کالقنوط من الرحمة وجمع بین الرجاء والخوف؛ لأن شأن 
القادر أن یپرجی نواله ویخاف نکالہ وفی :الحدیث وپ یجتمعان فی قلب عبد مؤمن إلا أعطاہ 
الله ما یرجوہ وَأمّنه مما یخافہ''' فلاٍنعامك علینا بالڑیمان والعمل بالأرکان ممتثلین لأمرك لا 
الجد) أي: الحق ۔ وھو بکسر الجیم ۔ اتفاقء بمعنی: الحق وھو ثابت في مراسیل أبي مد 
وبە یندفع ما في (شرح النقایةہ'” من أنه لا یقول: الجد بالکفار ملحق أي: لاحق بھم؛ بکسر 
الحاء أفصح؛ وقیل: ہفتحھا بمعنی أن اللہ تُلجفُه بھم (وصلیٰ اللہ علی النبي اث لما رویٰ 
النسائی بإسناد حسن أن فی حدیث القنوت ‏ وصلّیٰ اللہ علی النبي؛''' ولما رواہ الطبرانيی عن 
علی کل دعاء محجوّب حتی یصلیٰ علی محمدہ'" وفی ٦‏ الواقعات٤:‏ ویستحب فی کل دعاء 
أن یکون فیە الصلاۃ علی النبي: اللھم صلی علیٰ النبي محمد وعلی آل محمد کذا في البحرہ 
وقال فی ۷شرح الدیري٤:‏ اختار أبو اللیثٹ رحمہ اللہ تعالی أنە یصلي في القنوت علی النبي پل 
والمؤتم یقرأ القنوت کالإمام علی الأصح کما في (الدرایةه وغیرھاء ویخفي الإمام والقوم هو 
الصحیح. قال الدیري: وھو قول أبي یوسف کما فی ٦‏ البرھان!؛ لنه دعاء وقیل: یجھر 
الامام وقیل : عند محمد یقنت الإمام دون المؤتم فلا یقنت کما لا یقرأ والصحیح أنه یقرأ 
القنوت کما فی (التبیین) رفيی والبحر؛ عن ڈالذخیرة٤:‏ استحبرا الجھر في بلاد العجم للامام 
)۱( آخرجه الترمذي في الجنائزء باب: (۱۱) رقم (۹۸۳)ء وابن ماجه في الزمد: باب : ذکر الموت والاستعداد لە 
(٢٤٢٦)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف .)۲٦٢(‏ 
)١(‏ مراسیل أبي داود: للإمام المحدث سلیمان بن الأشعث أبي داود السجستاني الأزدي المتوفی سنة ۲۷٢‏ للھجرۃ۔ 
(۳) شر النقایة: لعل المقصود بە شرح مولانا نور الدین علي بن سلطان محمد القاري الھروي المتوفی سنة أرہع 
عشرۃ وألف وسماہ فتح باب العنایة ۱۔ھ. کشف الظنون (۲/ ۱۹۷۲)۔ 
(4) اخرجہ النسائي في قیام الیل باب : الدعاء في الوٹر (١۱۷)۔‏ 
(ہ) أخرجه الطبراني في الأأوسط (۷۲۵)ء والھیثمي في مجمع الزوائد (۱۷۲۷۸) (۰٥/١٦۱)ء‏ وقال : رجاله ثقات ۔ 


1 
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وَإِذًا شَرَعٌ الإمَام فِي الدعَاءِ بَمْدٌ مَأ تَقَدُمْ قَال أَبُزْ يُزْسشف رَمَۂ اللہ: بُنَايِمُوْنَه وَیَفْرؤو 


لیتعلموا کما جھر عمر رضي اللہ عنە بالثناء حین قدم عليه وفد [ "”/“ ] العراق رکذا 
فصل بعضہم: إن لم یعلم القوم فالأفضل للاإمام الجھر لیتعلموا وإلا فالإخفاء أفضل٠‏ (وإذا 
شرع الإمام في الدعاء) بقولہ: اللھم امدنا الخ ... (بعدما تقدم) من قولہ [ 2/١:‏ ]: اللھم إِّا 
نستعینك الخ... (قال أبو یوسف رحمہ اللہ : یتابعونه ویقرؤونه معه أیضاء وقال محمد: لا 
یتابعونه) کما قال: إنھم لا یتابعونە في القنوت الذي هو: اللھم إِنّا نستعینكء ولکن یژؤمنون 
علی دعائه والدعاء الذي یکون بعد المتقدمء قال طائفة من المشایخ: إنە لا توقیت في دعاء 
القنوت لأنه حینئذ یجري علی اللسان من غیر [صدق]'' رغبة فلا یحصل بە المقصودء وقال 
آخرون: ذلك في غیر اللھم إِنّا نستعینك؛ لن الصحابة اتفقوا عليه ولو قرأ غیرہ جاز والأولی 
أن یقرأ بعدہ قنوت الحسن بن علي رضي الہ عنھما ولأنه [رہما]!'' یجري علی اللسان شيء 
سپ بے وسصہ بت جع 

؟ روی فرج''' مولی أبي یوسف قال: رایت مولاي أبا یوسف إذا دخل في القنوت في 
ہو ھا . قال ابن أبی عمران ٣‏ : کان فرج ثقة 00 
دلیل الرفع للدعاء ویجاب نہ مخصوص ہما لیس فی الصلاۃ للإجماع علی آنە لا رقع فی دعاء 
التشھد وقنوت الحسن في السنن الأربعة عن یزید بن أبي نعیم عن أبي الجوزاء عن 
الحسن بن علي رضي اللہ عنھما قال: اعلّمني رسول اللہ پل کلمات أقولھن في الوتر ۔ وفي 
لفظ في قنوت الوترہ: اللھم اھدني فیمن ھدیت وعافني فیمن عافیت وتولني فیمن تولیت 
وبارك لي فیما أعطیت وقني شر ما قضیت إنك تقضي ولا یُقضی عليك وإنە لا یذل من والیت 
تبارکت وتعالیت+ حسنه الترمذي ورواہ ابن حبان والبیھقي وزاد فیه بعد والیت : ە ولا یعرُ من 
عادیت؛ وزاد النسائي بعد وتعالیت: ‏ وصلی اللہ علی النبي؟ قال النووي : إسنادہ صحیح أو 
حسن؛ ورواہ الحاکم وقال فیەه: ۷إذا رفعت رأسي ولم یی إلا السجردہ انتھی 

والدعاء هو ھذا: اللھم اھدنا بنون الجمع في جمیعە وھو خلاف المنقول لأنه بصیغة 
امدني علیٰ الإفراد فيی حدیث [ ٭'م] الحسن وفي المروي عنہ ٹل حال دعائه في قنوت 


زی آخرجه ابن أبي شیبة في الصلاۃء باب : فیما یفتح بە الصلاۃ (١/٢٦۲)ء‏ وعبد الرزاق من حدیث الأسود بدون 
تقیید بالجھر (۷٢٥٥۲)۔‏ 

() فرج مولی أبي یوسف تفقه عليه وروی عنه اھ الجواھر المضیة (۲/ .)١۹٦‏ 

(۳) اسمە أحمد ابن أبي عمران اھ الجواھر المضیة (۲/ .)١۹۰‏ 


(1) العبارة في م قصد بدل صدق. (1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


.:۸ 
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مَعَه. وَقَالَ مُحَمّدٌ: لا إتَابعُوْنَهء وَلَکِن يُوْمْثُوتَ. والُعَاء مهُوَ مَذّا: داللَھُمَ امیا بنَضْلِكَ 


الفجر لما کان یفعلہ نل قال الکمال: لکنھم؛ أي: المشایخ لفقوہ من حدیث في حق الإمام 
عام لا یخص القنوت فقالوہ: بنون الجمع انتھی. 
ومنھم اصاحب الدررا و ہالغررا و ہالبرمان؟ فحکینا ذلك ولآأن الإمام یستحب لە أن 
یشارك المأموم را یر رو ری پور فقلنا 
اللھم امدنا أصل الھدایة الرسالة والبیان سو تعالی : وك اہی إلی سط تُستَقیم ۹ 
[الشوری: ]٤٥‏ فأما قوله تعالی : ٭إإَِكَ لا تَہّری مُن خی وَلکوٌ الہ چہٰیی من مکل 7 امم 
ألمُّهَتَيدَ )>> [القصص : ٦‏ فھي من اللہ سبحانه وتعالیٰ التوفیق والإرشاد فطلب الھدایة من 
جهة المؤمنین مع کونھم مھتدین بمعنیٰ طلب التثبیت علیھا أو بمعنی المزید منھا بفضلك 
ومنتك لا بوجوب علیيك ومذہ الزیادة لیست فی قنوت الحسن الذيی رویناہ: ہاللھم اھدنيی 
فیمن هدیت٢.‏ أي: ید وعافناء العافیة : السلامة من الأسقام والبلایاء والمحن؛ 
والمعافاۃ: أن یعافيك [اش]!''ٗ من لناس ویعافیھم منك وفیه إشارة إلی ما ورد ۵سلوا الله العفو 
والعاه فیةہ'' فیمن عافیت أی: .0 وترلناامن ترلیت الشيیء : إذا اعتنیت به ونظرت 
فیە بالمصلحة کما ینظر الولي في حال الیتیم لأنه سبحانہ وتعالی ینظر في:أمور من تولاہ بالعنایة 
بینە وبین اللہ سبحانه ؤتعالی حتی یصیر في مقام المراقہة والمشاھدۃ وھو مقام الإحسان؛ 
أمرہ من عبادك المقربین وولایة اللہ لعبدہ إرادةۃ توفیقه وتأبیدہ وتقریبه وإکراعہ قال تعالی: 
يك بات الہ مرل الین اما ب٭ [محمد: ٣٢‏ فالولي من المؤمنین فعیل بمعنی مفعول؛ لآن اللہ 
تعالی قد تولاہ برعایتہ وزینہ بحمایتہ وآیّدہ [ ٭''/- ] بکرامتہ فتحقق آماله عند إشاراته وتعجل 
مآربه عند خطراتہ حتی لو همّ بمحظور حماہ اللہ عن ارتکابہ أو ج جنح إلی تقصیر رہ بسرعة إلی 
بابە وإیابہ فیکون الولي فعیل ہمعنیٰ فاعل؛ لأئە یحب اللہ وبطیعه سد متوالیة في الطاعات 
)١(‏ اخرجہ أبو داود في الصلاةء باب: القنوت في الوتر (١٤٢۱)ء‏ والترمذي في الصلاةء باب : ما جاء في القنوت 
في الوتر (٤٦٥)ء‏ والخاکم في المستدرك (۷۷۲/۳)ء وقال : هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخینء ء الا ان 
نوہ یں ری سس سوب می وہک ہوم سی 
وتطوع الٹھار؛ باب : الدعاء في الوتر (٥١۱۷)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب: ما جاء فيی 


القنوت في الوتر (۱۱۷۸)ء والمزي في تحفة الأشراف ٤(‏ ۰٠ء‏ وابن حبان فی صحیح٭؛ والبیھقي (۲/ 
۸))۔ 


(1) مابین معکوفتین ساقط من ج ۔ 
۰۹ء 


٢۷۱ 15138:٥٥‏ ط۷۷۵۴۰۲ 


فِیْمَنْ مَدیْت وَعَافْتا فِیْمَنْ عَأفِْتَ وَنْوَلَنا فِيْمَن تَولَبْتَ وَبَارِك لت یما أَعْطَيْتَ وَقتّا شر 


وهمته أبداً فيی اکتساب الخیرات . وفي الصحیح عن رسول اللہ پل 'أنه قال: یقول الل تعالیٰ: 
من آذیٰ لي ولیاً فقد استحلٌ محاربتي وما تقرب إلیٌ العبد بمثل [إداء]'' ما افترضته عليه ولا 
یزال العبد یتقرب إلیْ بالنوافل حتی [أحبہ فإذا أحببتہ]'“ کنت سمعه الذي یسمع بەء وبصرہ 
الڈي یبصر به فبي یسمع وبي یبصرا''' ومن علامات الولي أن یجعل الہ لە ود في قلوب 
المؤمنین قال اللہ عز وجل: طإٌِ الیک ءَامَٹرا وکیٹرا ااضَيَتِ سَیَجْعَل لم الم با (ہ)> 
[مریم: ]4٦‏ وفي الصحیح ١إذا‏ أحب ال عبداً قال ]سوہ إني أحب فلاناً 
[ اواب بح جیل کے عاق سی اھٹا السماء إن اللہ یحب فلاناً ست 
أمل السماء ٹم یوضع لە القبول في الأرض؟"' وقال في البغض مثلە وھذا وجە تقدیم طلب : 
المعافاۃء ثم طلب الموالاۃ ثم طلب الترقي فقال: وبارك لنا فیما أعطیت لن البرکة الزیادة من 
الخیرء وقیل: هي حلول الخیر الإلھي في الشيء والعطیة الهبةء والمراد بھا هذا ما أنعم بە؛ 
ٹم رجع ملاحظاً إلی مقام الخشیة والجلال والھیبة والاقتداءء فقال: وفناء من الوقایة ومي 
سور ےکپ و رہ و رو سار وس 
فی محکم کتابك: عون اَستَجب لگ ٭ (غائر: ٠‏ ولیس مذا من قبیل طلب رد القضاء 
المبرم بل المعلق علی نحو الدعاء وصلة الرحم وصلة غیرہ بالظڑ(حسان أشار إليه بقوله مؤکداً 
لا شريك لك في الملك فنطلب موالاتك إِنە لا یذل من والیت لعزتك وسلطان قھرك ولا یعز 
من عادیت ]م0 لا ناصر لہ ٥ك‏ بآ الہ مول الین امو وَأنَ الكِتَ ترک مع 2> 
[محمد: ]٦١‏ تبارکت وتقدست وتنزھت۔ قال فی (القاموس٤‏ : تبارك اللہ : تقذس وتنزہ صفة 
خاصة باللہ تعالی انتھی ۔ ۱ 

وقال البیضاوي: لا تستعمل إِلا لل تعالی ربنا أي : سیدنا ومالکنا ومعبودنا ومصلحناء 
وقال البیضاوي أیضاً: تبارك الل : تعالی شأنه في قدرته وحکمتە انتھی. فھو معنی وتعالیت 
ووجه تقدیم تبارك الاختصاص بە سبحانه. وفي (المصباح؟: تعالیٰ تعالیاً من الارتفاع انتھی. 


)١(‏ آخرجه الحاکم في المستدرك (۹/۱٢٢)ء‏ وأحمد بن حنبل في مسندہ (۸/۱)ء والمنذري فی الترغیب والترھیب 
/٤(‏ ۲۱۷۲). 
)٢(‏ ذکرہ مالك في الموطا (۲/ ۴٥۹)ء‏ والبغوي في تفسیرہ .)۲٦٢ /٤(‏ 


(3) ما بین معکوفتین ساقط من ج ۔ 


یھ 
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َا فَضَیْتثَء إِنّكَ تَقْضٍيْ وَلا بُتْضَیٰ عَلَيْكَء إَِهُ لأ يَذِل مَنْ وَالَیْتٌ: وَلاَ یَعِز مَنْ عَافَیْتَ. 


وتبارکت : تکاثر خیرہ من البرکة وهي کثرۃ الخیر أو تزاید علی کل شيءء وتعالی عنه 
فی صفاته وأقواله فإن البرکة تتضمن معنی الریادۃ سا ال علی سیدنا محمد وعلیٰ آله 
وصحبه وسلم لما رویناہ. وقد رویت الصلاۃ علی النبي ئل عن جماعة من السلف وعن علي 
رضي الل عنه: کان لا یقول في آخر وردہ: (اللھم إنيی [أعوذ برضاا من سخطك وأعوذ 
بمعافاتك من عقوبتك]!'' وأعوذ بك منك لا أحصي ثناء غليك آنت کما آثنیت علی نفسك؛' 
رواہ الخمسة وہو عام في جمیع السنة. قال الترمذيی: ولا نعرف شیتاً في القنوت أحسن من ٴ 
ہذاء وقال الخطابي: في ھذا معنیٰ لطیف وذلك آنہ تل سأل اللہ سبحانە وتعالی ان یجیرہ 
برضاہ من سخطه وھما ضدان متقابلان وکذلك [ ٭"'/7] بالعفو من العقوبة ثم لجأ إلی ما لا 
ضد لە وھو سبحانه وتعالی إظھارا للعجز والانقطاع وفزع منە إليه فاستعاذ بە منه انتھی. 

وقال ابن الضیاء”'': وقوله منك أي: من مکروهاتك. ومن لم یحسن دعاء القنوت الذي 
ذکرناہ قال الفقیه أبو اللیث رحمه الل تعالی: یقول: اللھم اغفر ليء ویکررھا ثلاث مرات أو 
یقول : اللھم ربنا آتنا في الدنیا حسئة وفي الآخرۃ حسئة وقنا عذاب النار؛ قاله الکمال وفي 
امجمع الروایات؛ و االتجنیس4: هو اختیار مشایخنا أو یقول: سر رج پش 
الصدر الشھید ونسبە إلی افتاریٰ سمرقند* کذا فی (التجنیس؛ [ ٭:/72] انتھی 

وقال ۷صاحب البحرا: ذ فھی ثلاثة أقوال مختارۃ 00-0 
اقشافسی قام مع ٹی سال قنوتة ساکتاً تی الاظیر ایٹارس قیما وجب علیة معاسه وعر القیامَ 
وقیل : یطیل الرکوع إلی أن یفرغ الإمام من قنوتهء وقیل: یقعد وقیل: یسجد إلی أن یدرکە 
فیه تحقیقاً لمخالفتہ والأول أظھر وھو القیام معہ لوجوب المتابعة في غیر القنوت وھذا عند أبي, 
حنیفة ومحمدہء وقال أبو یوسف: یتابعه لأنه تبع للاإمام والقنوت مجتھد فیه فصار کتکبیرات 
العیدین والقنوت في الوٹر بعد الرکوع؛ ولھما أنه منسوخ علی ما تقدم فصار کما لو کبر خمساً 
في الجنازة ٴحیث لا یتابعە وھذا الاختلاف دلیل علی أنە یتابعه في قراءة القنوت في الوتر 
لکونە ثابتاً بیقین فصار کالثناء والتشھد وتسبیح الرکوع کما في (الفتح؛ و ٦التبیین؛‏ و ٭شرح 


)١(‏ آخرجه مسلم في الصلاق باب: ما یقال في الرکوع والسجود (٤۸])ء‏ والنسائي في الطھارةء باب: ترك 
الوضوء من مس الرجل امرأنه من غیر شھوۃ (١/١۱۰)ء‏ وآبو داود في الصلاةء ہاب : في الدعاء في الرکوع 
والسجرد (۸۷۹)ء وابن حبان فی صحیحه (۱۹۳۲). 

)٢(‏ ابن الضیاء: لم أھتدِ إليه. 

اھ 
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ثبَازکٹ رئا رَتعَالیْث. وَصلیٰ اه عَلیٰ عَیْیثا ثعئد زَآلہ رَضخہد رَمّلع: رَمَن لم 
ین القُوت یَقُوْلٰ: د۲اللْهْمٌ آغْفز لن؛ ثلاث عَرات . از وربا آبتا فی الذُنَا عَسَنةًء وَفیٰ 
الآجْرَۃِ حَسَتَة وَفنا عَذَابَ النّار4. أوْ 'یَارَبُٔء يیَارَبٌء يَارَبُ٢.‏ وَإِذا اَقْتَدَیٰ بمَن يَقُنْتُ فی 


الدیري؛ ولو اقتدی بمن یری سنیة الوتر صح للاتحاد ولا یختلف باختلاف الاعتقاد في الوصف 
کذا في البحر؟ء وقال في محل آخر: سی جہ سس 
انتھی ۔ 

وفي افتح القدیر؛: قال الشیخ الإمام الجلیل أبو بکر محمد بن الفضل: یصح الاقتداء 
ہم یریٰ سنیة الوتر لوجود أصله نیة الوتر انتھی . 

تنبيه : یشترط لصحة الاقتداء بالشافعي ونحوہ في الوٹر وصل رکعاته الثلائة فیؤدیه 
بتسلیمة واحدۃ فإن سلم علی زاس رکعتین منە لا یصح وھو قول الاکثر؛ وقال أبو بکر 
الرازي : ویجوز الاقتداء ویصلي معه بقیتهء وقیل: إذا سلم الإمام علی رأس الرکعتین یقرم 
المؤتم [ویتمه منفرداً کما في هالبحر؛ و االتبیین؛ وغیرما وإذا اقتدی به في الفجر یقوم]''ٗ معہ 
لی اعال الطرف چپرہل ہدس چت لا رسم [ [17۳]اسی علی یسا زغا بکرۃ ی 
قیام فیه ذکر مسنونء وقدمنا [ ”'//ٴ] الکلام علی الاقتداء بالمخالف في باب الإمامة وإذا نسيی 
القنوت في ثالئة الوتر وتذکرہ ذ في الرکوع أو في الرفم منہ أي: الرکوع لا یقنت علی الصحیح 
لا في الرکوع الذي تذکر فیه ولا بعد الرفع منه ویسجد للسھو ولو قنت بعد رفع رأسه من 
الرکوع لا یعید الرکوع کما قاله الکمال عن قاضي خانء فإن عاد إلی القیام وقنت [و]آ لم بعد 
الرکوع لم تفسد صلاتہ لن رکوعہ قائم لم یرتفض انتھیء وفرق بین هذا وبین تکبیر العید نت 
لو تذکرہ في الرکوع يأتي بەء والوجە أن القتوت محله القیام المطلق وقد فات ولا یمکن نقض 
الرکِوع لان الرکوع فرض والقنوت لیس بفرض فلا یجوز نقضه لە لأله دونەء فأما تکبیر العید 
فمحله لم یفت لنە شرع في حال القیام وفیما یجري مجراہ کذا في 9معراج الدرایةه ویسجد 
للسھو لزوال القنوت عن محلە الإأصلي فسجود السھو واجب عليه فقنت بعد الرفع أو لم یقنت 
لأئه إِن قنت فقد قدم وآخر وإن لم یقنت فلترکە الواجب أصلاّء ولو رکع الإمام قبل فراغ 
المقتدي من قراءة القنوت أو قبل شروعه فیه وخاف فوت الرکوع مع الإمام تابع إمامہ لأن 
اشتغاله بە یفوت واجب المتابعة فتکون أولیء وإن لم یخف فوت المشاركة في الرکوع یقنت 
جمغاً بین واجبینء ولو ترك الإمام القنوت يأتي بە المؤتم إِن أمکنہ مشارکة الإمام في الرکوع 
(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 
(1): ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۲ء 
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الفَجْرٍء ا رد سَائتاً فِي الأُھَرِ وَيرْسِلٌ يََبْه إِلَٰ جَثبِه. وَإِذًا تَیيَ القُزْتَ فِيْ 
رت الڑکزع أُز الرفْع مث لأ یَفْثت ٠‏ وَلَو كت بَغدَ رکم رَأَِ مِن الرْكُزع 

بعِيْدُ الرْكُوْعَ. وَیسُْجْد لِلمُھُو لِروَالِ القُْتِ عَنْ مَحَلَهِ الأصْلِيْ ۔ ولَو ركَعَ الِمَام قبلْ 
روتھظ۳۷فف0ھ**""" أزْ ثَبْلَ شرع فَیْہء وَحَاف قُوْتَ الرُكُزْع تَايَم إِمَامَةُ 


لجمعە بین الواجبین بحسب الإمکان وإلا بأن لم یمکنە المشارکة تابعه لن متابعته أولی 
وقدمنا ما یفعله المقتدي إِذا ترکه الإمام ونظائرہ ولو أدرك الإمام في رکوع الٹالثة من الوتر کان 
مدرکاً للقنوت حکماً فلا یأتي بە فیما سبق بە. قال الکمال: أجمعوا علی أن المسبوق برکعتین 
إذا قفنت مع الإمام في الثالثة لا بقنت مرۃ أخری۔ وعن أبي الفضل تسویته بالشاكء وسیأتي فيی 
سجود السھو: 

قال الدیري: [ "'/7] لأنه لو قنت ثانیاً یتکرر القنوت في محل غیر مشروع ویوتر 
بجماعة استحباباً في رمضان فقط عليه إجماع المسلمین لآنه نفل من وجه والجماعة في النفل 
في غیر التراویح مکروہ فالاحتیاط ترکھا في الوتر خارج رمضانء وعن شمس الأئمة: ھذا إذا 
کان علی سبیل التداعي أما لو اقتدی واحد بواحد واٹنان بواحد [لا یکرہء وإذا اقتدی ثلائة 
بواحد اختلف فيهء وإن اقتدی أربعة بواحد کرہ]''( *۷/ ] اتفاقاً من (الفتح؛ و ٴ٦التبیین؟‏ 
وغیرھماء وصلاته أي: الوتر مع الجماعة في رمضان آأفضل من أدائه منفرداً آخر اللیل فيی 
اختیار قاضیخان. قال قاضي خان رحمه الله تعالی: هو الصحیح؛ لأنه لما جازت الجماعة 


کانت أفضل (ولِأن عمر رضی اش عنه کان یؤمھم في الوتر!''' وصحح غیرہ أي : غیر قاضيی 
خان خلافهء قال في فالٹھایةه بعد حکایة ھذا قال: واختار علماؤنا ان یوتر في منزله لا 
بجماعةء لن الصحابة رضي اللہ عنھم لم یجتمعوا علی [الوتر بجماعة في زمضان کما اجتمعوا 
علی]'' التراویح لان عمر کان یؤمھم فیه فيی رمضان وأَبي و کات لا یؤمھم؛ وفي (فتح 
القدیرہ و ۶ البرھان) ما یقتضي أرجحیة الأول ؛ الا و الا کان ارتر ہوم تم کن اعتري 
التك'٢٣‏ وھو خشیة أن یکتب علینا قیام رمضان: وأآن الخلفاء الراشدین فعلوہ ومن تأخر عن 
الجماعة فيه أحب أُن یصلی آخر اللیل والجماعة [فيه إذ ذاك متعذرۃ فلا یدل علی أن الأآفضل 


)۱( لم أجدہ. 
)٢(‏ اخرجه الطحاوي في شرح مشکل الآثار (٤٤٦٦)ء‏ ورواہ أحمد في مسندہ (٢/٤٥٠)ء‏ وآبو داود في سننه کتاب 
الصلاۃء باب: فی تخفیفھما ارکعتی الفجر؛ (۸٥۱۲)ء‏ وکلھم من حدیث سیدنا أبي ھریرۃ بلفظ ہلا تدعوهما؛. 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
۲۲۳ 
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وَلز تر الما القْتَ بای بہ المُْتمْ إِن نک مُشَاركَة الإمام ذ ِي الرُکُزع وَإلأتبِعَهُ 
رز أَذرَك الإمام فی رکُرْع ال , من الوٹر؛ کان مُذرقاً لِلقزتِ فلا يَِيْ یه فَيمَا ُِق ہو۔ 
وَبُوَْرُ بِجْمَاعَةِ فِي رَمَضَانُ فَقَط. وَصَلائة مع الحَمَاعةِ فِي رمَضَاد أَنْضَلُ مِن أَقاله منفنَاً 
آَخرَ لليل ٠‏ فی تار فَاضِیْحَانَء قال: ھُو الصحِیْخْء وَصَحُح عَيْرہْ خلافة. 


یه ترك الجماعة]!'' لمن أحب أو یوتر آخر اللیل۔ 

تتبیہ: قدمنا أن من أوتر قبل النوم [ثم]'' قام من اللیل فصلیٰ نافلة لا کراهة فیە؛ ولا 
یوتر ثانیاً لقولہ ول : دلا 00707 إلا ابن ماجةء ولزمه ترك المستحب 
المفاد بقولہ ٹلٹ: ۶اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وترأا”' [ ]/٦٣”‏ انتھی. وھذا في غیر رمضان 
لجمعه ہین فضیلة الجماعة في الوتر والتھجد آخر اللیل۔ 

فصل في بیان النوافل 

عَبّر بالنوافل دون السنن لن النفل أعم؛ إذ کل سئة نافلة ولا عکس؛ اعلم أَن المشروع 
ینقسم إلٰی قسمین : عزیمة ورخصةء والعزیمة ھي الأصل وھي أربعة أنواع: فریضة وواجب 
وسنّة ونفل وقد مضیٰ الأولان وغذا لبیان السئة والنفلء وقدم الستة لأنھا أقویٰ من النفلء 
وکان أقرب إلی الواجب والفرض: ثم النفل في اللغة: عبارۃ عن الزیادة ومنه سمیت الغنیمة 
لاٹھا زائة علی ما وضع لہ الجھاد وھر (علاہ کلمة الله تعالی ومن قول بد من الرمل]: 

إِكّْ تتویٰ ینا خر نفضل' 

وسمي ولد الزنا نافلة لھذاء وفي الشرع: النفل: عبارۃ عن فعل شيء لیس بقفرض ولا 
واجب ولا مسنون؛ وقال القاضي الإمام أبو زید رحمه الله : النوافل شرعت لجبر نقصان تمکن 
في الفرض لن العبد وإن علت رتبته لا یخلو عن تقصیر حتیٰ أن واحداً لو قدر أُن یصلي 
)١(‏ آخرجہ الطبراني فی المعجم الکبیر (۸/ ۳۳۳)۔ 
)٢(‏ أخرجہ البخاري في المساجدہ باب: الحلق والجلوس في المسجد (٤٦٦)ء‏ ومسلم في الصلاةء باب: صلاةۃ 

اللیل مثنی مثنی والوتر رکعة من آخر اللیل (۹١۷۰)۔‏ 
(۳) قالە لبید ۱ھ الدیوان (ص٢۱۷)‏ وذکرہ ابن منظور في لسان العرب (۱۱/ .)٦۷ ٦‏ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


٤ 
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بوڈ 


مُوَكَدَةً: رَكَعَتَابِ قَْل الفجں ٹہ م×ہ×ممسسسسسسف ‏ می 


الفرائض من غیر نقصان لا یلام بترك السنن من هالجوھرۃ”' و (المستصفی)؛ و االدرایة؛ 
ونیھا: قال قاضیخان: السئة [ ”ال ] [قبل]!'' المکتوبة شرعت لقطع طمع الشیطان فإنه 
یقول: من لم یطعني في ترك ما لم یکتب عليه فکیف یطعني في ترك ما کتب عليه سئة قدمنا 
تفسیر الستّة وهي: الطریقة مرضیة کانت أو غیر مرضیةء وفي الشریعة: هي الطریقة المسلوکة 
فی الدین من غیر افتراض ولا وجوب . وھي تتناول قول النبي 8 وفعلهء وفي تناول إطلاقھا 
سئة الصحابة خلافاء وقال صاحب االٹھایةہ: هي ما فعله رسول اللہ هٌلهُ علی طریقة المواظبة 
ولم یترکھا إلا بعذر کذا في االتوضیح؟ء والسنّة علی قسمین: مؤکد ومندوب. شرع في 
المؤکد فقال : 

(سئة مؤکدة: رکعتان قہل) فرض (الفجر) وابتداتھا من المؤکدات [ "'2/7] تبعاً 
اللھدایةہ لأتھا أقویٰ [علی]' السنن حتیٰ رویٰ الحسن عن أبي حنیفة رحمه الله : لو صلاھا 
قاعداً من غیر عذر لا یجوڑہ وذکر المرغیناني عن أبي حنیفة أُنھا واجبة وقالوا: [العالم]'' إذا 
صار مرجعاً للفتویٰ جاز ترك سائر السنن لحاجة الناس إلا سئة الفجر کما في (الفتح؛ 
و فالدرایةہء لقوله ہل : (رکعتا الفجر أحب إِلیْ من الدنیا وما فیھاہ''' وفي لفظ خیر من الدنیا 
وما فیھا رواہ مسلم””. وقولہ پل: 8لا نترکوا رکعتي الفجر فإن فبھا الرغائب وقولہ ٹ: 
۷لا تدعوھما وإن طردتکم الخیلە''. .. ولقول عائشة رضي اللہ عنھا: ہکان النبي قل یصلي 
ویدع ولکن لم رہ ترك الرکعتین قبل صلاۃ الفجر في سفر ولا حضر ولا صحة ولا سقم؛” 
رواہ الطبراني؛ وقولھا: أن رسول اللہ لهُ لم یکن علی شيء من النوافل أشد معاعدۃ منە علی 


)١(‏ وھي شرح لکتاب مختصر القدوریي لأبي بکر بن علي الحدادي العبادي المتوفی سنة ثمانمائة للھجرة؛ اختصرہ 
من کتاب السراج الوھاج الموضح لکل طالب محتاج وھو مطبوع۱۔ھ۔ الجوھرۃ النیرة )۲/١(‏ البدر الطالع (۱/ 
)٦‏ کشف الظنون (۲/ ١١٦٦۲)۔‏ 

.)٦۵۷/۳( وعبد الرزاق فی مصنفه‎ ء))۷٤‎ /٢( آخرجہ البیھقی في السنن الکبری‎ )٢( 

(۳) اخرجه مسلم في صلاۃ المسافرینء باب : استحباب رکعتي سنة الفجر .)۷۲٢(‏ 

.)۲١٦/٣( آخرجه الطبراني في الأوسط‎ )٤( 

.)۱۲٥۸( آخرجه أبو داود في التطوع باب: في تخفیفھما‎ )٥( 

ابی آخرجھ الطبراني في الأوسط .)۲٦٢/۷(‏ 


(2) ما بین معکوفتین ساقط من م وھو الصواب . 
(3) ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب اِئاتھا۔ 


رھ 
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رط ےھ ۰ ۰ : َ 1 
وَرَکُعَتَانِ بَعْدٌ الظھٰرِ؛ زَبَعدَ المَعربء وَبَعْدٌ المِشَاء؛ وَأرَیَمْ ٌٌٗم< مس اسموسمددممعت 


الرکعتین قبل الفجرا''' رواہ الشیخان کذا في ۵البرھان٤ء‏ والرغائب: جمع رغیبة وھي العطاء 
الکثیر وما یرغب فيە من نفائس الأموالء وفي ٦‏ المبسوط+: [ابتد!]'' بستة الظھر لأنھا أول 
صلاة [في الوجود لاؤ الات ارس رازل سا تا ضت صلاة الظھر یعنيی: أول صلاةۃ 
صلیت بعد الافتراض؛ ثم اختلف في الأفضل بعد رکعتي الفجر؛ قال الحلواني: رکعتا 
المغرب فإنہ لا لم یدعھما سفراأ ولا حضراء ٹم التي بعد الظھر لأنھا ستّة متفق علیهھاء 
بخلاف التي قبلھاء لأنھا قیل : عي للفصل بین الأذان والإقامة ثم التي بعد العشاءء ثم التي 
قبل الظھر [ثئم التي قبل العصر ثم التي قبل العشاء وقیل: الي بعد العشاء والتي قبل 
الظھر]ا' وبعدہ وبعد المغرب کلھا سواء وقیل : التی قبل الظھر کذا وصححہ الحسن؛ وقد 
أحسن فقال کما في 0٦الدرایة*‏ وھو الأصح انتھی۔ لان نقل المواظبة الصریحة علیھا أقویٰ من 
نقل مواظبتہ علی غیرھا [ *“'۷] من غیر رکعتي الفجرہ (و) یسن سئة مؤکدة (رکعتان بعد 
الظھر)ء وسنذکر أنە [ () سب جد الظیر أربع رکعات؛ (و) سن سئة مؤکدة رکعتان 
(بعد المغرب): ویستحب ابطیل اقراتق کھاسٹرٹ فقد رري دأنه لا کان یقرأً ئيی 
الأولیٰ منھا 'ڈالم تنزیل الکتاب4 [السجد۶:٢٢۲]‏ وفي الشائیة تر ای بیّدو لعل چ'' 
[الملك : ]١‏ کذا في ۃالجوهرةا (وعن آنس قال: قال رسول اللہ پا : من صلّیٰ بعد المغرب 
رکعتین قبل أن ینطق مع أحد یقرأ في الأولی ب [الحمد] وطئْل بَا الین ل4 [الکائرون: 
]١‏ وفي الرکعة الثانیة ہہ ظالحمد“ خرج من ذنوبه کما تخرج الحیة من سلخھاہ''. قال الشیخ 
أبو الحسن البکري أخرجه ابن النجار'''“ في تاریخ ورکعتان (بعد العشاء وسن ستّة مؤکدة 


)١(‏ آخرجه مسلم في صلاة المسافرین وقصرھاء باب: استحباب رکعتین سئّة الفجر والحث علیھما وتخفیفھما 
والمحافظة علیھما وبیان ما یستحب أن یقرأ فیھما )۷۲٢(‏ والترمذي في الصلاة باب : ما جاء في رکعتي الفجر 
من الفضل )]١١(‏ والنسائي في قیام اللیل باب: المحافظة علی الرکعتین قبل الفجر .)۱۷٥۸(‏ 

.)۲٢۹ /۲( الحدیث: انظر فتح الباری‎ )٢( 

(۳) أخرجہ ابن ماجە من حدیث سیدنا عید الله بن مسعود أن النبي للا کان یقرأً في الرکعتین بعد صلا المغرب ہقل یا 
یھا الکافرونہ وقل هو اللہ أحدہ في إقامة الصلاة؛ باب : ما یقرأً في الرکعتین (١٦٦١١۱)ء‏ والترمذي في الصلاۃ؛ 
باب : ما جاء في الرکعتین بعد المغرب والقراءة فیھما (٤۳٦)ء‏ وذکرہ المزي في تحفة الأشراف (۹۲۷۸). 

۱ .)۴۳۰۲ /۱( واسم کتاہہ الدرۃ الثمینة في أخبار المدینة اھ کشف الظنون‎ )٤( 


(1) العبارة في ج فیھا تحریف بدل ابتدأً تبعا۔ 
(2) ما ہین معکوفتین ساقط من ج. 


کچھ 
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کا تی تو علق بنا سیممهوح سسک ستف 


أرہم رکعات قبل الظھر) لقولہ نل : امن ترك الأریم قبل الظھر لم تنله شفاعتي؟''' کذا في 
دالاختیارٴء ولما فی خدیث [آبی أیورب]!'' رضی ال عنہ: (آن النبی پل کان یصلي قبل الظھر 
أربع إذا زالت الشمس فسآأله أبو أیوب الأنصاري عن ذلك فقال : إن أبواب السماءٰ تفتح في 
هھذہ الساعف فاحب أن یصعد لي في تلك الساعة خیر قلت سا یسیا انعم 

: أیفصل بینھن بسلام؟ قال: لاہ کذا في 0البرمان؟ء ولقولہ نل2: ١ما‏ من عبد مسلم 
و و ےہ رای مع الات ھ رای اجتاررا 
مسلم زاد الترمذي والنسائي أریعاً قبل الظھر ورکعتین بعدھاء [ورکعتین بعد المغرب]أ 
ورکعتین بعد العشاء ورکعتین قبل صلاة الغداة؛' " (و) سن سئة مؤکدة أرہع رکعات (قبل 
الجمعة) لقول ابن عباس وعلي رضي الہ عنھم: اکان النبي لٹ برکع قبل الجمعة أربعاً لا 
یفصل في شيء منھن؛'' (و) أربع رکعات (بعدھا) دلآن النبي ٌل کان یصلي بعد الجمعة أربع 
ہر موب وو پور تی ہوا ×× 
دالینبوع؛ [ *:/2] للجلال السیوطي رحمہ ال ولقولہ پٹ: 5 سج عامس فصلوا 
أربعاً فإِن عجُل بك شيء فصل رکعتین في المسجد 09-0 إذا رجعت؛”* رواہ الجماعة إلا 


)١(‏ آخرجہ البيھقي من حدیث أبي أیوب الأنصاري في الصلاةء باب : من آجاز أن یصلي أربعاً لا یسلم إلا فيی 
آخرھن (۸۸/۲])))؛ رأخرجه مغیصسراً آ أبو داود في الصلاةء باب: الأربع قبل الظھر وبعدھا (۱۲۷۰)ء وابن 
ماجه في إقامة الصلاۃء باب: في الأربع رکعات قبل الظھر (۷٥۱۱)ء:‏ والمزي في تحفة الأشراف .)۴٣۸۵(‏ 

)٢(‏ آخرجه مسلم من حدیث أم حبیبة في کتاب صلاة المسافرین وقصرھاء باب: فضل السنن الراتبة قبل الفرائضی 
وبعدھن؛ وبیان عددھن (۷۲۸)ء والترمذي في أبواب الصلاةء باب: ما جاء فیمن صلی في یوم ولیلة اثنتيی 
عشرۃة رکعة من السنّة وقال: حدیث حسن صحیح (٤٥٦)ء‏ والنسائي في قیام اللیل وتطوع الٹھارء باب: ثواب 
من صلی في الیوم واللیلة اثنتي عشرۃ رکعة سوی المکتوبة (۱۷۹)ء وابن ماجہ في إِقامة الصلاۃء باب : ما جاء 
في ثنتي عشرۃ رکعة في السنة (٤٤١۱)ء‏ والمزي في تحفۂ الأشراف (۷۳۹۳). 

)۳( أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فبھاء باب: ما جاء في الصلاة قبل الجمعة (۱۱۲۹)ء والزیلعي في 
نصب الرایة (۲/ ٢۲۰)ء‏ وقال: سندہ واہِ جدا والطبراني ني المعجم 00 والھیٹمی فی مجمع 
الزوائد (۱۹۵/۲)۔ 

.)۳۳٣/۱( آخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )٦٤ 

)٥(‏ آخرجه مسلم في الجمعة باب : الصلاۃ بعد الجمعة (۸۸۱) من حدیث أبي ھریرۃ رضي الل عنه وقال: زاد عمو 
في روایته قال ابن إدریس: قال سھیل: فإِن عجل بك شيء فصل رکعتین في المسجد ورکعٹین إذا رجعت؛ وابن 
ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في الصلاة بعد الجمعة (١۱۱۳)ء‏ والنسائي في الجمعةء باب: عدد 


(1) العبارۃ في م أبي ھریرۃ والصواب ما جاء في ج والل أعلم. 


:۷ 
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ہہ 


وَنِّبٌ: أَریَمٌ قَبْل العَضرء والعِشاءء وَبَعْلَهُء وَسِتٌ بَغْدَ المَٹرب . 


البخاري؛ وقوله (بتسلیمة) متعلق بقوله وأربع فھو قید في الرباعیات وتقدم دلیلهء وقال 
. الزیلعيی: حتیٰ لو صلاھا بتسلیمتین لا یعند بھا عن الستّة۔ انتھی. 
ولعله مقید بعدم العذر لأنه یرد ما علمتہ من قولہ للا [ ""ل]: ەفإن عجل بك 
شي ءا الحدیثء ئثم شرع في بیان القسم الثانيی وھو المستحب فقال: (وندب) أي: استحب 
(اربع) رکعات (قبل العصر) لما رویٰ ابن عمر رضي الل عنھما 'آنه عليه السلام قال: من 
صلی أربع رکعات قبل العصر لم تمسّة النارا'' کذا في ٦السهبلي؛‏ وفي شرح ا الوجیز؟ روي 
دأنه عليه السلام قال: رحم الل امرأ یصلي أربعاً قبل العصرا''' وقال عليه السلام: ە من 
صلی قبل العصر أربعاً کانت لە جُنّة من النارا'”" کذا فی االمبسوط٤٢‏ وخبٔر محمد بن الحسن 
رالقتوری السعلى ریہ آم یسل ارا ار رک تی لس لاعت الااقن تا علی 
رضي الله غتہ: ان الئبی کل کان پصلی قبل العصر رکعتینا''' رواہ آیو دازذہ ورواہ 
ھرسلی راحمد ققالا: ہما" بنل رقسیی وتال فلاہ فرحم آ4 امرا صلی قب العصر 
اریع] ٦9:‏ انتھی. 

من ڈالدرایقہ و (الفتح) و ”البرھان٤ء‏ وندب أرہع قبل العشاء لما قاله في دالاختبار شرح 
المختار؛: یستحب أن یصلی قبل العشاء أربعاً وقیل : رکعتینء وبعدھا أربعاً وقیل : رکعتینء 
وعن عائشة رضي الہ عنھا (أنه عليه السلام کان بصلي قبل العشاء أربعاً ٹم یصلي بعدھا أربعاً 


َ‫ الصلاۃ بعد الجمعة فی المسجد (١٤١٢۱)ء‏ وأبو داود فی الصلاۃ ہاب : الصلاہۃ بعد الجمعة (۱۱۳۱۹)؛ 
والترمذي في أہواب الصلاةء باب: ما جاء في الصلاة قبل الجمعة وبعدھا (٣٢٢)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف 
(۹۷١٥۱۲)۔‏ 

/۲( آخرج الطبراني فی الأوسط من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص (٢٢٦۲)ء والهیثمي في مجمم الزوائد‎ )١( 
۳ء وقال: فیه عبد الکریم بن أمیة وھو ضعیف۔‎ 

)٢(‏ أخرجه أبو داود في الصلاۃ باب: قبل العصر (۱۲۷۱)ء والترمذي في الصلاۃء باب : ما جاء في الأربع قبل 
الظھر وحسنه (٤٢٦)ء‏ والبیھقي /٢(‏ ٤۷٦)ء‏ وابن خزیمة (۱۱۹۴۳)ء وابن حبان فی صحیحه (٢٥٤۲)؛‏ وأاحمد 
.)۱١١۷ /۲(‏ 

(" تقدم تخریج نحوہ ولم أجدہ بھذا اللفظ 

.)۱۲۷۱( آخرجه أبو داود فی الصلاة باب : الصلاة قبل العصر‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجہ الترمذي في أبواب الصلاۃ من حدیث سیدنا علي+ باب : ما جاء في الأربع قبل العصر وقال: حدیث 
حسن وأحمد فی مسندہ /٦(‏ ٥۸)۔‏ 

(٦٦)‏ شلام تکریعد“ 


)۸ء 
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[ثم بضطجع]('۷”'ٴ انٹھیٰ . وذکر في 3 المحیط٤‏ ان ( اک ہے تطوع قبل العصر [بار ]1ت وقبل 
العشاء ےے ‏ رت انتھی . 
وفي امعراج الدرایةہ: والأربع قبل العشاء مخیّر فیھا بدلیل [ ان محمداً سماہ في 
×الأصل؛ حسناء ولم یذکرھا من السنن الرواتب . انتھی. غمن قال ایالم پئر نی ×ضوض 
الأربع قبل العشاء حدیث لعله لم یطلع علی ما قاله صاحب االاختیار؟: وما ذکرناہ أیضا 
وندب أرہع بعدہ أيی: العشاء لما رویناہ عن ٦الاختبارہ‏ ولقول پا : من صلی قبل الظھر أُربعاً 
[کان]!'“' کانما تھجد من لیلته ومن صلاھن بعد العشاء کان کمثلھن من لیلة القدر'” وفي 
افوائد الرستغفني٤:‏ یقرأ بعد الفاتحة في الأولی آیة الكرسي ثلاٹ رس وفي الثائیة ئل هُو 
الله آحصد اڑا 0۵+ [الإخلاص: ]١‏ ثلاثاء رفي الشالشة ئل أَعُودُ يِرّتٍ اَلقَلق ()> [الفلق: ]٦‏ ۰ 
ثلائاء وفي الرابعة طکُل اود يربَ التَایں لڑہ 4 ڈائنس: ]١‏ ثلاثاء وفيی مت في الثانیة 
والثالثة والرابعة الاخلاص والمعوذتین مرۃ في کل رکعة کذا في لالدرایةہء وندب ست رکعات 
بعد المغرب لفول إللل: نم صلی بعد المغرب سٹ رکعات کتب من الأوابین؟: وتلا قوله 
تعالیٰ : فإِئَإِتَم اد يِكَوَبے عَنُورَا 4 (الاإسراء: ٢٢]ء‏ والأواب : الذي إذا أذنب بادر إلی التوبة 
ن [ 7/٣‏ ] أبي عریرة أنە علیە الصلاۃ والسلام قال: ‏ من صلی بعد المغرب ست رکعات 
ٹر یکلم تما بی سرومتل لغانتاقی سر رف فان ة رضي اللہ عنھا أنە 


/۳۰۰۹٣۱ 


() ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة بلفظ ہکان یصلي قبل العشاء ربعاًه من حدیث السیدۂ عائشة (٢/١٢۱)ء‏ ورواہ أبو 
داود في التطوعء باب : في صلاۃ اللیل (١٣٤۱۳)۔‏ 

۔)١٢٣۳٦٦( اخرجہ الطبرائی فی الأوسط‎ )٢( 

رود للإمام ناصر الدین أبي القاسم محمد بن یوسف السمرقندي المتوفی سنة ست وخمسین ورخمسمائة للھجرۃ؛ 
وھو: مآل الفتاوی ثم جمعه في أواخر شعبان سنة نسع وأربعین وخمسمائة للھجرۃ؛ ثم جنسە الشیخ الإمام 
الزامد جلال الدین محمود بن الشیخ مجد الدین الحسین من غیر زیادة ولا نقصان عنە في أوائل شعبان سنة 
ثلاث وستمائة للھجرۃ؛ وآملاہ تماما في صفر سنة ستة عشرة وستمائة للھجرة بسمرقند. ۱.ھ. کشف الظنون 
(۱۸۸۳/۲)۔ 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في الصلاۃ بین المغرب والعشاء (٣۱۳۷)ء‏ والترمذي في أبواب 
الصلاۃء باب: ما جاء في فضل التطوغ وست رکعات بعد المغرب (٤4۳)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ رضي اللہ 


عیہ 
(1) العبارة في ج [مضطجم] والصواب ما آثبتناء. 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من م. 


(3) العبارۃ في م أرعاً بدل بأارہع ۔ 


اہ 
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عليه السلام قال: ہ من صلیٰ بعد المغرب عشرین رکعة بنی اللہ تعالی لە بیتاً فی الجنۃہ''' وعن 
ابع غاض ال عل اف قالا شی سلی آزیں راک ند اعترب ئل افرکل اسطارشت 
لە في علیین وکان کمن أدرك لیلة القدر في المسجد الأقصیٰ: وھو خیر لە من قیام نصف 
لیلةا”” وعن ابن عمر قال: قال رسول الل ۓل: ‏ من صلیٰ ست رکعات بعد المغرب قبل أن 
یتکلم غفر لە [بھا]''' ذنوب خمسین سئةہ!'' ورویٰ الطبراني عن عمار بن یاسر قال: قال 
رسول ال لا : من صلیٰ بعد المغرب ست رکعات غفرت ذنوبه وإن کانت مثل زبد 
البحرا'' من قالینبوع) للجلال السیوطي و ڈالدرایقہ و ٦الاختیارا‏ و اشرح الدیري؟ء والست 
بٹلاث تسلیمات [ *7/7۰] کما في ‏ التجنیس والمزیداء وذکر الغزنوي أنھا بتسلیمتینء وفي 
الدرر!”'' بتسلیمة؛ انتھی. وعلی قول الإمام ان الأفضل في اللیل والٹھار ربا یتجه کلام 
الغزنوي علی قولھما کلام (التجنیس؛ لنھا نفل لیلاّء انتھی. 

تنبیه: عطفنا المندوبات علی المؤکدات کما فی (الکٹز٤ء‏ وغیرہ من المعتبرات: وظاهر 
العطف یقتضي المغایرۃء انتھیٰ. وفي (الدرایةہ: سب الاریع عد الظھر تما رونا من حدیث 
أم حبیبة أنه عليه السلام قال: ۷من حافظ علی أربع رکعات قبل الظھر وأربع بعدھا حرمہ اللہ 
علی النارہ”' انتھیٰ . ومثله في (الاختیار؟ء انٹھیٰ . وظامرہ یقتضي أن الربم التي بعد الظھر 


)١(‏ خرجه الترمذي من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا في أبواب الصلاةء باب : ما جاء في التطوعء وست رکعات 
بعد المغرب (٤۴]٦)ء‏ وابن ماج في روایة یعقوب بن الولپد بلفظ ‏ بین المغرب والعشاء في إقامة الصلاۃ؛ 
باب: ما جاء في الصلاة بین المغرب والعشاء (۱۳۷۳)ء وذکرہ المنذري فی الترغیب والترھیب .)٦٤٤/1(‏ 

)٢(‏ ذکرہ الحافظ المنذري في الترغیب والترھیب مختصراً وقال: ذکرہ رزین ولم أرہ في الأصول (٤/٤٥٥)؛‏ وعبد 
الرزاق فيی مصنفه بلفظ من صلی رکعتین بعد المغرب قبل أن یتکلم کتبا أو رفعتا في علیین (٤۸۳])ء‏ وھو: 
مرسل . وذکرہ السیوطي في الجامع الصغیرء ورمز لە بالضعف وقال : الحافظ المناوي : قال الحافظ العراقي: 
وسندہ ضعیف /٦(‏ ۷٦۱).۔‏ 

(۳) ذکرہ السیوطي في الجامع الصغیر )۸۸۰٦(‏ ورمز لە بالضعیف . 

)٤(‏ ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد في الصلاة باب : الصلاة قہل المغرب وبعدھا (۳۳۸۰)ء وقال: تفرد بە صالح 
این قطن البخاري والطبراني في الأوسط (٢١۷۲)۔‏ 

)٥(‏ واسمه ہدرر الحکام شرح غرر الأحکام؟ في فروع الحنفیة وو شرح لمتن المتین لملاخسورہ المتوفی سنة 
خمس وثمانین وثمانمائة للھجرۃ. ۱.ھ. کشف الظنون (۱۱۹۹). 

)٦(‏ اخرجه الترمذي في الصلاةء باب : من آخر (۲۷٦)ء‏ والنسائي في قیام اللیل وتطوع الٹھارء باب: الاختلاف 
علی إسماعیل بن أبي خالد (١٦۱۸۱)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : ما جاء فیمن صلی قبل الظھر أربعاً 
وبعدھا أریعاً (١٦١۱)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف (۸٥۸٥۱)۔‏ 


)1( ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب إِثباتھا. 


رڈ 
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وَقْْصِر فيٰ الجْلُْسِ الو مِنْ الڑبَاة الهرَكَنَِ عَلیٰ النْقَهي ولا اَی یی القَاللة بدُعَاءِ 
لے 3 بخلافِ المَنْدَوَبَةِ . وَإِذًا صَلّیٰ تل أَفْثز ہن رَکَعَْنٰ 0+.,++ +7  +-7++‏ َبیں- 


يُحسب منھا الرکعتان المژکدتان وإليه مال الکمال رحمه اللہ کما سنذکرہ ولکن قال في 
دالبرمان٤:‏ صرح جماعة من المشایخ باستحباب او بد اآظوز لقولہ ہللا : من صلیٰ [اربعاً 
قہل الظھر]!'' وأربعاً بعدھا حرمه اللہ علی النارہ''' رواہ أبو داود والترمذي والنسائي ثم قیل 
أُنھا غیر الراتبة وقیل: معھا. انتھیٰ. ویحتمل أُن یکون مرادہ بھذا الخلاف ما ذکرہ الکمال 
رحمه اللہ تعالیٰ من الاختلاف بین أھل عصرہ في مسألتین: إحداھما: عل السِئة المؤکدةۃ 
محسوبة من المستحب في الأربع بعد الظھر؛ وبعد العشاءء وفي الست بعد المغرب أو لا؟ 
الثانیة : علی تقدیر أنھا منھا ھل یژدی الکل بتسلیمة أو بتسلیمتین؟ ومال الکمال رحمه اللہ إلی 
الأارل فیھما وأطال الاستدلال والکلام [ ٥‏ ] عليه کما عو دأبه رحمه الله . قال اصاحب 
البحر؛: زظامر کلام المحقق اب الھعام آله لم یطلم علية نی کلام می تقلمة . انتھیٰ. وقد 
علمت ما نقلناہ من الأقوال في الست بعد المغرب من کونھا بتسلیمة ونسلیمتین وواحدة . 
(ویقتصر) المتنفل (في الجلوس الأول من) السنّة (الرباعیة المؤکدة) [ '"۲/] وھي التي 
قبل الظھر والجمعة وبعدھا (علیٰ) قراءۃ (التشھد) أي : وأشھد أنّ محمداً عبدہ ورسولە؛ وإذا 
تشھد في الآخر یصلي علیٰ النبي پل بعدہء (و) إذا قام إلی الشفع الثاني من الرباعیة المؤکدةۃ 
(لا یأتي في) ابتداء (الثالئة بدعاء وت و تج القدیر؟. انٹھیٰ. وھو الأصح کما في 
اشرح المنیةاء انتھیٰ . لأنھا لتاکدھا أشبھت الفرائض٠؛‏ ولھذا اختلف في وجوب سجدتي 
السھو علیع سی زا غلیٰ اادشھد قھا کما تی فالازرہ و ۃالغررہ و 9شرح الدیري) انتھیٰ. ولا 
تبطل شفاعته ولا خیار المخیرۃ إذا علماء وھما في الشفع الأول بالانتقال إلی الشفع الثاني 
ولو دخلت عليه زوجته في الشفع الأول فانتقل إلی الثانی فخرجت لا یلزمه کمال المھر لعدم 
صحة الخلوۃ کما إذا کان ذلك في الظھر کذا فی افتح القدیر؟ء (بخلاف) الرباعیات 
(المندوبة) فیستفتح في ابتداء کل شفع منھا کذا في ٦الدرایةا‏ عن (المجتبیٰ؟ من غیر إسنادہ 
لأحدء وفي ٦الحافظیة٢:‏ قیّدہ بأنه عند البعض ویتغوذ أیضاً کما في فشرح الإرشادہ کذا فيی 
ہالدرایةہء ویصلي علی النبي قَلٍ فی کل جلوس منھا لانتفاء شبھة الفرضیة فیھاء فیعتبر کل 
شفع منھا صلاة علیٰ حدةء وقال في لشرح المنیة*: مسألة الاستفتاح ونحوہ لیست مرویة عن 
المتقدمین من الأئمة وإنما هي اختیار بعض المتأخرین (وإذا صلیٰ نافلة اکثر من رکعتین) 


(فرہ 
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لم يَجْلِ إِلاً فی اَجِرمَاء ضَحٌ أَسْيَحْسَاتاء لھا صَأرث صَلاه وَاجدَۂء وَِْھَا: الئَرْضُ 
الجْلُوْسْ آَخْرَمَا۔ اس ہم سض سس سی مس سیت 


وأتمھا أربعاً (ولم یجلس إلا غي آخرھا) فالقیاس فسادھا وبە قال زفرہ وھو روایة عن محمد 
وني الاستحسان [لا]!'' وھو قوله (صخ) نفله (استحساناً لأتھا صارت صلاة واحدة) لن 
التطوع کما شرع رکعتین شرع أربعاً أیضاً فکانت صلاۃ واحدۃ (وفیھا الفرض الجلوس آخرھا؛ 
لأن افتراض القعدۃ للختم فإذا لم بختم إلا بعد الرابعة صارت من ذوات الأربع ویجبر ترك 
القعود علیٰ الرکعتین [ *'/ “2 _] ساھیاء ویجب العود إليه إذا تذکرہ بعد القیام ما لم یسجد 
کذا في هالفتح٢ء‏ وقد رویٰ مسلم (آنہ َّيٍ صلیٰ تسع رکعات لم یجلس [إلا]'“' في الٹامنة ٹم 
نھض فصلیٰ التاسعةہ''' کما سنذکرہ. 

تنبيه: قیدنا صحتھا بإتمامھا أربعاً لنه قال في ةالحاوي الحصیري): إذا تنفل بثلاٹ 
رکعات ولم یچلس إلاّ فی آخرھا جاز عند المتقدمین [لأن]' المغرب تجوز بمثٹل ھذہ الصفة 
فکذا النافلة کالربع سواء وقال المتأاخرون: لا بجوز لآن القعدة المشروعة قد ترکھاء فالتي 
فعلھا ھي في غیر موضعھاء لن القعود في الثالئة غیر مشروع في النوافل فصار کأنە لم یقعد 
أصلاّء بخلاف الأربع فإن القعود في آخرھا قعود في موضعه نیجوزہ فإذا لم تجزہ الثلائة عن 
شيء علیٰ ھذا القول ولزمہ قضاء رکعتین فھل یلزمہ ہالثالثة شيء؟ قال: إن کان ساحیاً فلا شيء 
عليه آآائہ شرع ئي مظدرتء وَإِن کان عامداً لؤنہ رکاتا فی ٹول بی برسفت رحم ال لہقاء 
التحریمة وعند (أبي حنیفة) رحمه اللہ تعالیٰ: لا یلزمه شيءء لن البناء علیٰ الفساد بترك 
القعود لا یلزمہ شيء علیٰ الصحیح من مذھبه ومتیٰ قلنا أنه أجزأنہ هذہ الثلائة عن تسلیمتہ علیٰ 
ما قاله المتقدمون من أصحاہنا فھل یلزمه شيء آخر لأجل الثالثة؟ قال: إِن کان ساھیاً لم 
یلزمهء وإن کان عامداً یجب أن یلزمه رکعتان فی قول أبی حنیفة وأبی یوسفە رحمھما اللہ 
تعالیٰ لأنہ قد صحت الثالثة حیث حکم بصحة التحریمة اس سی آخ الصلاۃء ولکن 
لم یکملھا بضم أخریٰ إلیھا فیلزمه القضاء. انتھیٰ. وقوله: وإن کان عامداً یجب أن یلزمه 


)١(‏ آخرجه مسلم في کتاب: صلاۃ المسافرین وقصرھا من حدیث السیدة عائشة مطولاً في باب : جامع صلاۃ اللیل 
ومن نام عنە أو مرض (١۷)ء‏ والترمذي في الصلاةء باب : علە )٥٤٤(‏ مختصراً والمزي في تحفة الأشراف 
(۱). 

(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إِٹباتھا . 

(2) ھا بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إِثباتھا. 

(3) ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إئباتھا. 

(4) العیارة فيی ج حتی قضی. 


٦۲ 
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کر لیانۂ عَلیٰ اع بشْسلِیْمَة فی الٹھَارء وَعَلَیٰ تما لَيْلاء والأفضَلُ فِيْهِمَا ربَامٌ عِند 


رکعتان في قول (أبي حنیفة) یعني: قول القائل للصحیح لما قدمه. انتھیٰ. وفي (الخلاصة+: 
لو صلیٰ التطوع ثلاث رکعات ولم یقعد علیٰ رأس الرکعتین الأصح أنه تفسد صلاتهہء ولو 
صلی ست [ ]٦‏ رکعات أو ثمان رکعات بقعدة واحدة اختلف المشایخ فیهء والأصح أنه 
[علیٰ]!'' هذا تفسد في القیاس؛ وفي الاستحسان لاء وقال الإمام السرخسي : الأصح أُنھا 
تفسد قیاساً واستحساناء و [الوتر]' حکمە حکم التعطوع عند محمدء وأما عند أبي حنیفة ففیه 
قیاس واستحسان؛ ففي الاستحسان [ ٭”٢۷]‏ لا یفسدء وفي القیاس مفسد عندہ وھو المأخوذ 
ھکذا ذکرہ الصدر الشھید رحمه الله تعالیٰ۔ انتھیٰ . (وکرہ الزیادة علیٰ أربع بتسلیمة في) نفل 
(الٹھار) والزیادۃ (علیٰ ثمان لیلا) بتسلیمة واحدۃ لأنه عليه السلام لم یزد عليه ولولا الکرامیة 
لزاد تعلیماً للجواز وھذا اخیار أکٹر المشایخء وصحح السرخسي عدم کرامة الزیادة علیھا لما 
نی اصحیح البخاري؟ عن عائشة رضي الله عنھا: 70 0 
یصلي إِذا سمع النداء بالصبح رکعتین خفیفتین۷''' فت فتبقیٰ العشر نفلاً أي: والٹلاث وتراً کما فی 
دالبرھانہ وفی (المعراج٤:‏ والأصح أنە لا یکرہ آاؤفررسلا انت تعلاائضت ٭ انتھیٰ۔ 
وکان قُ یقول في دعائه: ہم اجعل في قلبي نورأء وفي بصري نوراء وفي سمعي نورا 
وعن یمیني نوراً وعن یساري نوراء وفوقي نورأء وتحتي نورأء وخلفي نوراًء واجعل لي نورآە''' 


)١(‏ آخرجه مسلم في صلاۃ المسافرینہ باب: صلاة اللیل وعدد رکعات النبي کل في اللیل من حدیث السیدۃ عائشة 
رضي الله عنھا اکان یصلي فیما بین أن یفرغ من صلاۃ العشاء إلی الفجر إحدی عشرۃ رکعة یسلم بین کل رکعتین 
ویوتر بواحدة؛ فإذا سکت المؤذن من صلاة الفجر وتبین لە الفجر وجاءہ المؤذن فام فرکع رکعتین خفیفتین ثم 
اضطجع علی شقه الأیمن حتی يأيه المؤذن للاقامة* (٦۷۳)ء‏ وأبو داود في الصلاۃء باب: في صلاۃ اللیل 
(۷۱ء ومسلم أیضاً مختصراً من حدیث سیدنا ابن عباس بلفظ کان رسول ال 5ل یصلي من اللیل ثلاث 
عشرة رکعة؛ فی صلاة المسافرین: :باب : الدعاء فی صلاة اللیل وقیامه (١٢٦۷)ء‏ والترمذي في الصلاۃء باب : 
منه .)٦٤٤(‏ : : 

)٢(‏ آخرجه البخاري في الدعوات : باب الدعاء إذا انتبه من اللیل (٦٦٦٢)ء‏ ومسلم من حدیث ابن عباس رضي الله 
عنهمافي صلاۃ المسافرین وقفصرماء باب: الدعاء فيی صلاة ة اللیل:وقیامه (۴٦۷)ء‏ وأبو داود مختصراً ئي 
الأدب : : باب في الئوم علی طہارة (٥٥٥٠)ء‏ وابن ماجه في الطھارةء باب : وضوء النوم (۲۰۸)ء والنسائي فيی 
التطبیق؛ باب: الدعاء في السجود (۲۱۸/۲)ء والترمذي في الشمائل؛ باب: ما جاء في صفة نوم رسول 
اللہ ئل ,)٥٤٥٢(‏ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
(2) العبارۃ في ج الحکم بدل الوتر والصواب ما أثبتناہ۔ 


+٦" 


۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَعِنْدمْمَا: : الأئضْل ذ فی اللَيیْل قلیٰ مٹلیٰ وہہ یقت . یسوی ویو گوم یہو و سوا ند 


وفي روایة: درأعظم لي نوراہ بدل دواجعل لي نوراہ روا الستة کما فی ەالفتح؛ والأفضل فیھما 
أي: اللیل والٹھار (رباع عند) الإمام الأعظم (أبي حنیفة) رحمہ اللہ تعالیٰ لما روت عائشة 
رضي الل تعالیٰ عنھا: ٴأنه عليه السلام کان یصلي باللیل أرہع رکعات لا [نسآل]''؟ عن 
حسنھن وطولھن ثم یصلي أربعاً لا تسل عن حسنھن وطولھنە'''ٗ رواہ مسلم والیخاري. وما 
روي عن عائشة أُنھا قالت : ٣٥۵۷‏ وت ۹ت 
بسلام''' و نت ثبت مواظبتہ پٹ علیٰ الأربع في الضحیٰ: ولأنہه آدوم تحریمة فیکون أکثر مشقة 
١‏ ت] عليه الام 1أفضل الأعمال أجھدماہ''' ولہذا لو نذر أن ڈو ددم ٦ِ‏ 
یخرج عنہ بتسلیمتین وعلیٰ القلب بخرج کما فی 8 التبیینہ و (الاختیارہ و االفتح) و فالدرایةا. 
(وعندھما) أي : أبی یوسف ومحمد: (الأفضل) في الٹھار کما قال الإمام: و (في اللیل مثنیٰ 
مثنیٰ) قال في ٦الدرایةہ‏ وفي دالعیون؛: (وبە) أي: بقولھما (یفتیٰ) اتباعاً للحدیث وعو قوله 
عليه السلام : ہصلاۃ الیل مثنیٰ مثنیٰ)''. انتھیٰ. وفي (البرھان٤:‏ في (الصحیحین؛ عن ابن 
عمر: ہقال رجل لرسول اللہ : کیف تامرنا أن نصلي من اللیل؟ قال: یصلي أحدکم مثنیٰ مثنیٰ 
فإذا خشي الصیح صلیٰ واحدة فأوتزت لە ما صلیٰ من [ ٭' رت ] اللیلہ''' انتھیٰ. وتاؤبل لفظ 
ست سای سی رس می بر بے شب 
عنھا آنه ٹلا کان [یسلم]“' بین کل اٹنین ۷ ٹم قال: وھذا الباب إنما یژخذ من جھة التوقیت 


)١(‏ اخرجە البخاري في باب قبام النبي کٹ باللیل فی رمضان وغیرہ (۷١۱۱)ء‏ ومسلم في صلاة المسافرین باب: 
صلاة اللیل وعدہ رکعات النبي ا في اللیل (۷۳۸)ء وأبو داود في الصلاةء باب : في صلاۃ اللیل (١٣۱۳)ء‏ 
والنسائي في قیام اللیلء باب: کیف الوتر بٹثلاٹ (۳/ ٣‏ ٣٣)ک‏ والترمذي في الصلاةء باب : ما جاء فيی وصف 
صلاة الني پچ باللیل (۳۹٦)۔‏ 

(۲) اخرجہ آبو یعلی فی مسندہ .)٦۳٤٤(‏ 

۴ لم اجیتا - 

)٤(‏ آخرجە الٹرمذي في الصلاةء باب: ما جاء أن صلاة اللیل مثنی مشنی (۴۷٦)ء‏ والنسائي في قیام اللیل ونطوع 
الٹھار باب : کیف صلاة اللیل ( ۷٦۱).۔‏ 

)٥(‏ آخرجه مسلم في صلاۃ المسافرین وقصرھاء باب: صلاة اللیل مثنی مثنی والوتر واحدة (۹١۷)ء‏ واہن ماجه في 
إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب: ما جاء في صلاۃ اللیل رکعتین (۱۳۲۰)ء والنسائي في قیام اللیل باب: کیف 
صلاة اللیل (۳/ ۲۲۷)۔ 

. تقدم تخریجه‎ )٦( 

(1) العبارة في م [تسل] بدل تسأل۔ 

(2) العبارة في م یصلي بدل یسلم. 


٤ 
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وَصَلاۃُ اللِیْلِ َفْضْلُ بن ضلاٰۃ الليَاں سسسسسے سسجت 


والاتباع لما فعل رسول الل نٹ وأمر بە وفعله أصحابه من بعدہ فلم نجد عنه من فعله ولا قوله 
آنە أباح أن یصلي في اللیل بتکبیرۃ آکثر من رکعتین وبذلك نأخذ وھو أصح القولین في ذلك. 
انتھیٰ. قال صاحب االبرھان؟: إلا أنه یرد عليه ظاھر ما أخرجه مسلم من حدیث عائشۃة فيی 
حدیث طویل قالت: ‏ کنا نعد لە پل سواکه وطھورہ فیبعثء الله عا شاء أن یبعثٹه من اللیل 
فیتسوك ویتوضأء ویصلي تسع رکعات لا یجلس فیھا إلا الثامنة فیذکر الله ویحمدہ ویدعوہ ٹم 
ینھض ولا یسلم؛ ثم یقوم فیصلي التاسعة ثم یقعد فیذکر الله ویحمدہ ویدعوہ ثم یسلم 
تسلیما؟''' سمعنا وھو في غیر مسلم: کان پوتر بتسع رکعات؛ إلا أن اتفاق الأئمة علیٰ القعود 
علیٰ رأس کل شفع لما روینا دلیل انتساحخه أو آنه [من]!'' خصائصھ. انتھیٰ. قلت: لیس 
"] مراد الطحاوي نفي الوجدان من أصله بل وجدان ما لیس معارضاً ولا حاظراً ولا 
منسوخاء ویکون المروي في مسلم محتملاً لبیان الصحة لو فعل لا ندب الفعل؛ ولذا قال في . 
٦الاختیار٤:‏ وصلاة اللیل رکعتین بتسلیعة: أو أرہع أو ست أؤ ثمانء وکل ذلك نفل في تھجدہ 
ال . انتھیٰ . والشأن في بیان اللأافضل؛ وأجاب المحقق ابن الھمام عن دلیلھما بأن لفظ 
الحدیث إما مثنیٰ في حق الفضیلة بالنسبة إلیٰ الأربع أو قي جق الإباحة بالنبة إلی الفرد 
وترجیح أحدھما لا یکون إلا بمرجح؛ وقد ورد فعله پل علیٰ کلا النحوین لکن غفلنا زیادۃ 
سو سو یہ لی ہس سد رسس سا 
(إنما أجرك علیٰ قدر نمصبكف؟'''. فحکمنا بأن المراد الثانيی وهو الإباحة أي: یباح مشنیٰ ل لا 
واحدۃ أو ثلاثاً. انتھیٰ ملخصاً (وصلاة اللیل) خصوصاً في الثلٹ سے یس یت 
الٹھار) لأئه أ٘شق علیٰ النفسء وقد قال تعالیٰ: تماق جُتويْهُمْ من لایع ٭ [السجدۃ: ]١٦‏ 
الآیة. وقال تعالیٰ : ٭إن مَْنَةً اَل 4 ڈالمزمل: ]٦‏ الاّیة ولکونە وقت التجلي وعرض الإحسان 
ھل من داع+ ہل من [ “ال ] مستغفر؛ ھل من مسترزق؛ فأما صفتھا فقد قال في اشرح 
المنیة*: إنھا مستحبةء وقلنا مثله کما سنذکرہػء ولکن قال الکمال بن الھمام: بقي من صفة 
صلاة اللیل فی حقنا السنیة أر الاستحباب یتوقف علیٰ صفتھا في حقہ پَلةء فإن کانت في حقه 
فرضاً فھي مندوبة في حقناء لکن الأدلة [القولیة]أ”' لھا نما تفید الندب والمواظبة الفعلیة؛ 


.)۷٢( أخرجه مسلم في الصلاۃء ہاب: جامع صلاة اللیل‎ )١( 
.)٦٦٤/١( اخرجه الحاکم في المستدرك‎ (٢ 
۔)٦٢٤( انظر صفحة‎ )۳( 


(2) العبارة في ج العقلیة بدل القولیة ٠‏ 


۲ء۰٥‎ 
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وَطُوْلَ القیّام أُحَبٌ مِنْ کَثْرَۃ المُجُوْد۔ 


لیست علیٰ تطوع لیکون سئة في حقنا وإن کان تطوعاً فستّة لناء وقد اختلف العلماء في ذلك 
فذھب طائفة إلی أنھا فرض عليه وعليه کلام الأصولیین من مشایخنا تمسکوا فيه بقوله تعالیٰ: 
طز اي لا کیک ی4 (سزمل:٢‏ الآیة وقالت طائفة: تطوع لقولہ تعالیٰ : ٭رَيمَ اَِّل تَتھجَن 
یو لد تچ۹ [الإسراء: ۷۹] والأولون فالوا: لا منافاۃ لن المراد بالنافلة الزائدۃ أي: زائدۃ علیٰ ما 
فُرض علی غیركء أي: تھجد فرضاً زائداً لك علی ما فرض علی غیركء ورہما یعطي التقیید 
بالمجرور [لك]م'ٗ فإنه إذا کان الفعل المتعارف یکون کذلك لە ولغیرہء وأسند عن مجامد 
والحسن واأبي أمامة أن تسمیتھا نافلة باعتبار کونھا فيی حقه تل عاملة في رفع الدرجات؛ 
بخلاف غیرہ فإنھا عاملة فيی تکفیر السیئات . لکن في مسلم وأبي داود والنسائي عن سعید بن 
هشام قال: ہقلت لعائشة رضي ال عنھا: یا آم المؤمنین أخبرینيی عن خلق رسول ال يٍُ 
قالت : ألست تقرأً القرآن؟ قلت: بلیٰء قالت: فإن خلق نبي ال کان القرآن۔ قال: فھممت أن 
أقوم ولا أسأل أحداً عن شيء حتیٰ أموت ثم بدا لي فقلت: أُنبئینيی عن قیام رسول اللہ َء 
فقالت : ألست تقر یا أیھا المزمل قم اللیل إلا قلیلاً؟ قلت : بلیٰ؛ قالت : فإن اللہ تعالیٰ افترض 
قیام اللیل في أول ھذہ السورة فقام نبي اللہ بل حولاً وأمسك الل تعالیٰ خاتمتھا اثنی عشر 
شھراً في السماء حتیٰ أنزل اللہ في [آخر]“ السورة التخفیف فصار قیام اللیل تطوعاً بعد 
فریضة''' ثم قال الکمال : فھذا یقعضي أنه نسخ وجوبہ عنہ پل انتھیٰ . أي: فیکون ستة ني 
حقناء (وطول القیام) في الصلاة لیلاً آو نھاراً (أحب من کثرۃ السجود) لقوله ٹچ : :أفضل 
الصلاۃ طول القنوتہ''' أي: القیامء ولآن القراء: تکثر بطول القیامء وبکٹرۃ الرکوع والسجود 
وبکثرۃ التسبیح والقراءة أفضل منه واجتماع [ پدنۓ رکعتي القراءۃ والقیام أفضل لأنھما من 
أجزاء الصلاۃ فکان الضل من افتاورئن السجود مع سئة التسبیح کما في ٦التبیین؛‏ 
و 'البرھان٤ء‏ وقال في 8 البحرہ : وھکذا نقل الطحاوي عن [ "'"۷] محمد في فشرح الآثارہء 
وصححہ في (البدائع٢ء‏ ونقل في (المجتبیٰ؟ عن محمد خلافه وو أُن کثرة الرکوع والسجود 
)١(‏ تقدم تخریجه۔ 
(۲) آخرجه مسلم في صلاة المسافرینء باب : أفضل الصلاة طول القنوت (١٥۷)ء‏ والترمذي في الصلاةء باب: ما 
جاء في طول القیام في الصلاة (۳۸۷)ء راہن ماجه في الإقامةء ہاب: ما جاء في طول القیام في الصلوات 


(ء والبیھقي في سننە في الصلاۃء باب : أفضل الصلاۃ طول القنوت (۸/۳)ء وابن حبان في صحبحه 
.)۱۷٥۸۸(‏ 


(1) العبارۃ في م ذلك بدل لك. 
)2( ما بین معکوفتین ساقط من م. 


٦ 
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فصل 
فی تحیية المسحد 


×دوصلاة الضحیٰء وإحیاء اللیالیء 
شُنٌ تَحِيّ الَشچد پِرَکْعَثَیْن فُبْل الجُلُوْس٠ء‏ وَأَداۂ الثَرْغ یَُوْبُْ عَنهَا. وَکُلُ صلا 


أفضل لقوله عليه الصلاة والسلام للسائل: اعليك بکثرة السجودا*'' ولآخر: ٢‏ أعني علیٰ 
نفسك بکثرة السجودہ'ء وقولہ قللة: 'أقرب ما یکون العبد من ربە وھو ساجدہ'' ولأن . 
السجود غایة التواضع والعبودیة ولتعارض الأدلة توقف الإمام أحمد في ھذہ المألة ولم یحکم 
فیھا بشيءء وفصل أبو یوسف رحم الل تعالیٰ فقال: إذا کان لە ورد من اللیل بقراءة من القرآن 
فالأافضل أن یکٹر عدد الرکعات وإلا فطول القیام آفضل؛ لن القیام في الأول لا یختلفء 
ویضم إليه زیادة الرکوع والسجود. والل أعلم ۔ 
فصل في تحیة المسجد وصلاةۃ الضحیٰ وإحیاء اللیالي وغیرما 

سنْ تحیة المسجد برکعتین یصلیھما في غیر وقت مکروہ قبل الجلوس لقوله 8ل2: ٢إذا‏ 
دخل أحدکم المسجد فلا یجلس حتیٰ یرکع رکعتین؟'“' وکونھما في وقت غیر مکروہ ذکرنا 
وجھه في محله؛ واداء الفرض ینوب عنھا قاله الزیلعي وکذا کل صلاة اُداما أي: فعلھا عند 


)١(‏ اخرجه مسلم في الصلاۃء باب: فضل السجود والحث عليه )٦۸۸(‏ من حدیث وبان مولی رسول اللہ َلةٍ وابن 
ماجه في [قامة الصلاۃء باب: ما جاء في طول القیام في الصلاة (١٤٤٢٥)ء‏ بلفظ اعليك بالسجودہء والنسائي فيی 
التطبیق باب : ثواب من سجد للەه عز وجل سجدہۃ (۲۲۸/۲)ء والترمذي فی الصلاۃء باب: ما جاء في کثرة 
الرکرع والسجود وفضله (۴۸۸). 

زا اخرجه مسلم في الصلاۃء باب: فضل السجود والحث عليه من حدیث ربیعة بن کعب (۸۹٦)ء‏ وأبو داود فی 
الصلاۃء باب: وقت قیام النبي گا من اللیل (۱۳۲۰)ء وابن ماجه في الدعاء: باب: ما یدعو بە إذا انتبہ من 
اللیل (۳۸۷۹)ء والنسائی في التطبیق؛ باب : فضل السجود (۲/ ۲۷). 

(۳) آخرجہه مسلم في الصلاق باب: ما یقال في الرکوع والسجود من حدیث أبي ھریرة (٤۸])ء‏ والنسائي ني 
التطبیقء باب : أقرب مایکون العبد من اللہ عز وجل (٢/٢۲۲)ء‏ وأبر داود في الصلاةۃء باب: الدعاء ئي 
الرکوع والسجود (۸۷۵)ء والبیھقي في سننه في الصلاۃء باب : الاجتھاد بالدعاء في السجود .)٦١١/٢(‏ 

)٤(‏ آخرجه البخاري في الصلاۃء باب: إذا دخل المسجد فلیرکع رکعتین :)٥٤٤(‏ ومسلم في صلاة المسافرین؛ 
باب : استحباب تحیة المسجد برکعتین (١۷۱)ء‏ وآأبو داود في الصلاة؛ باب : ما جاء في الصلاۃ عند دخول 
المسجد (٤1٦)ء‏ والنسائي في المساجدہء باب : الآمر بالصلاۃ قہل الجلوس فيه (٢/٥٢)ء‏ وابن ماجھ في إقامة 
الصلاۃ باب: من دخل المسجد فلا یجلس حتی یرکع (۱۰۱۳)ء وابن حبان فی صحیحہه .)۲٢۹٢(‏ 


۷ءء“ 
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َقّاما ِلد الدّحُوْلِ بل یه الَِْية. وَلْیبَ رَکْعَنانِ بغد الؤضزء قَبْلَ جَنَافهء وَأَریمٌ فُصَاعِناً 


الدخول بلا نیة التحیة لأنھا لتعظیمه وحرمثه وأي صلاۃ صلاھا حصل ذلك کما فی ڈالبدائع؛ٴ 
فلو نویٰ التحیة مع الفرض فظاھر ما في (المحیطٴ وغیرہ أنه یصح عندھما وعند محمد لا 
یکون داخلا في الصلاۃ فإنھم قالوا: لو نویٰ الدخول في الظھر والتطوع فإنه یجوز عن الفرض 
عند أبی یوسف وھو روایة أبی حنیفةء وعند محمد لا یکون داخلاً ولا تفوت بالجلوس عندنا 
ولکن الأفضل فعلھا قبله لما رویناہ'''. ولذا قال عامة العلماء: یصلیھا کلما دخلء فقال 
بعضھم: یجلس ثم یقوم لیصلیھا. وإنما قلنا بأنھا لا تسقط بالجلوس لما آخرجه ابن حیان في 
اصحیحہ) عن أبی ذر قال: ا دخلت المسجد فإذا رسول اللہ کٹا جالس وحدہ فقال : یا أبا ذر 
إن للمسجد تحیةء وإن تحیتہ رکعتان [ "7/۲ ] فقم فارکعھما. فقمت فرکعتھماہ''' انتھیٰ. 
ک صاحب (البحر ا : وإذا تکرر دخوله یکفیه رکعتان في الیوم ۔ وقال فی ٦البرھان٤:‏ وندب ان 
سا تت7( 7۸۷۸] شر ال پل ں۳٣٢‏ رواہ مسلم. وندب رکعتان بعد الوضوء قبل جفافہ 
لقولہ پل: ١ما‏ من مسلم یتوضأً فیحس وضوہہ ثم یقوم فیصلي رکعتین یقبل علیھما بقلبه إلا 
وجبت لە ا بنةا'' رواہ مسلم کذا في ٦الہرھان)۔‏ وندب صلاة الضحیٰ علی الراجح وھي أربع 
رکعات لما رویناہ قریباً عن عائشة رضی اللہ عتھا: أئه عليه السلام کان یصلي الضحیٰ أربعاً 
ولا یفصل بینھما بسلاما'*' ولما فی (صحیح مسلم عن عائشة رضي اللہ عنھا ۷ه عليه السلام 
کان یصلي الضحیٰ أربع رکعات ویزید ما یشاء''' فلذا قلنا: ندب أربع فصاعداً إلی اثنتيی 
عشرة رکعة لما رویٰ الطبراني في 9الکبیر؛ عن أبي الدرداء قال: قال رسول اش ئل : ەمن 
صلیٰ الضحیٰ رکعتین لم یکتب من الغافلین ومن صلیٰ ستاً كُفي ذلك الیوم؛ ومن صلیٰ 
)١(‏ انظر صفحة: .)٦۲٤(‏ 
)٢(‏ آخرجه الحاکم في المستدرك (۲۹۷/۲)ء وقال الذهبي في التلخیص: السعدي لیس بالثفة والمراد بە یحبی بن 
سعید السعدي؛ وذکرہ ابن حبان في المجروحینء تمت ترجمة یحیی بن سعید (۱۲۹/۳)۔ 
زارد آخرجہ مسلم في صلاة المسافرین: ہاب: ما یقول إذا دخل المسجد (۷۱۳)ء وأہر داود في الصلاۃء باب : فیما 
یقوله الرجل عند دخول المسجد (٤٦٦)ء‏ وابن ماجه في المساجد: باب : الدعاء عند دخول المسجد (۷۷۲)؛ 


واہن حبان فی صحیحه (۸١٢۲۰)ء‏ والبیھقی فی السنن (۲/ ٤٤٥)ء‏ والدارمی (۱/ ٣۳۲)ء‏ وعبد الرزای فی مصنفه 
-,.)00۹١۵(‏ 0 ۱ ۱ 

)٤(‏ رواہ مسلم في الطھارةء باب: الذکر المستحب عقب الوضوء :)۲۳٣(‏ وأحمد /٤(‏ ۴٥۱))ء‏ والبیهقي في 
الطھارةء باب : ما یقول بعد الفراغ من الوضوء (۷۸/۱). 

. تقدم تخریجھ‎ )١( 

)٦(‏ آخرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب : استحباب صلاة الفجر (۷۱۹)ء وبنحوہ ابن ماجه في إقامة الصلاۃ؛ 
باب : ما جاء في صلاة الضحی (۱۳۸۱)ء وعبد الرزاق فی مصنفه (٤٥۸])؛‏ وابن حبان فی صحیحه .)۲٥٢۲۹(‏ 


۸"ە" 
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فی الض٘حیٰ. وَنُيِبَ صَلاہ اللَيْل ء وَصلاةً الأسْتِحَارَق 5ك "۷ٰ٣‏ 


ثمائیة کتبه اللہ من القانتین؛ ومن صلیٰ اثنتی عشرۃة رکعة ہ بنیٰ اللہ لە بیتاً فی الجنةء وما من یوم 
ولیلة إلا لل مَنْ یمن به علی عبادہ وصدقہ وما مَنٌ اللہ علی أحد من عبادہ أفضل من [آن]('' 
یلھمه ذکرہا''' قال المنذريی: ورواته ثقات کذا في (البحرا فيی وقت الضحیٰء وابتداؤہ من 
ارتفاع الشمس إلی زوالھاء (وندب صلاة اللیل) خصوصاً آخرہ ر دا تر ال 
انی زکمات کذا تی لالجوعر وفضلھا آکثر من أن یحصر لقوله تعالیٰ: للا تعلم تس کا 7 
انی کم بن قُّ لو 4 [السجندۃ: ۱۷] فنَجَاق توم عن اتاج و لالسجدۃ: .٦‏ وفي 
(صحیح مسلم؛ قال چا : اعلیکم بصلاة اللیل فإنہ دأب الصالحین قبلکم؛ وقربة إلی رہبک 
ومکفرۃ للسیثات [ ]۷٢‏ رای نے ہو ور سرو (من أطال 
۳ "ہف ھ نتھیٰ. وفي ڈالطبراني) مرفوعاً: لا بد من صلاة اللیل 
درس سوہ یھب مج 

وھو یفید أُن هذہ السنّة تحصل بالتنفل بعد صلاۃ العشاء قبل النوم قاله صاحب االبحر٤ء‏ 
وقدمنا عن الکمال التردد في تھجد اللیل هو سئّة في حقنا أم تطوع؛ والمفاد منە أنه سنّةق 
وندب (صلاۃ الاستخارۃ) وقد أفصحت الستّة عن بیانھاء قال جابر رضیٰ الله عنه: ہکان رسول 
اللہ ا یعلمنا الاستخارۃ في الأمور کلھا کما یعلمنا السورة من القرآن یقول: ٭٢إذا‏ هَمٌ أحدکم 
بالأمر فلیرکع [ "7/۶ ] رکعتین من غیر الفریضة ثم لیقل: اللھم إني أستخیرك بعلمك 
وأستقدرك بقدرتك فأسالك من فضلك العظیم فإنك تقدر ولا أقدر وتعلم ولا أعلم وأنہ" 
علام الغیوب؛ اللھم إن کنت تعلم أن هذا الأمر خیر لي في دیني ومعاشي وعاقبة أمري ۔ أو 
قال: عاجل أمري وآجلە ۔ فاقدرہ لي ویسرہ لي ثم بارك لي فیەء وإن کنت تعلم أن ھذا الأمر 
شرٗ لي في دیني ومعاشي وعاقبة أمري - أو قال: عاجل أمري وآجلە ۔ فاصرفه عني واصرفني 


زڑی ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد ہاب: صلاۃ الضحی (۲۳۷/۲)ء وقال: رواہ الطبراني في الکبیر وفیه موسی 
اہن یعقوب الزمعي وثقه ابن معین وبقیة رجاله ثقات وذکرہ المنذري في الترغیب والترھیب (۱/ .)٦٦0‏ 

)٢(‏ آخرجه الحاکم في المستدرك (۳۰۸/۱)ء وقال: هذا حدیث صحیح علی شرط البخاري ولم یخرجاہء ووافقه 
الذھبي في التلخیص وھو من حدیث أبي أمامة الباھلي وأخرجھ الترمذي في الدعواتء باب: في دعاء النبي کٹ 
)۳۰٣۹(‏ وأآخرجه أ٘یضاً من حدیث أبي إدریسن الخولائي عن بلال وقال: ہأي حدیث أبي أمامةہ أصح من 
حدیث بلال وأآخرجہ الببھقي في الصلاۃ: باب : الترغیب في قیام اللیل .)٤٥٥/٢(‏ 

(۳() ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد (٢٣٥۳)ء‏ وقال: فیه محمد بن إسحاق وھو مدلس وبقیة رجال ثقات: ورواہ 
الطبراني في الکبیر (۷۸۷). 


٦ء۲۹‎ 
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وَصَلَاةُ الحاجُة . وَْتب إِحْيَاءُ لََألِنْ العَشر الأخیر مِن رَمَضَان وَإِحْیَاءُ لَیْلَتَيْ العِیْدَیْنء 


عنه واقدر لي الخیر حیث کان ٹم رضني بە؛ ویسمي جاعےت؛'' زواہ الجماعة إلا مسلماً 
'رینضتی آن یجس و الررآمین بترل؛ رقلاہ تری حا رای والاستخارة في الحج 
والجھاد وجمیع أبواب الخیر تحمل علی نعیین الوقت لا علی نفس الفعلء وإذا استخار مضیٰ 
ات وینبغي أن یکررھا سبع مرات لما رویٰ ابن السنی''' عن انس قال: قال 
رسول اللہ ي: ۷یا نس إذا هممت بأمر فاستخر ربك فيه سبع مرات ثم انظر إلی الذي یسبق 
إلی قلبك فإن الخیر فیه”'. وندب صلاة الحاجة وھی رکعتان. عن عبد اللہ بن أوفیٰ قال: 
قال رسول اللہ پل [ ٭7/7]: ہمن کانت لە حاجة إلی الله تعالیٰ أو إلیٰ أحد من بني آدم 
فلیتوضأً ولیحسن الوضوء؛ ثم لیصل رکعتین ثم لیْْييْنٌ علی اللہ ولیصل علی النبي پل ٹم 
لیقل: لا إِلٰه إلا الله [الحکیم]'' الکریم سبحان اللہ ربّ العرش العظیم؛ الحمد لل رب 
العالمینء أَسألك موجبات رحمتك: وعزائم" مغفرتك والغنیمة من کل بر والسلام من کل 
ٹپ کت لاس رہ ولا حاجة لك فیھا رضیٰ [ولي فیھا 
صلاح]“ إلا قضیتھا یا أرحم الراحمین!'' رواہ ابن ماجە والترمذدي وضعفهء وعن عثمان بن 
حنیف: ە ان رجلاً ضریر البصر آتیٰ النبي پٹ فقال: ادع اش تعالیٰ أن یعافیني فقال: إ 
نت سگثت دعوت >> وإن شثت صبرت فھو خیر لك: قال: فقادعف _۔۔ ت تت 
ویدعوہ بھذا الدعاء: اللھم إنيی أسألك وأتوجه إليك بنبيك محمد نبي الرحمة پل یا محمد إنيی 
توجھت بك إلی ربك في حاجتي ھذہ لتقضیٰ لي اللهمٌ فشفعه فی۷" قال الترمذي: حسن 


() أخرجه البخاري في التھجد؛ باب : ما جاء في تطوع مثنی مثنی (١٦۱۱)ء‏ وأبو داود في الصلاۃء باب: في 
الاستخارة (۸٥٥۱)ء‏ والترمذي في الصلاۃ باب : ما جاء في صلاۃ الاستخارۃ (۸۰٦)ء‏ والنسائي في النکاحء 
باب: کیف الاستخارۃ (٣٥۳۲)ء‏ وابن ماجه فی إقامة الصلاۃء باب: ما جاء فی صلاة الاستخارۃ (۱۳۸۳)ء 
والمزي في تحفة الأشراف .)۴۰٥٣(‏ ۱ ۱ 

)٢(‏ ابن الستي: أبو بکر أحمد بن محمد بن إسحاق بن إبراھیم الدبنوي مولی جعفر بن أبي طالب ویعرف بابن السنيی 
صاحب کتاب عمل الیوم واللیلة ا.ھ تذکرۃ الحفاظ (۹۳۹/۳). 

(۳) رواہ ابن السني في عمل الیوم واللیلة (۹۲١)ء‏ وذکرہ المتقي الھندي في کنز العمال (۲۱۵۳۱). 

)٤(‏ اخرجه الترمذي في الصلاةء باب : ما جاء في الوتر بثلاث (۷۹٦)؛‏ وقال: حدیث غریب وفي إسنادہ مقالء 
وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء في صلاة الحاجة (٤۱۳۸)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف .)۵١۱۷۸(‏ 

)٥(‏ عثمان بن حنیف بن واھب الأنصاري أخو سھل بن حنیف کان عامل عمر بن الخطاب علی العراق توفي بالمدینة 
فی ولایة معاویة بن أبي سفیان۔ (١/٦۲)۔‏ : 

)٦(‏ آخرجه الترمذي في الدعوات: باب: (۱۱۹) الحدیث (۱۷۸٣۳)ء‏ وقال: هذا حدیث حسن غریب لا نعرفہ إلا 
من ھذا الوجه؛ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : ما جاء في صلاة الحاجة (۱۳۸۵)ء والمزي فی تحفة 
الأشراف (۹۷۲۰)۔ " ۱ 


(1) العبارۃ في م الحلیم بدل الحکیم . (2) ما بین معکوفتین ساقط من م٠‏ 


٠ 
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وَلَيَالی عَشر ذِيٰ الججْة؛ وَلَيلَة النْصْفِ مِن شَغْبَانَ. :ہ۷۰ 


صحیح کذا في (شرح المنیةاء وندب إحیاء لیالي العشر الآخیر من رمضان لما ر اس 
عن عائشة ہی ہج ےثےرے کان إذا دخل العشر الأآخیر أحیا اللیلء وأبقظ أھله 
وشذ نیز ؟ متفق عليه ولأحمد ومسلم 9کان یجتھد في العشر الأواخر ما لا یجتھد في 
غیرہہ'' والقصد منە إحیاء لیلة القدرء قال تعالی: هِئَبلَةٌ الَذر حَِْد يِن آلف کہر لی“ ڈالندر: 
٣‏ قال المفسرون: أي: قیامھا والعمل فیھا خیر من العمل من ألف شھر خالیة منھاء وفي 
الصحیحین؟ عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: امن قام لیلة القدر إیمانً واحتساباً غفر لە ما تقدم من 

ذنبہا”'' زاد أحمد اوما تأخر؛ وقال لا : ا تحروا لیلة القدر فی العشر ۷ ھ 
متفق عليه فلذا قال معظم الأئمة : س تتسمھیالسر الارائمم رمضاہ فطلبت 9 وقال' 
ابن مسعود رضي اللہ عنہ: هي في کل السئة [ ”''] انتھی. وبە قال الإمام الأعظم أبو حنیفة 
في المشھور عنە لما قاله في (البحرہ عن قاضي خان أُن المشھور عن أبي حنیفة أُنھا تدور فيی 
السئة وقد تکون في رمضان وقد تکون في غیرہء انتھیٰ۔ .. وفي (المبسوط٤‏ للسرخسي من 
الاعتکاف أن المذھب عند أبي حنیفة أنھا تکون في رمضان لکن تتقدم وتتأخر وعندھما لا 
تتقدم ولا تتاخرء انتھیٰ. وفي ٦الفتاویٰ‏ الصغریٰ٤:‏ لیلة القدر في رمضان عندھم بلا خلاف 
أی: عند أبی حنیفة وصاحبیه وعبارتھا فی الأیمان: لو ذکر أي: الحالف لیلة القدر فإن کان لا 
پعرف اختلاف العلماء في لیلة القدر فھو علی لیل السابع والعشرین من رمضان وبە أَخُذ الفقیہ 


)١(‏ آأخرجء البخاري فی فضل لیلۂ القدرء باب: العمل في العشر الأواخر من رمضان (٢۲۰۲)ء‏ ومسلم في 
الاعتکاف: باب: فی الاجتھاد فی العشر الأواخر من شھر رمضان (١۱۱۷)ء‏ وابو داود في الصلاۃء باب: نيی 
قیام شھر رمضان (۱۳۷۲)ء والنساتي في قیام اللیل وتطوع الٹھارء باب: الاختلاف علی عائشة في إحیاء الیل 
(۸٣٦٦)ء‏ وابن ماجه في الصیامء باب: في فضل العشر الڈواخر من شھر رمضان (۱۷۱۸)ء والمزی في تحفة 
الأشراف (۱۳۸٦۱۷)۔‏ ۱ 

)٢(‏ آخرجہه مسلم في الاعتکافء باب : الاجتھاد في العشر الأواخر من شھر رمضان (١۱۱۷)ء‏ والترمذي ئيی 
الصومء باب: منە الحدیث (۷۹۳۲)ء وابن ماجه في الصیام: باب: في فضل العشر الأواخر من شھر رمضان 
۷۱ء وآحمد (٦/٥٥۲)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف .)۱٥۹۲٤١(‏ 

(۳) اخرجە البخاري في فضل لیلة القدرء باب : فضل لیلة القدر (٢۲۰۱)ء‏ ومسلم في صلاة المسافرین وقصرھاء 
ہاب: الترغیب في قیام رمضان وھو التراویح (١٦۷)ء‏ وأبو داود في الصلاةء باب: في قیام شھر رمضان 
(۳۲ء والنسائي في الصیام: باب : ثواب من قام رمضان وصامه إیماناً واحتساباً (۰۱ ۰ء والمزي في تحفة 
الأشراف (١١١٥۱)ء‏ وأحمد في مسندہ )۲٢١/٢(‏ (۷٣۳)ء‏ والٹرمذي في الصوم: باب: ما جاء في فضل شھر 
رمضان (٣۸٥)۔‏ 

)٤(‏ اخرجم البخاري في فضل لیلة القدرء باب: تحري لیلة القدر في الوتر من المشر الأواخر (۲۰۱۷)ء ومسلم في 
الصیامء باب : فضل لیلة القدر والحگٗ علی طلبھا وبیان محلھا وأرجی أوقات طلبھا (۹٦۱)ء‏ والترمذي ٹيی 
الصوم؛ باب: ما جاء في لیلة القدر (۷۹۲). 


٤ 


۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


پ رت کی ٹڈ تر تر رد رر رر ر رر رڈ رر رر رر رر ہہ ہہ 


أبو اللیث؛ وإن کان یعرف لا ینصرف إلیٰ ذلك: والاختلاف فیهٗ معروف عندھما أي : عند أبي 
یوسف ومحمد إن کان الحلف في نصف شھر رمضان فیمینە إلی النصف من رمضان القابل 
وعندہ أي : الإمام أبو حنیفة إلی أن یمضي کل لیالي رمضان القابل وعليه الفتویٰ والاختلاف بناء 
علی أن لیلة القدر في رمضان عندھم بلا خلاف لکنە عسیٰ یقول : تتقدم أو تتأخر وعندھما في 
لیلة بعیٹھا لا تتقدم ولا تتاخر ولکن لا تعرف فإذا جاء رمضان القابل ذلك الوقت الذي حلف فیه 
علم أنه جاء لیلة القدر فیحنث: انتھیٰ ۔ وفي اشرح الإقناع؛'''للحنابلة: أُنھا تنتقل في العشر 
الأآخیر من رمضان ولیست معینة . وحکي ذلك عن الأئمة الأربعة وغیرھم؛ انتھیٰ ۔ وندب إحیاء 
لیلتي العیدین سر وو یئوس سے 
القلوب” "' رواہ الدارقطني . ویستحب الاستغفار بالسحر والإکثار منە لقوله تعالیٰ را تار ہم 
سرجیں [الذاریات: ]٣۸‏ وسید الاستغفار: اللھم أنت رہي لا إله إلا آنت خلقعني وانا 
عیدكء وآنا علی عھدك ووعدك ما استطعت؛ أعوذ بك من شر ہا [ ٭/7] صنعت؛ او 
لك بنعمتك عليٍ وأبوء بذثبيء فاغفر لي فإنه لا بغفر الذنوب إلاّ أآنت؛ والدعاء فیھا مستجاب 
کما سنذکرہ*'' إن شاء الله تعالی. ویستحب إحیاء لیالي عشر [ذي]!'' الحجة لقوله 8ئ: )ما 
من أیام أحب إلی اللہ تعالیٰ أن یتعبد فیھا من عشر ذي الحجة یعدل صیام کل یوم منھا بصیام 
سنةء وقیام کل لیلة منھا ہقیام [لیلة ا“ القدرہ'''. رواہ الترمذي وغیرہء وني 9صحیح ابن 
حبانہ عن جابر مرفوعاً إلی النبي گل قال: دما من أیام آفضل عند اللہ من أیام ذي الحجة؛“. 


)١(‏ شر الإقناع: لم أجدہ. 
)۲( أخرجه ابن ماجه في الصیام؛ باب : فیمن قام في لیلتي العیدین (۱۷۸۲)ء بلفظ ہمن قام لیلتي العیدین محتسباً 
.لله لم یمت قلبه یوم موت القلوب؟ء وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد من حدیث عبادة بن الصامت وفیه عمر بن 
مارون البلخي والغالبِ علیہ الضعف (۱۹۹/۲۴)ء وقال : رواہ الطبراني في الکبیر والأوسط ء وذکرہ السیوطي في 
الجامع الصغیر (٣٣۸۴۳)ء‏ ورمز لە بالضعف وقال المناري في فیض القدیر: قال ابن حجر: حدیث مضطرب 
الإسناد (٦/۳۹).۔‏ 

(۳) انظر صفحة: .)٦٢٤(‏ 

)٤(‏ أخرجه الترمذي واللفظ لە من حدیث أبي عریرۃ رضي اللہ عنه في الصوم؛ باب: ما جاء في العمل في أیام العشر 
(۸ء وفال: هذا حدیث غریب واہن ماجه في الصیامء باب: صیام العشر (۱۷۲۸)ء والمزي في تحفة 
الأشراف (۱۳۰۹۸)ء والزیلعي في نصب الرایة (۲/ .)۱٥۷‏ 

(ہ) آخرجہ ابن حبان فی صحیحه (۴۳۸۵۴۳)۔ 


(2) ما بین معکوفتین ساقط من النسختین والصواب الائبات ۔ 


۲ 
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وعن أبي قتادة قال: قال رسول الل پل: (صوم یوم عرفة یکر سنتین: ماضیة ومستقبلة وصوم 
عاشوراء یکفر سئّة ماضیة ضیة؛”' رواہ الجماعة إلا البخاري والترمذي. وعن أبي ھریرۃ رضي الله 
عنه قال: ا نھیٰ رسول اللہ عن صوم یوم عرفة بعرفات؟ " رواہ أحمد وابن ماجه. والمراد 
تفرغ [الحجاج]''' الحاج للوقوف بنشاط وقوۃ [و] الصوم یضعفہء فکرہ له. ویستحب إحیاء 
لیلة النصف من شعبان لأنھا تکفر ذنوب السئّةء ولیلة الجمعة تکفر ذنوب الأسبوعء ولیلة القدر 
تکفر ذنوب العمر ذکرہ التقي السبكي''' في هتفسبرہء ولنھا لیلة القدر فیھا الأرزاق لال 
والاغناء والإفقارء والاعزاز والإذلال: والإحیاء کک [وعود]' الحاج؛ وعن عائشة 

رضيٰ الله عنھا قالت: سمعت رسول اللہ لا یفو : یسح اللہ الخیر فيی في أربع لیال سخًأ؛ 
فذکر: منھا الیلة النصف من شعبان+''' ولأنھا . الإجابة لما روي عن ابن عمر رضيٰ الله 
عنھما قال: ‏ خمس لیال لا یرد فیھن الدعاء : لیلة الجمعة وأول یل من رجب ولیلة النصف 
من شعبان ولیلة العیدا”“. وروی عبد الرزاق عن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه عن 
النبی پت قال: ٢إذا‏ کان لیلة النصف من شعبان فقوموا لیلھا وصوموا نھارھا فإِن الله عرٌ وجل 
سا نزل فیھا لغروب الشمس [”''/] إلی السماء فیقول: لا من مستغفر فأغفر لہ؛ ألا 
من مسترزق [ارزت.]آ“' حتی یطلع الجرا ” ورویٰ الحافظ أبو نعیم عن أنس بن مالك أن 


(١)‏ آخرجه مسلم في الصیام؛ باب : استحباب صیام ثلاثة أیام من کل شھر وصوم یوم عرفة وعاشوراء والإثنین 
والخمیس (١١١۱)؛‏ وأبو داود في الصوم؛ باب: : فی صوم الدمر تطوعاً (٢ہ٢٤۲)‏ وابن ماجه في الصیام؛ 
ہاب : صیام یوم عرفة (۱۷۳۰)ء وأیضاً في باب : صیام یوم عاشوراء (۷۳۸)ء والنسائي مختصراً في الصیامء 
باب : ذکر الاختلاف علی غیلان بن جریر (۲۳۸۲). ۱ 

)٢(‏ اخرجه أبو داود في الصوم باب: في صوم یوم عرفة بعرفة (٤٤٥۲)ء‏ وأخرجه في الصیامء باب: صیام یوم 
عرفة (۱۷۳۲)ء وأحمد بن حنبل في مسندہ (٢/٣۳۰)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف .)۱٢٤١١(‏ 

(۳) تقي البكي: حو قاضي القضاۃ تقي الدین أبو الحسن السبكي المصري الشافعي ولد سنة ثلاث وثمائین وستمائة 
١ھ‏ معجم المحدثین .)۱٦٦/١(‏ 

.)۳٥۵۲۱٣( ذکرہ المتقي الھندي في کنز العمال‎ )٤( 

۱ لم آجدہ.‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجہ ابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء ني لیلة النصف من شعبان (۱۳۸۸)ء وذکرہ المزي في تحفة 
الأشراف (١٦۱۰۱)ء‏ وعبد الرزاق في مصنف. 


)1( ما بین معکوفتین ساقط من م. 

(2) ما بین معکوفتین ساقط من النسختین والصواب الاإثبات ۔ 
(3) لعل العبارۃ عدد بدل مود۔ 

(4) العبارۃ في م فأرزقه۔ 


0 


۷۸۵ 6۵ج۲‎ ٢٦٦٦ 15688.0۳ 


َيْكرَه الْأخْيمَاغ عَلیٰ إِخْیْاء لَيَْ ِن هد الليالِی فِي المَسَاجد۔ 


سم ا لا قال : 'أٔربع لیال لیالیھن کأبامھن وأیامھن کلیالیھن یبر الله فیھن القسم 
فیھن النسم؛ ویعطي فیھن الجزیل : لیلة القدر وصباحھاء رھت من شعبان 
وصباحھا "ا ولیاة عرفة وصباحھاہ''' [ولیلة الجمعة وصباحھا]. ورویٰ الأصغھاني''' في 
٦العرغیب؟‏ عن معاذ بن جبل قال: قال رسول الل پل : ×من أحیيٰ اللیالي الخمس وجبت لە 
الجنة : لیلة الترویةء ولیلة عرفةء ولیلة النحرء ولیلة الفطرء ولیلة النصف من شعبان!”'ء وقال 
رسول الل پچ 7 ا یل ساس ام رایکی تح نربمہ قاوہ ہو رت 
القلوبے+!' وفي روایة قال: قال رسول اللہ پل : ہمن أحییٰ لیلتي العید ولیلة النصف من 
جرد ۲د روم ضرت لوپ ومعنیٰ القیام الوارد فی الحدیث القیام للطاعة قال 
تعالیٰ : مَشْتُرا کو تَْيْتِنَ ۹ [البقرۃ: ۲۳۸] فھو حقیقة شرعیة فیە؛ ومعنیٰ لم یمت قلبه أي: 
بمحبة الدنیا حتیٰ یصدہ عن الآخرۃء کما جاء: لا تجالسوا الموتیٰ؛ بعنی: أھل الدنیاء وقال 
بعضھم: لم یمت قلبه أي: لا یتحیر قليه عند التزع ولا قي القبر ولا في القیام ریحصل القیام 
بالصلاة نفلاً فرادیٰ من غیر عدد مخصوص؛ وبقراءۃ القرآن والأحادیث وسماعھاء وہالتسبیح 
والثناء وبالصلاةۃ والسلام علی النبي قٌُ الحاصل ذلك في معظم اللیل وقیل: ساعة مل 
وعن ابن عباس رضيٰ الله عنھما: بصلاۃ العشاء جماعة والعزم علی صلاةۃ الصبح جماعة کما 
قالوا في إحیاء لیلتي العیدین. وفيی ٭صحیح مسلم: قال رسول اللہ پا : (من صلیٰ العشاء فيی 
جماعة فکأنما قام نصف اللیل؛ ومن صلیٰ الصبح في جماعة فکأنما قام اللیل کلہا''' (و یکرہ 
الاجتماع علی إحیاء لیلة من هلہ اللیالي المتقدم ذکرھا في المساجد) وغیرھا لأنه لم یفعله 
النبي ل ولا الصحابة فانکرہ العلماء [ "'7/7]ء وقال حافظ السنة الشیخ نجم الدین 
الغیطی"۶: إحیاء لیلة النتصف من شعبان بضاعة أله قد أنکر ذلك آکثر العلماء من أھل الحجاز 


)١(‏ ذکرہ ہ المتقي الھندي في کنز العمال (۲۱۲٥۹)ء‏ ورواہ الحافظ أبو نعیم في الحلیةء 

(۲) ہھرابو القاسم إسماعیل بن محمد الأصفھانی (ت ٥٥٦ھ)‏ ۱.ھ کشف الظنون ٠٠ /١(‏ 

(۳) رواہ المنذري في الترغیب والترھیب (۹۸/۲)ء وقال : رواہ الأصبھانی. 

۱ ۔٢نابعش تقدم تخریجه من غیر زیادة ۃولیلة النصف من‎  )٤( 

)٥(‏ آخرجہ مسلم في المساجد ومراضع الصلاةء باب : فضل صلاة العشاء والصبح في جماعة (٦٥٥)ء‏ وأبو داود 
في الصلاۃء باب: في فضل صلاۃ الجماعة (٥٥٤)ء‏ والترمذي في أبواب الصلاةء باب: ما جاء في فضل العشاء 
والفجر في الجماعة (٢۲۲)ء‏ بلفظ ‏ من شھد العشاء في جماعة کان لە قیام نصف لیلة: ومن عپلی العشاء 
والفجر في جماعة کان لە کقیام لیلذ واحمد في مسندہ (۰۸/۱). 

)٦(‏ ھو محمد بن أحمد بن علي السکندری الغیطي الشافعي ابو المواھب نجم الدین: ولد سنة عشر وتسعمائة 

للھجرۃء فاضل من أھل مصرہ وٴتوفي سنة إحدی وثمانین وتسعمائة للھجرة؛ من آثارہ: : قصة المعراج الصغری۔ 


)1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ (2 مابین معکوفتین ساقط من ج ۔ 


٤٤٤ 
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منھم : عطاء وابن أبي ملیکة''' وفقھاء أھل المدینةء وأصحاب مالك وغیرھم وقالوا: ذلك کلە 
بدعة ولم یثیت [ 0 في قیامھا جماعة شيء عن النبي پل ولا عن الصحابة إحیاء ولم 
یتال عن ال کا ولا عن الصحابة إحیاء لیلة العید جماعة واختلف علماء الشام فيی صٰة 
إحیاء لیلة النصف من شعبان علی قولین أحدھما: أنه استحب إحیاءھا بجماعة في المسجد 
طائفة من أعیان التابعین کخالد بن معدان'"ء ولقمان بن عامر(ػء ووافقھم إسحاق بن 
راھویه. والقول الثاني : أنە یکرہ الاجتماع لھا في المساجد للصلاۃء وھذا قول الأوزاعي إمام 
أمل الشام وفقیھھم وعالمھم: انتھی ۔ 

تتمة: قال في دالسیر الکبیر؟: فإذا ابتلي المسلم بالقتل صبراً فإنه یستحب لە أن یصلي 
عند ذلك رکعتین یستغفر بعدھما ذنوبه لیکون آخر عمله الصلاۃ والاستغفار قال النبي إل: 
امن ختم کتابهُ بالطاعة غفر لە ما سلف؛'' ؤقال: ٦الأمور‏ بخواتیمھاہ”'' وفي حدیث ابن 
عباس رضي اللہ عنھما أن النبي قلٍ قال: من کان أول کلامہ وآخر کلامہ [قول]!'' لا إِله إلا 
الله غفر لە ما بین ذلك+”'' رلہذا استحبوا [ذلك]آ أن یلقن الصبي في أول ما یقدر علی 
الکلم کلمة التوحیدء ویلقن ذلك عند موتہ أیضاً لیکون أول کلامہ وآخر کلامهء وقد استحسن 
رسول اللہ لُ ما فعلہ خبیب رضي اللہ عنه عند إرادة المشرکین قتله من صلاته رکعتین وسمّاہ 
سید الشھداء وقال: 8ھو رفیقي في الجنة)”' فصارت ستّة من ذلك الوقت٠‏ انتھیٰ ۔ 


القول القویم فی إقطاع تمیم ۔خ ۔ مشیخة ۔-خ ۔ الفرائد المنظمة ۔ بھجة السامعین وغیرھا. ۱.ھ.. الأعلام /٦(‏ 
٦ء‏ ومعجم المؤلفین (۲۹۳/۸)ء وشذرات الذھب (۸/٤٤٦)۔‏ 

)١(‏ هو عبد الل بن عبیداللہ بن أبي ملیکة تابعي من فقھاء التابعین الحافظ المتقن؛ توفي سنة سبع عشرة ومائة 
للھجر؟.۱.ھ. جو و دا شذرات الذھب .)۱٥۴/۱(‏ 

)٢(‏ هو خالد بن معدان بن أبي کرب: الإمامء شیخ أھل الشام أبو عبد اللہ الحمصيء أدرك الصحابة وحدث عنھم؛ 
وتوفي سنة أآربع ومائة للھجرۃ+۱۰۔ھ. سیر علخ البلاء (٤/٣٦۳)ء‏ وشذرات الذھب .)۱۲٦/۱(‏ 

(۳) لفمان بن عامر: الوصابي أبو عامر الحمصي روی عن أبي الدرداء وأبي هریرۃ وغیرھم ۱ھ تھذیب التھذیب (۸/ 
۹)۔ 

روی لم اجدہ. 

)٥(‏ آخرجه البخاري فی صحیدہه )٢٦٦۸(‏ بلفظ : إنما الأحمال بمداکیمھا۔ 

.)۲٦٢( ذکرہ فی الاتحافات السلیة (۲۷۵/۱) تذکرۃ المزضوعات‎ )٦( 

(۷ ذکرہ ابن حجر في الدرایة (۲/ ۱۹۷)۔ 


)0( عا ہین معکوفتین ساقط من م۔ 


٤ 
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فصل 
:فی صلاة النفل جالساً والصلاڈ علی الدابة 
القعود في النفل مع القدرةۃ علی القیام: 


یَجُوْزُ الُنْل فَاعِدَاً مَم القُذرَۃِ عَلَیٰ الیم ہے سوہ حدم سمشحے 
: : کے 7 1۷ :3 
فصل في صلاة الخفل [ : جالسا وفي 


(الصلاۃ علی الداة) وصلاۃ الماشي 

(یجوز النفل) إنما عبر بە لیشمل السنن المؤکدة [المذکورۃ]!'' وغیرھا فیصح أن یصلیھا 
(قاعداً مع القدرۃ علی القیام)ء وقد حکي فیه إجماع العلماء ولا یرد عليه سئة الفجر لأنە لا 
یجوز أداڑھا قاعداً مع القدرة علی القیام علی القول بسنیتھا فلا یستثنیٰ من النوافل شيء ولا 
یجوز علی القول بوجوبھاء وکذا قال الزیلعيی؛ وأما السنن الرواتب فنوافل حتیٰ یجوز علی 
الدابةء وعن أبی حنیفة أنه ینزل لستة الفجر لھا آکد من غیرھاء روي عنە أنھا واجبة وعلی 
هذا الخلاف أداڑھا قاعداًء انتھیٰ . وقال في (ٴالبرھان): وعن أبي حنیفة أنه ینزل الراکب لستة 
الفجر ولا یصلیھا قاعداً بناء علی روایة وجوبھاء انتھیٰ. وقال قاضي خان في فصل أداء 
التراویح قاعداً: اتفقوا علی أنە لا یستحب بغیر عذر واختلفوا [ ایت الغراز قال 


ج‫ 


بعضھم: لا یجوز بغیر عذر: واستدلوا بما رویٰ الحسن عن أبي حنیفة رحمه ال أنه لو صلیٰ 
سئّة الفجر قاعداً بغیر عذر لا یجوز فکذا التر اویح إذ کل واحد منھما سئْة مؤکدۃ وقال 
بعضھم: یجوز [لە]!' أداء التراویح قاعداً بغیر عذرہ وفرقوا بین التراویح وہین ستّة الفجر وھو 
الصحیح إلا أن ثوابه یکون علی النصف من صلاة القائم: ووجه الفرق أن سنة الفجر سئة 
مؤکدة لا خلاف فیھاء والتراویح في التأاکد دونھا فلا یجوز التسویة بینھما. انتھیٰ. وفي 
(الخلاصہا : وأما صلاة التراویح قاعداً من غیر عذر اختلف المشایخ فیه والأصح أئە یجوز 
ولا یخفیٰ ما فی حکایة الإجماع علی عدم جواز رکعتي الفجر حالة الجلوس من غیر عذر لما 
قد علمته ولیس الإجماع إلا علی تأکدھا. فلیتأمل . ولما جاز النفل قاعداً علی کل حال لأنه 
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لکن لَهُ نف أجْر القَائم إلاأ مِنْ غُذر دھمسشہ کسجھمسسساھہت- 


3-2-090۵ 


ٹا کان یصلي بعد الوتر قاعدأء وکان یجلس في عامة صلاته باللیل تخفیغا''' کما ذکرہ شیخ 
الإسلام [ "'/7] ولم یقبض ٹل حتیٰ کان اکٹر صلاته جالسا''' أي: في النفل کما روتہ 
عائشة رضي الہ عنھاء وفي روایة عنھا: الما أراد أن یرکع قام فقرأ آیات ٹم رکع وسجد وعاد 
إلی القعودا''' وقال في ۵المعراج): وھو المستحب في کل [الْطوع]'' قاعداً قلنا و (لکن لە) 
أيی: للتنفل جالساً (نصف آجر القائم) لقولہ 385: ١‏ من صلیٰ قائماً فھو أآفضلء ومن صلیٰ 
قاعداً فله نصف أجر القائم ومن صلیٰ نائماً فله نصف أجر القاعدا'' رواہ الجماعة إِلاّ 
مسلماً۔ ولآن الصلاة خیر موضوع فلو شرط القیام دائماً ولم یجز القعود في النفل رہما أفضیٰ 
إلی ترکە لنوع ضعف ومشقة ففي شرعیته دوامھا کذا في (البرھان)ء ویکون لە النصف (إلا من 
عذر)ء فإذا تتفل جالساً بعذر یکون لە أجر القائم تاماً. ما قال في (المعراج): الإجماع منعقد 
علی أن صلاة القاعد بعذر مساویة لصلاة القائم فی الأجر بل إنه ذکر بعد الحدیث الذي رویناء 
قالوا: وھذا فيی حق القادر وأما العاجز فصلاته بالإیماء أفضل من صلاة القائم الراکع الساجد 
لأنه جھد المقل. انتھیٰ. وقال الکمال بن الھمام رحمہ اللہ تعالیٰ: وفي [ ٭“'/ ] الحدیث: 
اصلاۃ النائم علی النصف من صلاۃ القاعدہ“ء ولا نعلم الصلاة نائماً تسوغ إلا في الفرض 
حالة العجز عن القعودء وھذا یعکر علی حملھم الحدیث علی النفل؛ ثم قال: ولا أعلمهہ 


بعني : جواز النفل نائماً قادراً في فقھناء انتھیٰ. وقد یشیر إلی أنە یجوز في فقھنا ما قدمناہ عن 


۔)٥٥۸( آخرجه مسلم في الصلاةء باب : القراءۃ في الصبح‎ )١( 

(۲) آخرجه مسلم في صلاة المسافرینء باب: جواز النافلة قائماً وقاعداً (۷۳۲)ء والنسائي في قیام اللیل٭ باب : 
صلاة القاعد في النافلة (۳/ ۲٢۲۲)ء‏ وعبذ الرزاق فيی مصنفه (٤۹٠٥٥)۔‏ 

(۳) اخرجہ مسلم في صلاة المسافرین' وقصرماء باب : جواز النافلة قائماً وقاعداء وفعل بعض الرکعة قائماً وبعضھا 
قاعداً (۷۳۱)ء من حدیث عائشة بلفظ ەکان رسول ال بث یقرأ وھو قاعد؛ فإذا آراد أن یرکع قام قدر ما یقرأ 
إنسان آربعین آیة٤ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : في صلاة النافلة قاعداً (١۱۲۲)ء‏ والنسائي في قیام اللیل: 
ہاب : کیف یفعل إِذا افتتح الصلاةۃء باب : کیف إِذا افتتح الصلاة قائماً وذکر اختلاف الناقلین عن عائشة في ذلك 
(۹١٦۱)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف (۱۷۹۰۰). 

)٤(‏ آخرجە البخاري في تقصیر الصلاۃء باب: صلاۃ القاعد (١۱١۱)ء‏ وأبو داود في الصلاۃء باب : في صلاۃ القاعد 
(۱ءء والٹرمذي غي الصلاۃء باب: ما جاء أن صلاۃ القاعدة علی النصف من صلاة القائم (۳۷۱)ء والنسائيی 
في قیام اللیل وتطوع الٹھار باب : فضل صلاة القاعد علی صلاة النائم (۹٥٦۱)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃء 
باب : صلاۃ القاعد علی النصف من صلاة القائم (۱۲۳۱)ء والمزي في تحفة الأشراف (۱۰۸۳۱)ء والزیلعي في 
نصب الرایة .)٥٥١/٢(‏ 

)٥(‏ تقدم 


1( العبارة في م متطوع . 


3.1 
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وَيْْعْذٌ کَالمُتَشْھُدِ فی المُخْتار وَجَْأز إِنْمَامُهُ فأعذا بَعد أنبتَاحہ قَأَئِمَاً ص ص مت 


دالدرایةہ من لفظة قالوا: ھذا في حق القادر لان الإشارة راجعة إلی الحالات کلھا فتشمل صلاة 
القادر نائماً لأن لفظة قالوا: هذا فی حق القادر لن الإشارۃ راجعة إلی الحالات کلھا فتشمل 
صلاة القادر نائماً لأن لفظة قالوا تذکر فیما فيه الخلافء وقد صرح بنفي جوازہ نائماً فيی 
دالبحرہٴ عن شرح دالمشارق؛ فقال : ورد في بعض روایانه ومن صلیٰ نائماً ۔ أي: مضطجعاً ۔ 
فله نصف أجر القائم!''' ولا یمکن حمله علی النفل [ ]مع القدرة إذ لا بصح 
مضطبعاء اللھم إلا أن یحکم بشذوذ ھذہ الروایة. انتھیٰ. وفیە إشکال من حیثیة تنقیص أجرہ 
ولم یُصل مضطجعاً الفرض إِلا بعذر وھو مع العذر أفضل من صلاۃ القائم الراکع الساجد کما 
قد علمته فلا یتجه إلا علی صحة النفل مضطجعا مع القدرة عليه قاعدا فیکون مختلفا في 
صحته عندنا کما عند الشافعیةء لن [القاضي؟!'' حسین حکیٰ فیه وجھین عن أصحابھم 
الشافعیة . 

(ویقعد) المتتفل جالساً (کالمتشھد) إذا لم یکن به عذر فیفترش رجلە الیسریٰ ویجلس 
علیھا وینصب یمناہ (في المختار) کذا فی (المبسوط؟ء و ا الإیضاح٤ء‏ وبە قال زفر رحمہ اللہ 
تعالیٰ وعليه الفتویٰ کما قاله الفقيه أبو اللیث ولکن ذکر شیخ الإسلام : الأفضل لە أن یقعد في 
موضع القیام محتیاً لأن عامة صلاۃ رسول اللہ کل فی آخر عمرہ کان محتباً؛ ولأن المحتبي 
اکثر توجیھاً لأعضائہ للقبلة؛ لن الساقین یکونان متوجھین کما یکون حالة القیام؛ وعن أبي 
حنیفة رحمه الله : یقعد کیف شاء لأنه لما جاز لە ترك أُصل القیام فترك صفة القعود أولیٰ؛ وإذا 
قعد متربعاً إنما یکون في مقام قیامه فإذا أراد أن یرکع أقعد رکبتیه لیکون أیسر عليه کذا في 


امعراج الدرایة. 

(وجاز [تمامه قاعداً) سواء کان في الأولیٰ أو الثانیة (بعد افتتاحه قائماً) عند أبي حنیفة 
رحمه اللہ لن القیام لیس برکن في النفل فجاز ترکه؛ وعندھما لا یجوز وھو القیاس لأن 
الشروع ملزم یعندنا اشبه النذرء ولأبي حنیفة أن الواجب بالتحریمة صیانة ما مضیٰ فلا یلزمہ 
[ ۶م۴] إلا ما یصحح التحریمةء وتحریمة التطوع تصح من غیر قیام إذ هو لیس برکن فیه 
والفرق بینه وبین النذر أن الوجوب في النذر'باسم الصلاۃ وھو ینصرف إلیٰ ھذہ الأرکان من 
القیام والقراءة والرکوع والسجود فلا یجوز الإخلال بھاء وبالشروع [ *'7/۴] في النفل لا 


۶ 
)١(‏ اأخرجء البخاري في الصلاة باب : صلاۃ القاعد بالإیماء (١١۱۰)۔‏ 
(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۸ 
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پلاً كرَامَةِ عَلَیٰ الأصّخ. 
الصلاۃ علی الدایة: 
وَيكکنلُ رَأئؾاً حَأرِعّ البضرِ سس سی سح تہ تہصے سس جح 


یجب إِلا صیانتەء وهي لا توجب القیام فیتمہ جالساً (بلا کرامة علی الأصح) لن البقاء أسھل 
من الابتداءء واہتداؤہ جالساً لا یکرہ فإتمامہ بالأولیٰء ذکر في 9مبسوطٴ فخر الإسلام و ۷جامع 
أبي المعین؟''' رحمھما الل أن لو قعد في النفل لا یکرہ عند أبي حنیفة في (الصحیح؛ لأن 
الابتداء علی مذا الوجه مشروع بلا کرامة فالبقاء أولیٰ؛ لان حکم البقاء أسھل من حکم 
الابتداء کذا فی لالعنایةقة وقال فی د(الھدایة؛ من باب صلاۃ المریض : وإن قعد من غیر عذر 
یکرہ بالاتفاق. قال الکمال رحمہ اللہ: الأصح خلاف ما ذکرہ. انتھیٰ. وروت عائشة رضي اللہ 
عنھا 'أنه عليه السلام کان بفتتح التطوع ثم یتنفل من القیام إلیٰ القعودا''' ومن القعود إلی القیام 
فدلّ أن ذلك جائز في التطوع کذا في ٦المعراج؛‏ وئي ”التجنیس٥:‏ رجل صلیٰ التطوع قاعداً 
فأراد الرکوع قام ورکع فالأفضل لە أن یقوم ویقرأ شیئاً ٹم یرکع لیکون موافقاً للستّة ولو لم یقرأً 

ولکنە استویٰ قائماً ورکع أجزأہ؛ وإن لم یستو قائما ورکع لا یجزڑہ: لأئه لا یکون رکوعاً_ 

قائمء ولا رکوعاً قاعداً. انتھیٰ. وموافقته للستّة ذگرناھا فیما تقدمء وفي ہمجمع الروایات: ١‏ أنه 

عليه السلام کان یفتتح التطوع قائماً ثم یقعد فإذا بقي من قراءنه مقدار عشرین آیة و ثلائین آیة 

اع نے : (۴) 

و ہو کرت پر وت 
و (یتنفل) أي: جاز التنفل بل ندب لە (راکباً خارج المصر) أي : خارج العمران یشمل 

خارج القریق وخارج مُحل إقامتہ الذي إٰذا جاوزہ یصیر مسافراً کالأخبیة وسوراء کان مسافراً أو 

مقیماً خرج لحاجة في بعض النواحي علی الاصح فالمراد بخارج المصر الموضع الذي یجوز 
للمسافر أن یقصر فيه الصلاۃ وو علی الأصح: وقیل: إٰذا جرج قدر فرسخین أو اکٹر جاز لە 

وإلا فلاء وقیل: إذا خرج قدر المیل یجوں وعن أبي یوسف أنھا تجوز في المصر أیضا. 

حکي عن أبي یوسف أنە لما سمع من أبي حنیفة عدم [ "م] الجواز في المصر قال: حدثني 

(١)‏ جامع أبي المعین: نو سر و پرجو تج ےھ کشف الظنرن 
(۱/ ٥٥٠أ)‏ 

.)۱۰١ /۳( انظر نیل الأوطار‎ )٢( 

(۳) أخرج بنحوہ البخاري في تقصیر الصلاۃ: باب: نا صلی قاعداً ٹم صح أر وجد خفً تمم ما بقي (۱۱۱۹)ء 
ومسلم في صلاة المسافرین وقصرماء باب : جواز النافلة قائماً وقاعداً وفعل بعض الرکعة قائماً وبحضہا راکعاً 
(۷۱۹)ء والنسائي في صلاۃ المسافرین؛ باب: کیف بفعل إِذا افتتح الصلاة قائماً: وذکر اختلاف الناقلین عن 
عائشة في ذلك (۷١٦٦)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب: في صلاۃ النافلة قاعداً (۱۲۲۷)ء وأبو دارد فی 
الصلاۃء باب: في صلاۃ القاعد (۹۵۰). 


ء٤‎ 
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مُوْمباً إلیٰ أي جھَة تَرَجُھَت داب وھ و ھھرووسٹکو ٦ا‏ 


پ ہے ز۔ سوہ تی الحمار في المدینة یعود سعد بن 
عباد'ء وکان یصلي وو راکب؛ فلم یرفع أبو حنیفة رحمه اللہ [ "7/۳ ] رأسه؛ قیل: إنما 
لم یرفع رجوعاً منە إلی الحدیث: 7 إنما لم برفع لن هذا حدیث شاذ فیما تَعمُ بە 
البلویٰ؛ والشاذ فی مثله [لا]!'' یکون حجةہ فأبو یوسف أخذ بالحدیثء ومحمد کذلك؛ لکنه 
کرد نی رای سفاة الخلط رکارہ اللفظ فی المض ونفاء فی أخریٰ للحدیث الذي رواہ أبو 
پرماہ وروی أیضاً عن أبي یوسف وأبي حنیفة أنھا لا تجوز علی الدابة إلا للمسافر خاصة 
للضرورق ولا ضرورة في الحضر فیصلي علیھا (مومیأً إلی أي جھة توجھت) بە (دابتہ) لقول 
این عمر رضي الله عنھما: ١رأیت‏ رسول اللہ کٹا یصلي علی راحلتہ وھو متوجه إلی خیبرا'"“ 
رواہ مسلم وغیرہ. ولقول جابر: رأیت رسول اللہ کل یصلي النوافل علی راحلتہ في کل وجھ 
یومیء إیماء ولکنە یخفض للسجدتین من الرکعتین)'' رواہ اہن حبان فی (صحیحہ؛ء ولآن في 
إلزامہ النزول والتوجه انقطاعاً عن النافلة أو القافلة بخلاف الفزائض لاختصاصھا بأوقاتھا فلا 
یشق عليه النزول للاداءء والرفقاء متظافرون معه علی ذلك فلا یجوز إلا من عذر کما إذا لم 
یقفوا لە؛ وخاف اللصوص آو السیع جاز لە أن یصلیھا راکاً ویجوز أن یفتتح الصلاة حیثما 
توجھت بە الدابة کما جازت لە الصلاۃ حیثما توجھت بە الدابة لمکان الحاجة ولا یشترط 
عجزہ عن إیقاقھا وھو ظاھر الروایةء وإذا حرك رجلە أو ضرب دابته فلا بأاس بە إذا لم یصنع 
شیئاً کثیراء من دالفتح) و ۃ2البرھان۷ و د(المعراج٢‏ و ہالتبیین؟ و (الحاشیة ك8 و ۃالتقابي ل٦‏ 

و (بنیٰ بنزوله) علی ما صلیٰ من التطوع إذا لم یحصل سیر کے کا ےسا 
فانحدر من الجانب الآخر فیتمھا علی الأرض [ ٭'/74] لأن إحرام الراکب انعقد مجوزاً 
الرکوع والسجود بواسطة النزول؛ فکان لە أن یأتي بالإیماء راکباً رخصة أو ینزل بعد الإحرام 
راکبًء فیأتي بالرکوع والسجود عزیمة وبھذا یفرق بین بنائە؛ وعدم بناء المریض إذا قدر علی 


)١(‏ آخرج بنحوہ مسلم في صلاۃ المسافرین وقصرھاء باب: جواز صلاة النافلة علی الدابة في السفر حیث توجھت 
(۷۰۰) من حدیث ابن عمر بلفظ ہرأیت رسول اللہ بَلةٍ یصلي علی حمار وہو موجه إلی خیبر؟ء والنسائي فيی 
المساجد: باب : الصلاۃ علی الحمار (۷۳۹)ء والزیلعي في نصب الرایة (۲/ .)۱٥١‏ 

(۳) ذکرہ ابن حبان فيی صحبحه في الصلاة باب: ذکر وصف صلاة المرء التطوع علی راحلتہ )۲٥٢٢(‏ (٢٢٥۲)ء‏ 
من حدیث جابر وقال : رجاله رجال الصحیح ۔ 

(٤٤‏ لم یتبین لنا مراد المؤلف رحمہ اللہ تعالی ۔ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب إباتھا. 
٠ء‏ 
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بی بِنْژوْله لا کیہ وَلَوْ کَأنْ بالوَافِلِ الراتبَة وع اَبیْ خَِيقة رَجمة اللہ تَعالیٰ: ا 
ینز لِسُنَة الفَجْرك لھا آَكَدُ مِن غَيْهَا. از فوع الڑگگاۃ لی شہنءإِ ٹیب بد 
كرَامَةق وَإن کا بغیر مر کرۃ في الأُھّر لإِسَاءۃِ الاب . وَلا يَمْتَعْ صِحةً الصّلا ةٍ عَلیٰ 
الدَابَة يَكَاسَةً عَلَيْهَاء 7 [کائث] - السشزج والرْكأبَْنْء غَلَیٰ الأضح. 

ولا قسخ ضلاۃ العائی بالاإجٹا - 


الرکوع والسجود وکان مومیاً لأن إحرام المریض لم یتناولھما لعدم قدرتہ علیھاء فصار کإحرام 
النازل الذي افتتح الصلاۃ علی الأرض فلا یجوز بناء ما لم یتناوله إحرامه علی ما تناوله فلذا 
(لا) یجوز لە البناء بعد (رکوبه) علی ما صلاہ نازلاً في ظاھر الروایة عنھم؛ لأن افتتاحه علی 
اللأرض استلزم جمیع الشروط وفي الرکوب یفوت شرط الاستقبال واتحاد المکان وطھارتەء 
وما جاز ذلك علی الدابة علی خلاف [ ”٭'/] القیاس ابتداء إلا لضرررۃ السیر۔ 

(و) جاز الڑیماء علی الدابق (ولو کان بالنوافل الراتبة) المؤکدة وغیرھا لأنھا نوافل فھي 
فی حکمھا حتیٰ ستّة الفجر (وروي عن أبي حنیفة رحمه اللہ أنه ینزل) الراکب (لستّة الفجر 
لأنھا آکد من غیرھا) قال ابن شجاع: یجوز أن یکون ھذا البیان الأولیٰ یعني: أن الأولیٰ أُن 
ینزل لرکعتي الفجر کذا في (العنایةء وقدمنا أن ھذا علی روایة وجربھا۔ 

(وجاز للمتطوع الانکاء علی شيء) کعصا وحائط وخادم (إن تعب) لُآنه عذر وإن شاء 
قعد وذلك (بلا کراة) للعذر؛ (وإن کان) الاتکاء حاصلاً (بغیر عذر کرہ في الأظھر لإساءة 
الأدب)ء بخلاف القعود بغیر عذر بعد الافتتاح قائماً کما قدمناہ. 

(ولا یمنع صحة الصلاة علی الدابة نجاسة) کثیرۃ (علیھا) أي : الداہة (ولو کانت) النجاسة 
التي تزید علی الدرھم (في السرج والر کاہین في الأصح)ء ء کذا فی (البحر؛ عن (المحیط؛ 

و (الکافی) وھو قول أکٹثر مشایخنا لأنه لما سقط اعتبار الأرکان الأصلیة فلان یسقط شرط طھارة 
کی لا مت می ضا السردر الد اما نہد خوملد (7 221 
في االتجنیس والمزیدہ علی قول غیر الأکٹر حیث قال: إن کان علی السرج نجاسة من العذرۃ أو 
الدم أکٹر من قدر الدرمم فصلاته فاسدۃ لأنه صلیٰ علی موضع نجس: .وإن کان عرق الحمار أو 
لعابه فصلاته جائزۃ لأنه مشکوك ھذا معنیٰ قول أصحاہنا رحمھم اللہ : الرجل إذا صلیٰ علی الدابة 
وسرجھ نجس تجوز صلاته انتھیٰ . لن هذا الحمل علی غیر الصحیح لأن الصحیح طھارۃ عرقهہ 
ولعابہ کما قدمنا۔ 

(ولا تصح صلاۃ الماشي بالإجماع) کذا فی (مجمع الروایات٢ء‏ وفي (البحرا عن 
المجتبیٰ٤:‏ والمراد إجماع أئمتنا وذلك لاختلاف المکان وأداء الأرکان مع المنافيی لا یصح 


۱ء 
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فصل 
دفی صلاهذ الفرض والواجب علی الدابةء 
لا سخ عَلَیٰ الابة صَلاةً الكرَائِفض : ولا الو اجِبّاتُ كَالوثِ وَأْمثْذوْر وَمَ شرع فِیْه 
نَنْلاَ فَأَْسدَہُ وَلاً صَلاُ الجِْتَازۃ: رَمَجْذۂ ٹلیْٹ آيٹھا غَلی الأزضء 0 لِضَرٴوْرَۃِ کَخَوْفِ 


لِصٔل عَلیٰ تَفْبِه أو اؤہ َزْ ثٛیّابه لو نْرْكََ رَخَزفِ سَبٔع وَطِیْي المَکَانِ وَجْمُوْح الدَابةَ 
وعدم وُجْدَانِ مَنْ يُرْیِبُْ لِفَجْرو۔ 


وأما الصلاۃ علی الداہة فقد علمت بفعله ہا 
فصل في صلاۃ الفرض والواجب علی الدایة والمحمل 

(لا نصح علی الدابة صلاة الفرائض ولا الواجبات کالوٹر والمنذور) والعیدین (و) ما أراد 
قضاءء (عمًّا شرع فیە نفلاً فأفسدہ ولا صلاۃ الجنازۃ) ہس تلاوۃ قد (تلیت آیتھا علیٰ 
الأرض إلا لضرورة)ء أما الفرض فلقولہ تعالیٰ : طإقَإنَ جَنَمُم فِمَالا او تق ۴ [البقر:: ۲۴۹] 
فالواجبات کالفرض 70 بھھھ و" القتال إذا لم [ ”؟/'] یقدروا 
علی الصلاة حالة النزول ومثله غیرہ من الأعذار کخوف لص علی نفسه ودابته أو ثیابه لو نزل 
ولم تقف لە رفقتەء وخوف سبع علی نفسه أو داہته (و) مطر و (طین) في (المکان) یغیب فیە 
الوجه أو یلطخه ویتلف ما یبسط عليهء أما مجرد ندوۃ فلا تبیح لە ذلكء والذي لا دابة لە 
یصلي قائماً في الطین بالإیماء کما في ٦التجنیس‏ والمزیدہء (وجموح الدابة وعدم وجدان من 
پرکبه) دابتەء ولو کانت غیر جموح (لعجزہ) عن الرکوب بنفسه وھذا بالاتفاق ولا تلزمه 
الإعادة إذا قدر علی النزول ہمنزلة المریض إِذا صلیٰ بالإیماء ٹم قدر؛ وکذا لو کان مریضا 
یحصل ‏ ە بالنزول والرکوب زیادۃ مرض أو بطء برء جاز لە الإیماء بالفرض علی الدابة واقفة 
[ :"2/7] مستقبل القبلة إن أمکنە ذلك وإلا فقدر الاإمکان: ولا یلزمہ إیقاف الدابة حال 
الخوف: وأما إذا کان لطین المکان فقط وقدر علی إیقافھا لا تجوز إذا کانت تسیرء وإن لم 
یقدر جازت صلاتہء والعاجز عن الرکوب لو نزل إذا وجد من یرکبه فھي مسألة القادر بقدرۃ 
الغیر ولا یکون قادراً بھا عند الإمام خلافاً لھماء وعلی ھذا المرأة إذا لم تقدر علی النزول إلا 
بمحرم أو زوج من فالفتح)؛ و والعنایقہ و امعراج الدرایة* و دالخانئیةہ و (التبیین) وغیرھاء 
وقال صاحب االبحرا: لم آر حکم ما إذا کان راکباً معادلاً لامرأنہ أو محرمه؛ ولم تقذر المرأة 
علی النزول بنفسھا أیجوز للرجل المعادل لھا صلاة الفرض علی الدابة کالمرأۃ لمیل المحمل 


ء٤٢‎ 
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الصّلاۃ في المَحُمل: 

وَالصُلا فِي المَحمل عَلَیٰ الذَابَةء کَالصّلاۃ عَلَيْهَاء سَوَاۃ کائث سَارَه أ وَأففة رَلوْ 
جِعَلَ تُحْتِ المَحْمَلِ حَثْبَةَ حَتّیٰ بَقيَ فَرَارہُ لین الأزض کَأن بِمَثرَلَة الأزض؛ فُتصِح 
الفِيْضَهُ فَبْه قَابْمَاً. 


فصل 
:فی الصلاة فی السفینةء 


صَلَاهُ الفرْغی فِيْھَا هي جَارِيَة فَاعِدَاً بلاً عُذرِ صَحِیْحَة عِلد اي حَبيفَة پالرکُزع 
والُجُوْدِ۔ وَقَالاً: لا تصِخ إِلأ مِنْ غُلر وَهُوَ الأظْوَرْ مل رھ مھاا و یوار رو وو 


بنزوله وحدہ وینبغي أن یکون لە ذلك کما لا۔یخفی . انتھیٰ. (والصلاة في المحمل) وھو 
(علی الدابة کالصلاة علیھا) أي : علی الدابة في الحکم الذي علمتہ (سواء کانت سائرۃ أو واقفة 
ولو) أرقفھا و (جعل تحت المحمل خشیة) أر نحوما (حتیٰ بقي قرارہ) أي : المحمل (إلیٰ 
اللأرض) بواسطة الخشہة ونحوھا (کان) أي: صار المحمل (ہمنزلة الأرض فتصح الشریضة فيه 
قائماً)ء نا الصلاة علی العجلۂ إِن کان طرف المجلة علی الدابة وھي تسیر أو لا تسیز فھي 
صلاة علی الدابة تجوز أي: الفریضة في حالة العذر ولا تجوز في غیر حالة العذرء وإن لم 
یکن طرف العجلۂة علی الدابة جاز وھو بمنزلة الصلاة علی السریرء کذا فی (البحر؟ عن 
: ٥الظھیریقہ‏ [ "٣ل‏ وفی (الخلاصة؛. 
فصل في الصلاۃ في السفینة 

صلاة مصلي الفرض والواجب فیھا أي: السفینة (وھي جاریة) حال کونە (قاعداً بلا 
عثر) پان کان یقدر علی القیام والخروج مُٹھا (صحیحة عند) الإمام الأعظم (أبي جتیفة) 
رحم اللہ لکن (بالزکوع والسجوہ) ولا بالإیماء لأن الغالب في القیام دوران [ ]/٣۴'‏ 
الرأأسْء وألغالبٰ کالمتحقق لکن القیام أفضل لالہ بعد عن شبهة الخلاف والخروج أفضل إن 
أیکنە لأنه اکن لقلبه کذا قاله ٥الزیلعي؟‏ والشیخ أکمل الدین؛ وقال غي (البحر؛ عن 
تالبدائعٴ: صحت؛ وقد أساء عند أبي حنیفة انتھیٰ . ومثله في فالفتح؛ و .٦الاختیار؛‏ (وقالا) 
أبو یوسف ومحمد رحمھما الل: (لا تصح) جالساً (إلا من عذر وھو الأظھر) لن القیام رکن 
فلا یترك إلا بعذر محقق لا موھوم کذا فی (البرھان٤.‏ ولکن قال فی امجمع الروایات٤:‏ 
وتجوز الصلاۃ فی السفینة فاعداً فی کل حال عند أبی حنیفة وعندھما لا تجوز إلا لعذر لحدیث 
ابن عمر رضي اللہ عنه ؛أن النبي قَهٍ سٹل عن الصلاة في السفینة فقال: ضل فیھا قائماً إلا آن 


‌‌٣۳ 
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وَأَلعْلْرْ کَدَوَرَانِ الرأْسِ وَعَدُم الشُذرة علیٰ الحز وج ولا تجوز فِيْھُا بِإیْمَاء انْفَاقَا 
وَالمربُزْطة ِي لَجٍُّ البخر وَنْحَرَکهَا الرْیْخ فراع ناقی وَإل فکَلوَاقِفة عَلیٰ الأضَخ ‏ 
وَإِنْ كَأئث مَربُوْطةً بالشٌط لا تُجُوْرُ ضلا‌ئُہ فَاعدَا ارچ قإِنْ صَلیٰ فَائِمَاً وَكَانَ شی 

ِنْ السِّيْنَةِ عَلَیٰ زار الأزض ضحْٴ الصّلاة مم نب سس سک 


تخاف الغرق+''' انتھیٰ . وقال الدارقطني : السائل جعفر بن أبيی طالب رضي الل عنه لما عاجر 
إلیٰ الحبشة قاله الدیري؛ ولأبي حنیفة أن ابن سیرین قال : صلینا مع نس في السفینة قعوداً ولو 
شٹنا لخرجنا إلی الحد وقال مجاھد: صلینا مع جنادۃ''' رضي الہ عنه في السفینة ولو شئنا 
لقمنیاء فوائق صحابیبن جنادۃ وأنس؛ وتابعیین ابن سیرین رمجاھد؛ وقال فی شرح الغزنوي) 
للقدوری'”: فحمل الأمر علی الغائب وإن کان واحد یخلو منە کما أن الغالب من أمر السفر 
مشقة والغالب من أمر الإبکار الحیاء لا جرم حمل الأمر علی الغالب فکذلك ھنا. وقال 
الزامدي : وحدیث ابن عمر وجعفر محمول علی الندب ۔ انتھیٰ . فبھذا یظھر قوۃ قول اللإمام 
[امت]!!'ارعمد اش 

فیتبع: (والعذر کدوران ال رس وعدم القدرة علی الخروج ولا تجوز) أي: لا تصح 
الصلاۃ (فیھا بالإیماء) علی الرکوع والسجود (اتفاقاً) لفقد المبیح حقیقة وحکما. 

(والمربوطة في لجة البحر) بالمراسي والحبال (و) مع ذلك تحرکھا الریح تحریکاً 
(شدیدا) هي (کالسائرة) في الحکم علی الخلاف الذي قد۔علمته (وإلا) أي : لم تحرکھا 
شدیداً بأن حرکتھا یسیراً أو لم تتحرك (فکالواتفة) [بالشط] (علی الأصح) کذا في ۃالعنایة؛ 
و فتم [ ٢"‏ ] القدیر١ء‏ والواقفة ذکرھا مع حکمھا بقوله: و 3 ] کانت 
(بالاجماع) فل السدے وھو لت80صتئ"“ بعضھم أنھا ےطان الخلاف: (فإن صلیٰ) 
فی فی المربوطة بالشط ۶" - - - .02“ 


)١(‏ آخرجه الدارقطني (۳۹۰/۲)ء والحاکم في المستدرك (۱/٥۲۷)؛‏ وقال: ھذا حدیث صحیح الإسناد علی شرط 
مسلم ولم یخرجاہ. 

)۲( هو جنادة بن أبي أمیة الازدي: الدوسی؛ من کبراء التابعین حدث عن معاذ ہن جبل وعمرو أبي الدرداء وغیرهھم: 
سکن الشام ومات بھا قبل سنة ثمانین والل أعلم ١.‏ ۱۔ھ. سیر أعلام البلاء /٤(‏ ٦١)ء‏ رالاإصابة (۱/ ۲۷). 

(۳) شرح الغزنوي للقدوري : وھو شرح لمختصر القدروي للامام أبي المعالي عبد الرب بن منصور الفزنوي في 
مجلدین وھو المسمی ہملتمس الاخوان توفی سنة خمسمائة ۱ھ کشف الظنون (۲/ .)٦٦٦١١‏ 


(1) ما بین معکوفتین زیادۃ في م والصواب حذفھا۔ 
() ما بین معکوفتین ساقطة من النسختین والصواب إِئباتھا۔ 


٤ 
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َإِلا ئا تُصِخْ عَلَیٰ المُخْتَارِ؛ إِلاَ إِن لم یمْکِن الحْرْزْخج. وَیَتَوَجُْ المُصَلّیٰ مَيْھَا إِلَٰ البل 


عِنْدَ لے الصّلاۃء وَکْلمَا أَسْفَدَارث عَنھَا یَتَرَجُءُ لَيْھَا - خلالِ الصّلاۃِ حَتّیٰ بْيمُهَا 
7 مُستقلا ۰ 


علی السریر؛ (وإلا) أي: وإن لم یستقر منھا شيء علی الأرض (فلا تصح) الصلاة فیھاء کذا 
في ۃالإیضاح) و (مجمع الروایات) عن (المستصفیٰ؟ ومذا (علی المختار) کما فی 2المخیط٭ 
و ڈالہدائم) لھا حینئذِ کالداہة وظاھر (الھدایةه و (النھایة؛ و (الاختیار؛ جواز الصلاۃ فيی 
المربوطة بالشط قائماً مطلقاً سواء استقرت بالأرض أم لم تستقر [بھا]!'' (إلا إذا لم یمکنه 
الخروج) بلا ضرر فیصلي فیھا للحرج؛ و (یتوجه المصلي فیھا) أي : السفینة (إلیٰ القبلة) 
لقدرته علی فرض الاستقبال (عند افتتاح الصلاۃ وکلما استدارت) السفینة (عٹھا) أي: القبلة 
(یتوجه) المصلي باستدارۃ (إلیھا) أي: القبلة (في خلال الصلاة) وإن عجز یمسك عن الصلاةۃ 
کذا نی مجمع الروایات؛ (حتیٰ) بقدر إلیٰ أن (یتّھا مستقبلاً) ولو ترك الاستقبال لا تجزثہ فيی 
قولھم جمیعاء کذا في (البحرا عن الإسبیجابي؛ انتھیٰ۔ وھو ما أرادہ الشیخ أکمل الدین 
بقوله: وینبغي أن یتوجہ إِلیٰ القبلة کیفما دارت السفینةء سواء کان عند الافتتاح أو فی خلال 
الصلاۃ لن التوجہ فرض عند القدرة وھذا قادرء انتھیٰ . تعلیله بأن التوجه فرض إلی آخرہ۔ 
فصل في صلاۃ التراویح 

هي جمع ترویحة للنفس: أي: استراحة: وھي ي الأصل مصدر معنیٰ الاستراحة 
سمیت بھا کل أرہع لاستلزامھا شرعاً استراحة بعدھا کذا فی (الفتح٢ء‏ وقال في (المستصفی٤:‏ 
الترویحة الجلسة في الأصلء ثم سمیت الرکعات: أي: الأرہع التي آخرها الترویحة بھا کما 
أطلقوا اسم الرکوع علی الوظیفة التي تقر في القیام لما أن آخر تلك الوظیفة [ "م] الرکوع؛ 
انتھیٰ . والکلام علی التراویح في جملة مواضع الأول فيی صفتھا وھو قوله: 

مشروعیة التراویح وعددھا 

(التراویح سنة) مؤکدۃ قال في (الھدایةہ: الأصح أنھا سنّة لمواظبة الخلفاء الراشدین؛ قال 

الکمال: یعني عمر وعثمان وعلیاً رضیٰ اللہ عنھمء وقال و : اعلیکم بسنتي وستة الخلفاء 


 )1(‏ ما بین معکوفتین زیادة في م بھا۔ 


ء٤٤‎ 


>4 
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رجا والْسَاءء رَصّلاٹھا بِالجَمَاعَةِ مُت کِنَايو. 


الراشدین من بعدي!'''. وقال و فی حدیث: ۵افترض اللہ علیکم صیامه وسننت لکم 
قیامہہ''' [ مل ] انتھیٰ. وفي ۃالخلاصة؛: وانقطع اختلاف المشایخ في کون التراویح سئة 
بروایة الحسن عن بی حنیفة آتھاِ ۳ئ 1000 التراویح ستّة مؤکدة؛ ورویٰ 
فقال: التراویح سئة مؤکدة ولم م۴ من تلقاء نفسه ولم یکن فیە مبتدعاً ولم یأمر 
بە إلا عن أصل لديه وعھد من رسول اللہ کاپ . انتھیٰ . ولا ینافیه قول القدوري رحمہ اللہ : أٹھا 
77 8ء وس ات کا 0 مرج بی وھنا 2 
فعل 007 و مستحب . کذا في االعنایةہ و (البحر؛ کَ أن الجماعة سنّة 
أیضاً [لکن]''' علی الکفایة کما سنذکرہ بخلاف نفس الصلاة فإنھا سئّة عین مؤکدۃ (علی 
الرجال والنساء) قال الدیريی فيی (شرحہا: قال بعض الروافض: ستة الرجال دون النساءء وقال 
بعضهھم: : هي سئّة عمر والصحیح أُنھا سئة النبي کا نا لرجال والنساء۔ انتھیٰ ۔ ثہتت سنیتھا 
*بفعلہ پل وقول والثانيی فی حکم الجماعة فیھا أشار إله بقوله: و (صلاتھا بالجماعة سنَة) 
کما ثبت أنہ پل صلاھا بالجماعة علی سبیل التداعي ولم یجرھا مجریٰ سائر النوافل وإنما عدم 
المواظبة للعذر الذي بیّنہ وہھو خشیتہ ئل افتراضھا [ ''آ/<] علینا لکن الجماعة سئة (کفایة) 
قال في (المبسوط): لو صلیٰ إنسان في بیته لا یأئم فقد فعله ابن عمر وعروۃ وسالم والقاسم 
وإبراھیم ونافع فدل فعل مزلاء أن الجماعة في المسجد سئة علی سبیل الکفایةء إذ لا بظن 
بابن عمر ومن تبعه ترك السلّة. انتھیٰ. فلا لوم علی من لم یحضر الجماعة إلا أن یترکوما 
جمیعاً أو یکون فقیهاً یقتدیٰ بەء وفی (البزازیة) : قال الصدر الشھید: الجماعة سئة کفایة فیھا 
حتیٰ لو أقامھا البعض فی المسجد ہجماعة وباقي أھل المحلة أقامھا منفرداً في بیته لا یکون 


)١(‏ ہو جزء من حدیث أخرجہ ابن ماجھ في السنة؛ باب: اتباع سنة الخلفاء الراشدین المھدیین (٤٦)ء‏ والمزي في 
تحفة الأشراف (۹۸۹۱)۔ 

)٢(‏ آخرجہ ابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : ما جاء في قیام شھر رمضان (۱۳۲۸)ء بلفظ اشھر کتب اللہ علیکم 
صیامه وسننت لکم قیامهء والنسائي في الصیام؛ باب: ذکر اختلاف یحیی بن أبي کثیر والئضر بن شیبان فیه 
(۲۲۰۹)ء والمزي في تحفة الأشراف (۹۷۲۹)ء وآخرج بنحوھا ابن خزیمة فی صحیحه (۱۸۸۷) بلفظ ٭جعل 
الله صیامه فریضة وقیام لیله تطوعا؛. 


8)۰ 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَوَننْھَا: : بعد صلاز العشّاء. َيَصِخٔ تَفَىِْمْ الوٹر عَلَیٰ التْزارٔج؛ جات سا 
وَیْسمَحب تَأَجْز الْراریٔح إِلی تُلبِ الیل از يہ الا کت رق ِلیٰ ما نہ عَلیٰ 
الصْحیٔح ء وَجیٔ عِشْروٰن رَتْعَدٌ سوومسشھممومسسشسھ ٘وسبوضصمعمسمھمٗضاکت 


تاركاً للسنّة لأنه یرویٰ عن أفراد الصحابة التخلف: وقال الإمام ظھیر الدین: یکون تاركاً للستة 
لأنه سئة علی الکل والکل مختارون [ “7 ] وإن صلاھا بجماعة في بیته فالصحیح أنه نال 
إحدیٰ الفضیلتین فإن الأداء في المسجد لە فضیلة لیس للاداء في البیت ذلك؛ وکذا الحکم 
فی المکتوبة . انتھیٰ . 

والثالث : (وقتھا) ما (بعد صلاۃ العشاء) علی الصحیح إلیٰ طلوع المُجر. وقال جماعة 
من أصحابنا منھم إسماعیل الزاد: إن اللیل کله وقت لھا قبل العشاء وبعدہ؛ وقبل الوتر وبعدہ 
لأنھا قیام اللیل. وقال عامة مشایخ بخاریٰ : وقتھا ما بین العشاء والوتر وھو الصحیحء حتیٰ لو 
تبین فساد العشاء دون الوتر والتراویح أعادوا العشاء ثم التراویح دون الوتر عند أبي حنیفة؛ 
لأنھا تبع للعشاء فتکون التي فعلھا بعد فساد العشاء نافلة مطلقة لیست واقعة عن التراویح 
لکونھا لیست في محلھا فتعاد أي : تصلیٰ في موضعھا کما في (التبیین؛ و ٦الھدایةا‏ و (الفتح٢‏ 
و دالعنایةہ (ویصح تقدیم الوتر علی التراویح)ء لآنھا تبع للعشاء لا للوتر (و) کذا یصح 
(تاخیرہ) أيی: الوتر (عٹھا): أي: التراویح وھو الأفضل. والرابع: أنہ (یستحب تأخبر التراویح 
إلیٰ) قبیل (ٹلٹ اللیل أو) قبیل (نصفہ) واختلفوا في أداٹھا [ ۷''۴] بعد النصف. فقال 
بعضھم: یکرہ لأنھا تبم للعشاء فصارت کسئة العشاء (و) قال بعضھم: (لا یکرہ تأخیرها إلیٰ 
ما بعدہ) أي: ما بعد نصف اللیل (علی الصحیح) لأنھا وإن کانت تبعاً للعشاء لکٹھا صلاۃ اللیل 
والأفضل فیھا آخرہ فلا [یکرہ]' تأاخیر ما هو من صلاۃ اللیل إلی آخرہ ولکن الأحب أن لا 
یؤخرھا إليه خشیة الفوات. 

والخامس : في کمیة أي: عدد رکعاتھا وھي (عشرون رکعة) لما رویٰ البيھقي بإسناد 
صحیح أنھم کانوا یقومون علی عھد عمر رضي الل عنه بعشرین رکعة وعلی عھد عثمان 
وعلي بمثله فصار إجماعاً کذا في ہالتبیین؟. وقال الکمال: کونھا عشرین رکعة ستّة الخلفاء 
الراشدینء والذي فعلە اللبي چٹ بالجماعة إحدیٰ عشرۃ بالوٹر”ء وما رو أن عليه السلام 
کان یصلي في رمضان عشرین رکعة سویٰ الوتر'' فضعیف: انتھی. 


.)٦۹١/٢( آخرجہ البیھقي في السنن الکبری‎ )١( 


۔)۲٥٢/٤( ذکرہ ابن حجر في فتح الباری‎ )٢( 


(1) العبارۃ في ج یلزم ہدل یکرہ والصواب ما آثبتناء. 
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یشیر بە إلی مثل ما قال في ٦العنایةہ:‏ رویٰ (أنه پٹ خرج لیلة من لیاليی رمضان وصلّیٰ 
ےر مو و بع الناس فخرج برھ ہت 
بی 1۳۹(١]‏ الیلة الفالئة ٹر اتا ئلم بخرع اونال× عرنے اجصامکم لکی خلیت آن 
سححت نکا انا یصلوتھا قرادی إلیٰ زمن:خرقتال عمر رض ال عہ! : إني 
آرید أن أجمع التاس علی إمام واحد فجمعھم علی أبي بن کعب فصلیٰ بھم خمس ترویحات 
عشرین رکعة''. انتھیٰ. والحکمة في تقدیرھا بعشرین رکعة لتوافق الفرائض الاعتقادیة 
والعملیة فإِنھا مع الوٹر عشرون رکعة ولکون السنن شرعت مکملات للواجب فتقع المساواۃ 
بین المکمّل والمکمُل کذا فی امجمع الروایات٤‏ و اشرح المنیة. 
والسادس: في صفة أداٹھا وھو کونھا (بعشر تسلیمات) کما هو المتوارث: یسلُم علی 
رس کل رکعتینء قال في دالبحر؛: فلو صلی أربعاً بتسلیمة ولم یقعد في الثانیة فأظھر 
الروایتین عن [ 7/٦٦٦‏ 
تسلیمتین . ,0+0" ن الفضل: تنوب عن واحدة وھو الصحیح کذا في (الظھیریة) 
و دالخانیةا وفی (المجتبیٰ٢:‏ 0> الفتویٰء ولو قعد علی رأس الرکعتین فالصحیح أنە یجوز 
عن تسلیمتین وھو قول العامةء وفي (المحیط): لو صلیٰ التراویح کلھا بتسلیمة واحدۃء وقعد 
علی رأس کل رکعتین فالأصح أنه یجوز عن الکل لأنه قد أکمل الصلاة ولم یخل بشيٍء من 
الأرکان إلا أنه جمع المتفرق واستدام التحریمة وکان أولیٰ بالجواز لأنه أشق وأتعب للبدن. 
انٹھیٰ. والصحیح آنه [إن]!“' تعمد ذلك یکرہ کما غی (النصاب؛ ر (خزانة الفتاویٰ٤ء‏ وني 
٦البزازیةه‏ : عامة المتاخرین علی أنە ش2ر الکل اس تق فالاد المآثور والنافي بناء 
علی أن الزیادة علی الثمانیة بتسلیمة یعني: [في]'' مطلق النافلة ناقص عندہ وعلی الأربع 
ناقص عندھما وعلی الست في ہروایة الجامع٥‏ عندہ فلا یتأدیٰ الکامل. قلنا: النقصان لا برجم 


] أبي حنیفة وأبي یوسف عدم الفساد؛ وقال أبو اللیثٹ: تنوب عن 


() ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/ .)٥٥١‏ 

)۲( اخرجه البخاري في التھجد ہاب: تحریض النبي ہل علی صلاة اللیل والنوافل من غیر إیجاب (۱۱۲۹)ء 
ومسلم في صلاة المسافرین وفصرھاء باب : الترغیب في قیام رمضان وھو التراویح (۷۱)ء وأبو داود فی 
الصلاء باب: في قیام شھر رمضان (۱۳۷۳)ء والنسائي في قیام اللیل باب : قیام شھر رمضان (١١٦٥)ء‏ 
والمزي في تحفة الأشراف .)۱٦٥۹٤١(‏ 

)1"( ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب الاإثبات . 

(2 ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 

(3) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


ء٤۸‎ 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


رھ ے خ 


وَبْنْمَحب الجْلَزْس بَغدَ کل اَی بِقْذْيِمَاء وَکذا بَیْنَ الترْ ترْوبْحَةِ الحَامِسَة والوثر وَسَنْ حخَنْمْ 
الفُرْآِ فِیْهَا مَرَّةَذِ ِي الشُھْرِ عَلَی الصُجیٔجء وَإنْ مَل َلُ بد المُوْمْ قُرا پمذر مَا لأَ یُوْذي إِلَیٰ 
تفْیْرمم. فی المُحْتَار۔ 0ٹ ففە+ە77777 "٠۷"5ئٹئئ‏ ئئئرئٰئ ١ٰ‏ نر شی شی رٹ 


إلیٰ الذات ولا إلیٰ السبب فصح الاداء وکرہ لمخالفة المأثور . انتھیٰ. وإذا لم یقعد إلا في آخر 
تسلیمة أي: رکعتین بخلاف ما إذا قعد علی رأس کل رکعتین کما فی ۃالخلاصة). 

والسابع : یستحب الجلوس بعد صلاةۃ کل آربع رکعات بقدرھاء وکذا یستحب الجلوس 
بقدر الأربع بین الترویحة الخامسة والوتر لأنہ ا! لمتوارث من السلف وھکذا روي عن أبي حنیفة 
رحمہ اللہ تعالیٰ [ ٭*/7] ولأن اسم التراویح یغنيی عن ذلك لأنە مأخوذ من الاستراحة ثم ھم 
يخیرٰۃ في حال الجلرتی بین التسبیع دالترانۃ وصلاۂ آریع قرادیٰ وسکرٹہ وأھل مكکة 
یطوفون أسبوعاً ویصلون [لە]!''[ ٭٥؟/']‏ رکعتینء وأھل المدینة یصلون أربع رکعات فرادیٰ 
کذا فی (التبیین) و (البرهان) و افتح القدیرا وبه یعلم ما في قوله فی اشرح المنیة: یکرہ 
ہی یہ تب و وو 
السروجي عن ە٭خزانة الفقه٠‏ ۰۰ا 5ھ نتھیٰ . 

والٹامن : أشار إليه بقوله: (سنّ خعم القرآن فیھا) أي: : التراوی یح (مرة فی الشھر علی 
الصحیح) وھو قول الاکٹر ورواہ الحسن عن آبي حنیفة یقرأً الإمام في کل رکعة عشر آیات 
ونحوھا لان عدد رکعاتھا فی جمیع الشھر ست مثة إن کان کاملا أو خمس مئثة وثمانون إن کان 
ناقصاً وعدد آي القرآن ست آلاف وشيء فإذا قرأ فی کل رکعة عشر آیات یحصل الختم فیھاء 
وقال بعضھم: یقرا فی کل رکعة فلالین آیڈ لان عمر رض الل عن آمر بلك! خ فیقع الختم 
ننھیرت 7 سے ری ملاس عم عامالش لے سال 
رحمةء وأوسطه مغفرةء وآخرہ عتق من النار ومنھم من استحب الختم لیلة السابع والعشرین 
رجاء موافقة لیلة القدرء وعن أبيی حنیفة رحمة اللہ أنەه کان یختم إحدی وستین ختمة في کل 
یوم ختماة وقي (کل) لیلة خمة وفي کل التراویح ختمة . والمشھور عنه أنه صلیٰ الفجر بوضوء 
العشاء ء أُرہبعین سئّة: (وإن مل بە) أي: بختم القرآن ذ في الشھر (القوم قر أ قدر ما لا یؤدي إلیٰ 
تنفیرھم في المختار)ء لن الأفضل فی 'زمائنا[ مال ایؤدي إلی تنفیر الجماعة کذا في 


() آخرجہ البیھقي في السنن الکبری (۲/ .)٦۹۷‏ 
( عاہین معکوفتین زیادۃ في م. 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج٠‏ 


9 
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وَلا رك الصّلا عَلٰ سَیْنا اي کل فی کُلَ تمْهٍ ٹھا ول مََ ارم عَلَیٰ المُحْتَار ۔ 
نا . رت ولا یَأتی بالدُعَاءِ إِنْ مَلْ القُوْمُ ٠‏ وَلاً تُقْضَیٰ 


االاخٹیار٥ء‏ وفي (المحیطا+: الأفضل في زماننا أن یٔقرأ بما لا یؤدي إلی تنفیر القوم عن 
الجماعة لن تکثیر القوم أفضل من تطویل القراءة کذا فی اشرح الدیري للکلزاء وفيی امجمع 
الروایات٤‏ : قال الزامدي : وقیل : یقرأً کما في المغرب؛ وقیل ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة أو 
آیتان متوسطتان بعد الفاتحق وعن أٰبي ذر آیتانء قال رحمە الل : والمتأخرون کانوا یفتون في زماننا 
بٹلاٹ آیات قصار أو آیة طویلة حتی لا یمل القوم ولا یلزم تعطیلھا وھذا حسن فإن الحسن رویٰ [ 
'] عن أبي حنیفة رحمہ اللہ: إذا قرأ في المکتوبة [ ])٦‏ بعد الفاتحة ثلاث آیات فقد 
سو رتس قتالی کردا ات کے تہرمان ال سی غیر رف ن٥‏ یل 
الأفضل أن یقرأ فيی کل رکعة ما لا یژدي إلی تنفیر الجماعة وبە یفتیٰ والاقتصار علی ما دون الفاتحة 
وثلاث آیات قصار أو آیة طویلة یرجب الکراہة وعليه الفتویٰ في زماننا۔ انتھیٰ۔ 

والتاسع : (أله لا یتر الصلاۃ علی النبي ثَلُ في کل تشھد منھا) لنھا فرض علی قول 
بعض المجتھدین؛ وسئّة مؤکدۃ علی قولناء وکذا یحلر من ترك ترتیل القرآن کما یحصل من 

بعفض الجھال من الھذرمة''' وترك الطمأنینة في الأرکان وغیرماء (ولو مل القوم) بذلك (علی 
7 لان عین الکسل منھم فلا یت یتبع (و) العاشر : 1 ور ا نی و کل حم 
لآنه مطلوب من کل مصل سواء کان إماماً أو مؤتماً أو منفرداً کما قدمناء . (و) الحادی عشر: 
زاہ]؟'' لا پترك (تسیع الرکوع والسجود) لما قدمناہ آله فرض عند البعشی وعو سئة مزکدة 
عندنا فلا يُترك للکسل . (و) الثانيی عشر: (لا یأنی) الإمام بالدعاء قبل السلام (إن مل القوم) بە 
وینبغي ە الدعاء ہما قصر لثلا بترك الستّة. والثالث عشر: أنه (لا یقضي التراویح) أصلاً 
(بفوتھا) عن وقتھا (لا منفرداً ولا جماعة) علی الأصحء لن القضاء من خصائص الواجبات 
وإن قضاءھا کان نفلاً مستحباً لا تراویح . 

تنبیە: قدمنا صحة صلاة التراویح جالساً مع القدرۃ علی القیام في الصحیح لکن مع الکراھة 
ور یں رت کی سور ا ہہی۔ 
الصلاة والتشہه بالمنافقین: قال تعالیٰ: ون او إِل الصلوة قامُوأ كُسَال 4 (ائنساء: 


( الھذرمة: الإسراع في الکلام والقراءۃ یقال جس نے جس ٠ھ‏ المعجم الوسیط 
(۹۷۹). 


1( ما بین معکوفتین ساقط من ج . 


+٦۰ 
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باب الصلاة فی الکعبة 


7 6 000 لمتھجد إذا صلیٰ جالساً ئم قام کما قدمنا في صفة 

تھجد النبيی با 0-3 وذلك لما فيی ھذا من مخالفة الامام ولما فيه من القول بلزوم 
اقم في التراویح؛ وتکرہ ہ مع غلبة الوم فینصرف حتیٰ بستیقظ لان في الصلاة مع النوم تھاوناً 
وغفلة وترك التدبر ولا خصوصیة لھا بھذا بل کل الصلوات کذلك؛ وقال في لزاد الأئمة”'': 
اختلفواذ کو وس میں والأاصح اُنھا ستّة الوقت لقوله عليه 
السلام: دوقیام لیلةا' "' حتیٰ إِن المریض ہہ چہ ہے میس ٹا إذا 
ترکھا؟ وذکر وب کر سس القوم في الصلاة ولا یدري أُنھا المکتوبة أم التراویح 
أنه یکبر وینوي صلاۃ الإمام مقتدیأً بەء فإن کان في المکتوبة فھي هيء وإن کانت ترویحة فإنه یفرغ 
منھا ٹم یصلي العشاء لعدم التردد في أصل اللیة کذا فی (مجمع الروایات؛ واللہ أعلم . 

باب الصلاۃ فی الکعیة 

اعلم أُن [شرط]'' صحة الصلاة استقبال جزء من بقعة الکعبة أو ھواٹھاء لن القبلة اسم 
لبقعة الکعہة المحدودة وهواٹھا إلی عنان السماء عندنا کما فی ٦العنایةء‏ ولیس بناڑھا قبلة لأنه 
لو صلی علی جبل أبي قبیس لا یکون بین یدیه شيء من بناء الکعبة وصحت صلاته ولذا حین 
یل البناء في زمن عبد اللہ بن الزبیر رضي اللہ عنہ صلی الصحابة رضیٰ اللہ عنھم إلی البقعة 
مت ولم ینقل عنھم أنھم اتخذوا سترةۃ ٠‏ وقال تعالیٰ : طوَعَیث ما شر کو وجوم 

شر 4 (البقرة: ٤‏ فکان الشرط البقَعة آر ھواءھا دون البناء وإِن کان البناء 0+090 
کعبة لأله مأخوذ من الارتفاع والنتوء ومنە الکاعب (صح فرض ونفل) صلاھما (فیھا) أي: ني 
داخلھا ای اق جو سا ترجہ المصلي لحدیث بلال رضي اللہ عنەه: (أنه عليه السلام دخل 
البیت وصلیٰ فیها٭ ٭ وصلانہ پل وإن کانت نۂ نفلاً فالفرض في [ *”7/7] معناہ فیما ھو من 


)١(‏ زاد الائمة: للامام نجم الدین أبي الرجاء مختار بن محمود الزامدي المتوفی سنة ثمان وخمسین وستمائة ۱ھ 
کشف الظنون (۲/ ٤۹)۔‏ 

٢(‏ جزہ من حدیث تقدم تخریجه. 

)(۳) اخرجه البخاریٰ من حدیث عبد الله بن عمر في الصلاۃ: باب (۹۷) برقم (٥١٥۵٤)ء‏ ومسلم في الحجء باب: 
استحباب دخول الكعبة للحاج وغیرہ للصلاۃ فیھا والدعاء في نواحیھا کلھا (۳۲۹)ء والنسائي في القبلةء باب: 


(1) العبارۃ في م شروط بدل شرط. 


اکھ 
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وَكَذا فَقھَا وَإِن لم يتُجذً سُثرَةء لکٹۂ مَکُروٰه لإسَاءۃ الأدبِ بِأآسشیغلاہ عَلَيھَاء وَمَنْ جَعَلَ 
ظُرہ إِلیٰ غَیْر جو إتایہ فَيَهَا از فَوْهَا ضَخٌء وَإنْ جَعَل طُھَرَه إِلیٰ وَجْہ إَِایو لا يَصِحْ 
' وَضَخٌ الائیدَاۂ حَأْرِجْھَا يإمام فَيْھَاء والیَابٔ مَْتُزُح تہ سن سننٹش 


شرائط الجواز دون الأرکانء ولأنھا صلاۃ استجمعت شرائطھا بوجود استقبال القبلة؛ لأن 
[جمیع]!'' استقبال جمیعھا لیس بشرط کما لو صلیٰ خارجھا ولقوله تعالٰ: فإآن ھا بَيَقَ 
لسَّآيينَ تَألسَِزنَ تَايكع ابو ٭ (البئرہ: ٠٢۰‏ فان الأمر بالتطھیر [للصلاة] فی ظامر فيی 
صحتھا فی إذ لا معنیٰ لتطھیر المکان لأجل الصلاۃ وھي لا تجوز في ذلك المکان وکذا صح 
فرض ونفل (فوقھا وإن لم یٹخذ) المصلي (سترۃ) (لکنە مکروہ) لە [في]'' الصلاة فوقھا 
(لإساءة الأدب باستعلائه علیھا)ء وترك تعظیمھا۔ 

(ومن جعل ظھرہ إلی غیر وجہ إمامہ فیھا أو فوقھا) بأن کان وجھه إلیٰ ظھر إمامہ أو إلی 
جنب إمامه أو ظھرہ إلی ظھر إمامه آر ظھرہ إلیٰ جنب إمامه أو [ ”۹“ ] ظھرہ إلی 
[خلف]“ إمامہ أو جنبە إلی وجە إمامہ: أو جنبه إلی جنب إمامہ متوجھاً لغیر جھتہ؛ أو 
وجھه إلی وجە إمامه (صح) اقتداؤہ نی هذہ الصورۃ إلا أنه یکرہ إِن قابل وجھه وجه إمامه 
ولیس بینھما حائل لما تقدم من کراهته لشبھه بعبادۃ الصورةء وکل جانب قبلە والتقدم والتأخر 
إنما یظھر عند اتحاد الجهة وھي مختلفة فی جوف الکعبة وقوله: 

(وإن جعل ظھرہ إلیٰ وجه إمامه لا یصح) اقتداؤہ تصریح بما علم التزاماً من السابق 
لإ(یضاح الحکم وذلك لتقدمہ علی إمامہ. 

(وصح الاقتداء) لمن کان (خارجھا بإمام فیھا) أي: فی جوفھا سواء کان معہ جماعة فیھا 
أو لم یکن وھذا (والباب مفتوح) لآنه کقیامہ في (المحراب في غیرھا من المساجد کما في 
(التبیین)؛ و (الاختیار؛ ولعل اشتراط فتح الباب لیعلم انتقال الإمام بالنظر إِلیه فلو سمع انتقالاتہ 


- مقدار ذلك (۸١۷)ء‏ وابن ماجه فی المناسك؛ باب : دخول الکعبة (٦٣٦٦٦)ء‏ وابن حبان فی صحیحه (۳۲۰۳): 

ہ٠‏ وآبو داود في کتاب الحجء باب : الصلاۂ في الکعبة (۳۰۲۳)ء والزیلعي في نصب الرایة (۳۱۹/۲) بلفظ ٭أن 
رسول اللہ پٍِ دخل الکعبة هو وأسامة بن زبد وہلال رعثمان بن طلحة الحجبی فأغلقھا عليهء قال عہد اللہ بن 
عمر: فسال بلالاً حین خرج ماذا صنع رسول اللہ لا قال : جعل عموداً عن یسارہ وعمودین عن یعینه وثلائة 
أعمدة وراء وکان البیت یومئذِ ستة آعمدة ثم صلی وجعل بینە وبین الجدار نحو من ثلائة أذراع)۔ 

(1) ما بین معکوفتین زیادۃ في ج٠‏ 

(3) ما بین معکوفتین زیادة فيی ج٠‏ 


1 
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وَإِنْ تحْلَقُوْا حَلَھَا والامَام حَارِجَھَا صَمٌ٠‏ إِلأ لان کان أَقْرْبَ إَِيْهَا فی چهَة إِمَامه ۔ 
باب صلاۃ المسافر 


السّفر التي تتغیر بە الأحکام: 


رر رش شی سا چو تہ جیا 
الاقتداء (وإن تحلقوا حولھا والإمام) یصلي (خارجھا صح) اقتداء جمیعھم (إلا) أنه [ عظ ]لا 
یصح (لمن کان أقرب إلیھا) من إمامہ وھو (في جھة إمامه) لتقدمه علی إمامہ 00 
أقرب إِلیھا من إمامہ ولیس هو في جھتە فاقتداؤہ صحیح لان التقدم والتأخر لا یظھر إلا عند 
اتحاد الجانب [للتوجه]'' إليه کل منھا۔ 
باب صلاۃ المسافر 

من باب إضافة الشیء إلی شرطہ ویقال: إلی محله أو الفعل إلی فاعله وأصل المفاعلة 
أن تکون بین اثنینء الا مل لی وائطد ضا . والمسافر من مذا القبیل ولن المسافرةۃ من 
السفر وھو الکشف وقد حصل بین اثنین ھنا فإِن المسافر ینکشف للطریق وھي تنکشف لە کذا 
فی امجمع الروایات)ء واعلم أن المشروعات علی نوعین عزیمة ورخصة: فالعزیمة علی ما 
تقرر علی الأمر الأول َالرِحَفة ما تغیز من عسرِ إلیٰ یسر بوامطة عذرء ٹم الرخصة علیٰ 
ضربین: رخصة ترفيه مثل الفطر وإجراء کلمة الکفرء ورخصة إسقاط أيی: سقط الحکم أصلا 
مثل الکرہ علی شرب الخمر ۔ نعوذ باللہ ۔ ومن هذا القبیل قصر الصلاة أو نقول: الرخصة علی 
ضزبین : حقیقیة وھو علی نوعین: إما أنذ یکون السبب موجوداً والحکم کذلك مثل الاإکراہ 
علی إجراء کلمة الکفر ونحوہ [ '٭'/72] ا و السبب ٭وجوداً والحکم غیر موجود مثل الفطر في 
رمضان: ومجاز وھو أن یکون .۔ مَْدذَرَعاً والحکم کذلك مثٹل وضع الإصر والأغلال عنا 
أو یکون السبب في الجملة موجوداً ولیس في موضع العذر بموجود کالسلم وقصر الصلاۃ کذا 
في ۃالمستصفی؟ وفي (مجمع الروایات): قال في (النحقیق) وفی (الشریعةا: العزیمة اسم لما 
[ھو] أصل من الأحکام والمراد بە ماثبت ابتداء بإثبات الشرع . والرخصة: اسم لما بني عليه 
أعذار العباد کالإذن بإجراء کلمة الکفر علی اللسان عند الإکراہ وإباحة الفطر فيی رمضان بعذر 
السفر والمرض واإنما جعلناہ أي: هذہ الرخصة أي: قصر الصلاة في السفر إِسقاطاً للعزیمة 
استدلالاً بمعنیٰ الرخصةء 1 ""/7] وھو أن الرخصة الحقیقیة إذا ثبتت في شيء ثبت للعبد 


(1) العبارة في م المتوجه . 
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سَفر تَعیْرْ یہ به الأحْکامُ مَسِيْرَةُ للا‌لَة آیام ؛ مِنْ أَفْضَرٍ آیام اسنہ بِسَیْر وَسَطِ مَعَ الأسْيِرَاحَاتِء 


الخیار بین الإقدام علی الرخصة وبین ن التیان بالعزیمةء لأن الرخصة وإن تضمتت یسراأً 
فالعزیمة إما أن تضمنت فضل ثواب کتضمن العزیمة في الإکراہ علی الکفر ثواب الشھادۃ أو 
تضمنت یسراً آخر لیس ذلك في الرخصة کتضمن الصوم في السفر موافقة المسلمین فإذا لم 
یکن فیھا فضل ثواب ولا نوع یسر سقطت أي: العزیمة لحصول المقصود بالرخصة وتعین 
الیسر فیھا وفیما نحن فيه ت تعین الیسر في قصر الصلاة وھو ظاھر ولا یتضمن الإکمال فضل 
ثواب لن تمام الثواب في فعل العبد جمیع ما عليه لا في أعداد الرکعات والمسافر قد تی 
ہجمیع ما عليه کالمقیم فکان کالجمعة أو الفجر مع الظھر فإنه لا فضل لظھر المقیم علی فجرہ 
ولا جمعة الحر علی ظھر العبد وإذا کان كذلك وجب القول سقوط الإکمال أصلاً انتھیٰ. أي : 
فیأئم العامل بالعزیمة لالہ حکم رخصة الإسقاط کما في ڈالدررا و (الغررٴ انتھی۔ 

والسفر في اللخة: قطع المسافة کذا فی (العنایةا وغیرھا. وقال في (مجمع الروایات٤:‏ 
السفر فی اللغة عبارة عن الخروج المدید . وفي الشرع : : ثثبت لە حد بیّنه بقوله: 

(آتل) مدة (سفر تتغیر بە) أي: السفر (الأحکام) وهي لزوم قصر الصلاة وإباحة الفطر 
وامتداد مدة مسح الخف إلیٰ ثلائة أیام وسقوط وجوب الجمعة والعیدین والأضحیة وحرمة 
الخروج [ "٭'/'] علی الحرۃ بغیر محرم وغیر ذلك مسیرۃ ثلائة أیام أي : قاصداً محلاً لا یصل 
إلی ً (بسیرہ ثلاثة أیام من أقصر أیام السنة) کما غي (الجوھرة* و 3(البرھان) وأشرنا بتقدیرہ 
ار لی 9:1 رم ارام خر الضفیح ارہ اس الک ینا ولیلقہ والسائر 
ثلاثة آیام ولیالیھاہ”'' وجه التمسك بە أنه یقتضي أن کل من صدق عليه أنه مسافر شرع 
[ ]لہ مسم ثلائة أیام إذ الام في قوله : والمسافر للاستغراق کما فيی جانب المقیم ولا 
یتصور ذلك إلا إذا قدر أقل مدة السفر بثلاثة أیام لأئه لو قدر باقل من ذلك لا یمکنە استیفاء 
مدته لانتھاء سفرہ فاقتضیٰ تقدیرہ بل ضرورة وإلا خرج بعض المسافرین عن استیفاء هذہ 
الرخصة والزیادۃ علیها منتفیة إجماعاً فکان الاحتیاج إلی إثبات أن الثلاثة أقل مدة السفر لان 
الرخصة کانت منتفیة بیقین فلا تثبت إلا بتیقن ما هو سفر شرعي وذا فیما عیناہ إذ لم یقل أحد 
باکٹر منہ کما في ٦التبیبن؛‏ و ٦البرھان؛‏ و ٦الفتح؛‏ وذلك السیر معتبر (بسیر وسط) نھاراً (مع 
الاستراحات) إذ لا بد للمسافر من النزول للڈکل والشربّ والصلاة ولاکٹر الٹھار حکم کلە فإن 
المسافر إذا بکر في الیوم الأرل وسار إلی وقت الزوال حتیٰ بلغ المرحلة فنزل بھا للاستراحة 
وبات بھا ٹم بکر في الیوم الثاني وسار إلی ما بعد الزوال ونزل ثم بر في الثالث ومشیٰ إلی 


ء1٤‎ 
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والوَسَئ : سَیْر الإبل وَمَشیٰ الأقدّام فِيْ البَرٗ وَفِيْ الجْبّلِ بِمَا ينَاىِبّهٔء وَفِيْ البْحْرِ أَغبِدَالَ 
الریٔح ۔ کے 
قصر الصلة: 

فَقَصْر القَْض الرِبَاعِىٗ: شش سی مصشھٌمدجھکگسمھمتھسھ 


الزوال فبلغ المقصد . قال شمس الائمة السرخسي : الصحیح أنه یصیر مسافراً عند النیة کما فيی 
:الجوھرة6 و دالبرھان؟ (و) السیر (الوسط سیر الإہل ومشي الأقدام) فیعتبر بە (في البرٴ)ء (و) 
یعتبر (في الجبل ہما یناسبه) من السیر لأنه یکون صعودا وہبوطا ومضیقا ووعرا فیکون مشي 
الہل والاقتام نیہ ذرت میرضعا کی الیل نات قطع بتلث السیر مساق لیسٹ ریعیدۃ وتزآك بعد 
الزوال احتسب بە علی نحو ما قدمناہ لو بکر وسار إلی الزوال فنزل کان یومأء وإنما اعتبرنا 
السیر الوسط لن أعجلە سیر البرید وأبطاہ سیر العجلة وسیر الإبل والأقدام ووسط وخیر 
الأمور [أوسطھا]'' (وفي البحر) یعتبر (اعتدال الریح) علی المفتیٰ بە فإذا سار آکثر الیوم بە 
کان ککلە وإِن کائت المسافة دون [ 7/٥"‏ ] ما في السھل وإذا علمت مدة السفر والسیر 
27 زتیفسر اقرض) العلی فلا تس تی السہ ثم قیل+ الافشن ترکیا رکا 
وقیل: الفعل تقرباًء وقال الھندوانی: الفعل حال النزول والترك حال السیر وقیل: یصلي سنّة 
النجر ضا بقل للا انت آفا وفی (التجنیس: المختار أله إن کان حال أمنة وقرار 
بأتی بھا أي: السٹن لأنھا شرعت مکملات [و]'' المسافر إليه محتاجء وإن کان حال خوف لا 
بأتي بھا لأله ترك بعذر. انتھیٰ. وہذا علمت أن الوتر لا یترك کما لا یقصر وقیّد الفرض بقوله 
(الرباعی) لأنہ لا قصر في الفرض الثنائي والثلائي لقوله ٹلٹ: (صلوا کما رأیتموني أصلي؛”'. 
رق صلن گنا اگرتاء سٹرآ وحضراً کالفتاہ ولما وریٰ بر عاره نی ستہ زاساہ إلیٰ عائطبة 
رضي الله عنھا أنھا قالت : فرضت الصلاة رکعتین فی الحضر والسفر فأفرّت صلاة السفر 
وزیدت صلاة الحضر'''. کذا في فالدیري؛ راما ھا أن الصلاۃ فرضت في الأاصل 


(١)‏ تقدم تخریجھ۔ 

)٢(‏ آخرجه البخاري بنحوہ من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا قالت : فرض اللہ عز وجل الصلاۃ علی رسوله اول ما 
فرضھا رکعتین رکعتین؛ ثم أنمت في الحضر أربعاً وأمرزت صلاۃ السفر علی الفریضة الاولی. في الصلاةء باب: 
کیف فرضت الصلوات في الإسراء (٣٥۳)ء‏ ومسلم في صلاة المسافرین وقصرھاء باب: صلاة المسافرین 
وقصرھا :)١۱۸٥٦(‏ وأبو داود في الصلاۃ باب : صلاہ المسافر (۱۱۹۸)ء والبیھقي في الصلاۃ باب: عدد 
رکعات الصلوات الخمس /١(‏ ۴٣٦۳)ء‏ والنسائي في الصلاۃ باب: کیف فرضت الصلاۃ .)٥٥٤(‏ 


)1( العبارة في م أوساطھا۔ 


ء1٥‎ 
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من ُویٰ السَفَرٌ وُلَوْ کان عَاصِیاً بسّفرو 7 مجاوز ُُوت مُقامهء کیا اہو ادا کہ ا و ا 


رکعتین فلما قدم النبي ول المدینة [ضم]!'' إلی کل صلاة مثلھا غیر المغرب فإنھا وتر الٹھار . 
ونيی (مجمع الروایات٢:‏ نلحفق ارت قالت عائشة رضي الل عنھا: فرضت الصلاۃ 
رکعتین رکعتین؛ فزیدت في الحضر وأقزت في السفر لا المخرب فإنھا وتر النھار والجمعة 
لمکانھا من الخطبة والصبح لطول قراءتھا. وعن عمر رضي ا عنە أنه قال: صلاة الجمعة 
رکعتان وصلاة الفجر رکعتان وصلاة السفر رکعتان تام غیر قصر علی لسان نبیکم)”'' وکانت 
الصلاة قبل الاإسراء صلاتین صلاة قبل غروب الشمس؛ وصلاة قبل طلوعھا ویشھد لھذا قوله 
تبارك وتعالیٰ: ہی و رس می جس جو ےھ وہ 
اللہ عنھا: فزیدت في الحضر أي: تزید فیھا حین أکملت خمساآً فتکون الزیادة ذ فی الرکعات وفيی 
عدد الصلاة ویکون قولھا: فرضت رکعتین أي : قبل الإسراء وقد قال بھذا طائفة من السلف 
منھم ابن عباس رضي اللہ عنھماء ویجوز أن یکون معنیٰ قولھا: فرضت الصلاة أي: لیلة 
الإسراء حین فرضت الخمس فرضت رکعتین ثم زید في صلاة الحضر بعد ذلك وھذا هو 
المروي عن بعض رواة الحدیث عن عائشة رضي الل عنھاء ومنھم الحسن والشعبي أن الزیادۃ 
ني صلاۃ الحضر [ ”۸ ] کانت بعد الھجرة بعام أو نحوہ وقد ذکرہ أبو عمرو۔ انتھیٰ. 
وعندنا یقصر (من نویٰ السفر) أيی: بش سسرےیے ےم 
َ وقاطع طریق لأن نصوص الرخصة مطلقةء قال تعالیٰ : 5نا مَرَبئ نی الات لیس عَلیگز 

ام ان قرو ِنَ اَلصّلوِٰ ۹ [النساء: ۱١۱۰]ء‏ وقال في الصوم: تن گا یم ٹریٹا از کل 
7 وت ٤‏ وقال پل : (یمسح المسافر ثلاثة أیام ولیالیھاە''. فوجب إعمال إطلاقھاء 
والقبح المجاورء لا ینفي الأحکام کالبیع وقت النداء؛ والصلاة في الأرض المغصوبة ولا 
یکون مسافراً مع قصدہ تلك المسافة إلا (إذا جاوز بیوت مقامه) ولو بیرت الأخبیة وإن کانت 
متفرفة إذا فارق عما قرب من خیمته وإن نزلوا علی ماء أو محتطب یعتبر مفارقة الماء 
رالمحتطب کذا في ٭مجمع الروایات١ء‏ ولعله ما لم یکن محتطباً واسعاً جداً. ثم المعتبر 
المجاوزة من الجانب الذي خرج منه؛ ولو حاذاہ في أحد جانبيه فقط لا یضز کما في 
١قاضیخان؟‏ وغیرہ. 


)١(‏ اخرجه النسائي في کتاب الجمعةء باب: عدہ صلاة الجمعة (۹١٢۱)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: 
تفصیر الصلا في السفر (١٦١۱)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۱۸۹/۲)ء والمزي في تحفة الأشراف 
.)٦١٥٦۹٦١(‏ 

(۲() تقدم تخریجھ۔ 


(1) العبارۃ في م ضموا بدل ضم. 


ء0٦‎ 
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ارڈ اما مَا الَصَل بهِ مِنْ فتائہِء وَإِن نْفْصَل الفْتَاء بِمَزْرَعَةِء آؤ قُذر غَلوٰةِ لأَ پْشْتَرّط 
مُجَاؤَزَنُ, 
وَالیْتاۂ: المَكَأن المُعَدُ لِمَصَالِح البَلَكِ کَرهٛض الدَوَاب٠‏ وَتَفن العَوْتّیٰ۔ 
سووھ"ٴ...+آ“" 
3 پُشْتَرط لصحة السُفَرٍ تَلاَنَهُ أَشْیَاء: الأسْيِثْلال بالْحْکُم وَالْبلْع وَعَدُمْ ثُنْصَانِ 
0+120 ٛیام. فلا یَقصُز مَْ لم یُجاوز عمرَانَ مُقَابہ ا جَاوَ وَكَانّ ضييً ا 
َابعَا لم یلو مَنْبُوَمْهُ اسر كَالْمَٰأء مم زُوجھَا والعبْدِ مَعَ مَزْلاہُ: والجُْدِي مَم أَبیْرِوء أَرْ 


(و) یشترط أن یکون قد (جاوز) أیضاً (ما اتصل بە) أي : بمقامه (من فناله)ء کما یشترط 
مچاوزۃ ربضه وھو ما حول المدینة من بیوت ومساکن فإنه فی حکم المصر وکذا القریٰ 
المتصلة برہض المصر یشترط مجاوزتھا في (الصحیح)٤:‏ (وإن انفصل الفناء بمزرعة أو قدر 
غلوة) وتقدم أُنھا أرہع مئة خطوۃ (لا پشترط مجاوزتهہ) أي: الفناء وکذا لو اتصلت القریة 
بالفناء [ ]7/"٥*‏ لا بالربض لا بشترط مجاوزتھا بل مجاوزۃ الفناء کذا في ۷قاضیخان4. 

(والفناء المکان المعدٌ لمصالح البلد کركض الدواب ودفن الموتیٰ) وإلقاء التراب ولا 
یعتبر البساتین من عمران المدینة وإن کانت متصلة ببنائھا لأنٌَ البساتین لیست من البلدة ولو 
سکٹھا أھل البلدة فی جمیع السئّة أو بعضھاء ولا یعتبر سکنیٰ الحفظة والأکرۃ اتفاقاء وإنما 
شرطت المجاوزۃ 9لأنه عليه السلام قصر العصر بذي الحلیفةا'''. وقال علي رضي اللہ عنه: 
لو جاوزنا هذا الحضر لقصرنا. 

مطلب فیما یشترط لصحة نیة السفر 

ویشترط لصحة نیة السفر ثلاث أشیاء: الاستقلال (ہالحکمء و) الثاني : (البلوغء و) 
الثالٹ : حدم نقصان مل لسر غَن ثلاث آیام فلا بتصر من لم یجاوڑ عمرآن مقامہ أو جاوز) 
العمران [ ”'/ ] ناویاء (و) لکن (کان صیاً أو تابعاً لم ینو متبوعه السفر) والتابع (کالمرأة 
مع زوجھا) وقد أوناھا مھرھا المعجل وإن لم یوفھا لم تکن [تابعآ]''' لە ولو دخل بھا لأنه 
یجوز لھا منعه من الوطء والإخراج للمھر عند أبي حنیفة رحمه اللہ (والعبد) غیر المکاتب 
فیشمل المدبر وأم الولد (مع مولاہ والجندي مع أمیرہ) إذا کان یرتزق من الأمیر والأجیر مع ' 
المستأاجر والتلمیذ مع أستاذہ والمکرہ علی السفر والأسیر والأعمی مع المتبرع بقودہ وإن کان 


..)۲٥/١( آخرجہ الشافعي في مسندہ‎ )١( 


(1) المبارة في م تبعاً. 
۷ء 
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اوِیَاً دُوْنَ اللَلانَةَء وَنْعْتَبْرْ بَيْهُ الاإقامَةِ والمٹر مِنْ الأضل دَزْٹ الْبّعء 1إلا] إِنْ عَلِمَ یَیْةُ 
المَثبُوُْع فِي الأصضح. 
حکم القصر: ۱ ِ 

والقَضْر عَزیْمَدٌ عِثنّاء فَإذَا أَنمْ الرْبَاعِّةً وَفَعَدَ الفمُوْد الأوّل صَحْث صلائہُ مَم الکرَاممة 
َإِلأ ملا تُصِحْء إلأ إِذَا ُویٰ اللإقَامَةً لمَا فَامَ لِلقَالَِة. 
مدة القصر: 

ولا یز يَفْصر حَتیٰ یَدحْل مِضرَۂ آؤ یَثویٰ إِقامَتَه نضف شھر بِبَلد أز فَریَةء وَفَصَرَ 
أجیراً فالعبرة لنیة الأعمیٰ (أو) کان (ناویاً دون الثلائة) لأن ما دونھا لا یصیر بە مسافراً شرعاً لما 
تقدم . 

(وتعتہر نیة الإقامة والسفر من الأصل) کالزوج والمولیٰ والأمیر (دون التبع) کالمرأۃ 
والعبد والجندي (إن علم) النبع (بنیة المتبوع في الأصح) فلا یلزمہ ام جا الأصل الإقامة 
حتیٰ یعلم کما في توجه الخطاب الشرعي وعزل الوکیل حتیٰ لو صلی آیاما قبل علمه صحت 
في الأصح؛ وروي عن بعض أصحابنا أن عليه الڑعادۃ [ ٭٢۴]‏ کما في (البرھان٤۔‏ (والقصر 
عزیمة عندنا) لما قدمناہ!'' (فإذا أَدَمْ الرباعیة و) الحال أُنەه (قعد القعود الأول) قدر التشھد 
(صحت صلاتہ) لوجود الفرض في محله وھو الجلوس علی الرکعتین: وتصیر الأآخریان نافلة 
له (مع الکرامة) لتأخیر الواجب وھو السلام عن محلہ إن کان متعمداً وإن کان ساھیاً یسجد 
للسھو (وإلا) َأي : وإن لم یکن قد جلس قدر التشھد علی رأس الرکعتین الڈولیتین]'' (فلا 
تصح) صلاتہ لترك فرض الجلوس في محله واختلاط الفرض بالنفل قبل کمالە (إلا إذا نویٰ 
ریو وو سیت فی محل تصح الإقامة فیە؛ لله صار مقیماً بالنیة فانقلب فرضه أربعاً 
وترك القعدة في الاولیین غیر مفسد في حقه وعلی مذا لو ترك القراءةۃ في إحدیٰ الأولیین ٹم 
نویٰ الإقامة صح فرضه لأنە أمکنە أن یقرأً في الآخریین کما في ٦التبیین؛‏ (ولا یزال) المسافر 
الذي استحکم سفرہ ہمضي ثلائة أیام مسافراً (یقصر حتی یدخل مصرہ) یعني: بلدہ بھا وطن 
الأصلي (أو بنوي إقامتہ نصف شھر ببلد أو قریة)ء وأما إذا لم یسر ثلائة [أیام]ا'' فلا یشترط 
أن تکون إقامته في بلد أو قریة [ '٭/] لعدم استحکام السفر کما یتم بمجرد الرجوع إلی 


.)٥٥٤( انظر صفحة:‎ )١( 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 
(2) ما بین معکوفتین زیادۃ في م. 


1۸ء 
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إِنْ توْیٰ آقل مِلهہ آؤ لم یتو وَبَقِي سِنین. 
وَلا تح یه الاقَامَة ببلَتَيْنَ لم بْعَيْنْ المَبيْث بِإِخْذَامُمَا 70:-س0)0) 


وطنه وإن لم یدخله لأه نقض للسفر قبل الاستحکام وھو یحتمل النقض لأنه ترك بخلاف 
السفر فإنه لا یکون مسافراً بمجرد نیتە لأئه فعل ولا بد من وجودہ وتقدیر الإقامة بنصف شھر 
لما روي عن ابن عباس وابن عمر رضي الله عنھم أنھما قالا: إذا قدمت بلدأً وأنت مسافر وفي 
نفسك أن تقیم بھا خمسة عشر یوماً ولیلھا فأکمل صلاتك؛ وإن کنت لا تدري متیٰ تظعن 
فاقصرھا والآثر في المقدرات کالخبر إذ الرأي لا یھتدی إليە. 

تنبیه: الحاج إذا وصلوا بغداد فی شھر رمضان ولم ینووا الإقامة صلوا صلاة المقیمین 
لانھم إذا عزموا أن لا یخرجوا إلا مع القافلة ویعلمون ان بین هذا الوقت وہین خروج القافلة 
خمس عشرۃ یوما فصاعداً [ *27] کأنھم نووا الإقامة کذا في (التجنیس والمزیداء وکنا . 
الحکم في الحاج بعد العود من منیٰ إلیٰ مکة إِن أعلموا أَنْ إقامة الأمیر خمسة عشر یوما بعدہ 
لا یخرج إلا لزمھم الإتمامء وإن لم بنووا الإقامةء وعلله في (الہزازیة) بدلالة الحال ولسان 
الحال أُنطق من المقال وأما نیتھم الإقامة قبل الصعود إلی عرفات فلا تصح إِذا کان زمن 
الخروج إلی منیٰ أو عرفات في الخمسة عشر یوماً کذا في االبحر؛ء (وقصر إِن نویٰ اقل سك 
أي: من نصف شھر لما قدمناہ (أو لم ینو) شیا (وہتي) علی ذلك (سنین) وھو ینوي أنە غداً 
یخرج أو بعدہ لما رویٰ البیھقي بإسناد صحیح أن ابن عمر قال: آرتج علینا الٹلج ونحن 
بأذربیجان ستة أشھر في غزاۃ فکنا نصلي رکعتین'''. وأذربیجان بفتح الھمزة والراء وسکون 
الذال المعجمة؛ وعن جماعة مثل ذلك؛ روي عن سعد بن أبي وقاص أَنە أقام بقریة من قریٰ 
نیسابور شھرین وکان یقصر الصلاةۃ'"' وکذلك علقمة بن قیس أقام بخوارزم سنتین یقصر 
الصلا ٣‏ وکذلك روي عن ابن عباس کما في ۵ العنایة؛. 

(ولا تصح نیة الإقامة ببلاتین لم یعین المبیت بإحدیھما) لأن الإقامة لا یکون في مکانین 
إذ لو جازت فیھما لجازت في آماکن فیؤدي إلی عدم تحقق السفر؛ وإذا عین المبیت بإحدیٰ 
[ ٭/- ] البلدتین [کان مقیمآ]'' لأن إقامة المرء تضاف إلی مبیتە یقال: فلان یسکن حارۃ 
(١)‏ آخرجہ البیھقي فی سننه .)۱٥١/٣(‏ 


)٢(‏ انظر الدرایة فيی تخریج أحادیث الھدایة (۱/ ۲۱۲)۔ 
(۳) آخرجہ ابن آبيی شیة فيی مصنفه (۲۰۸/۲)۔ 


(1) ما بین معکوفتین زیادۃ في م۔ 
اکھ 
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َلا مفَازق لِعَيْر اَل الأحبيّة وَلأ لِمَسْکرا ار الحَززبِ؛ وَلأ بدَارِنا في مُحَاصَرۃ أَعلِ 
کذاء وإن کان بالٹھار فی الأسواق ومذا إذا کان کل من الموضعین أصلاً بنفسه وإن کان 
آحدھما تَعاً لللآخر ان قالت قریة ٹرییڈ من المصر بحیٹ پجپ الجمعة علی ساکتھا فإنہ پصیر 
مقیماً فیٹم بدخول أحدھما أیھما کان لأنھا فی الحکم کموطن واحد کذا في ٴالتبیین٤ء‏ (ولا) 
تصح نیة الإقامة في (مفازۃ لغیر أھل الخبیة) لعدم صلاحیة المکان فی حقهء والأخبیة: جمع 
خا بغیر ہمز مثل [ "٭'''] کسا واکسیة وھو بیت من وبر و صوف؛ وقد یکون من شعر کذا 
فی ڈالدیري)۔ والخبا: الخیمة والمراد ھنا ما هو الأعم من ذلك وأما أھل الأخبیة فتصح نیتھم 
الإقامة في الأصح؛ وإن کانوا في المفازةء لن الإقامة أصل فلا تبطل بالانتقال من مرعیٰ إلی 
مرعیٰ [إلأ!'' إٰذا ارتحلوا عن موضع إقامتھم في الصیف وقصدوا موضع إفامتھم في الشتاء 
وبیٹھا مسیرة ثلاث أیام فإنھم یصیرون مسافرین في الطریق٠‏ وإذا نویٰ غیرھم الإقامة معھم لا 
یصیر مقیماً في الصحیح (ولا) تصح نیة الإقامة (لعسکرنا بدار الحرب) لان حالھم یخالف 
عزیمتھم للتردد بین القرار والفرار لو کانوا محاصرین مصراً لأھل الحرب فصار کالمفازة 
والجزیرۃ والسفینةء (ولا) تصح نیة الإقامة لعسکرنا (بدارنا في) حال (محاصرۃ) عسکرنا (أھل 
البغي) لن حالھم یخالف عزیمتھم للتردد بین القرار والفرار فصار محل المحاصرةء وإن کان 
في حد ذاته صالحاً للقامة بأن کان مصراً أو قریة کالمفازۃ لمائع آخر وھو أنھم إنما یقیمون 
لغرضء فإذا حصل انزعجوا فلا تکون نیتھم مستقرۃ فلھذا الوجه لم تقید المحاصرۃة بکونھا في 
غیر مصر کما قید به في (الھدایة؛ و ڈالکنزا بقوله: فیھا وکذا أي : یقصروا إذا حاصروا أھل 
البغٰي في دار الإسلام في غیر مصر أو حاصروھم في ٦البحرا‏ لان حالھم مبطل عزیمتھم؛ 
انتھیٰ. فآفاد مفھومەه أنه إذا کانت المحاصرةۃ بمصر صحت نیة الاإقامة. انتھیٰ۔ 

وقد قال الشیخ أکمل الدین رحمه اللہ في دالعنایقہ: ان حالھم مبطل عزیمتھم یشیر إلی 
أن المحلء وإن کان صالحاً للنیة لکن ثمة مانع آخر وھو [ ”8 ] أنھم [إنما]!“ یقیمون 
لغرض فاإذا حصل انزعجوا فلا تکون نیتھم مستقرة وھذا التعلیل یدل أن قوله ۔ أي: صاحب 
(الھدایة؛ ۔ في غیر مصرہ؛ وقولە في (البحرا: لیس بقید احترازي حتی لو نزلوا مدینة أھل 
البخي وحاصروھم [ 7/""7] في الحصن لم تصح نیٹھم أیضاً لأن مدینتھم کالمفازۃ عند 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 
(2) ما بین معکوفتین زیادۃ في م٠‏ 


۲ء“ 
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اقتداء المسافر یمقیم وعکسە: ۱ 
وَإِن اَفتَدیٰ مُسَافْر ہمُقیٔم في الوَفتِ ضحْء وَأنَمھَا أبَعا. کے ہے مت 


وھذا الوجه وجه لإطلاق المسألة ولا فرق ہین کون القوة والشوکة ظاھرة لنا علیھم أو 
لاء وقال زفر: هو روایة عن أبي یوسف إن ظھرت الشوکة صحت نیة الإقامة والجواب ما 
ذکرناہ''' لأن العزیمة قصد لا تردد فیه وھذہ النیة منھم حین وجدت إنما وجدت مع التردد 
ولدلالة الحال من القوۃ والرجحان ما لیس للمقال والبٰیان إذ لسان الحال أنطق من لسائ 
المقالء لأنە لا مجال للکذب في دلالة الحال وله مساغ في المقال کذا في 'البرهان) و (مجمع 
الروایات٢‏ ۔ 

مطلبِ في اقتداء المسافر بالمقیم وعکسهھ 

(وإن اقتدیٰ مسافر بمقیم) یصلي رباعیة ولو في التشھد الأخیر (في الوقت صح) اقتداؤہ 
(وأتمھا أربعاً) وھکذا روي عن ابن عباس واہن عمر رضي اللہ عنھم ولٰأنه تبع لإمامه فیتغیر 
فرضه إلی أربع کما یتغیر نیة الإقامة لاتصال المغیر بالسبب وھوالوقت فیتمھا أربعاً لو خرج 
الوقت قبل إتمامھا ولا تبطل صلاته بترك الإمام القعود الأول علی الصحیح وقیدنا بکون 
الاقتداء في الوقت احترازاً عما لو کان الإمام مؤدیأ لا قاضیاء ولکن خرج الوقت قبل فراغه 
فاقتدیٰ به کما لو صلیٰ رکعة من العصر قبل الغروب واقتدیٰ به المسافر بعد الغروب لا یصح 
لأن فرضه لا یتغیر بعد الوقت لانتفاء السببء ویشمل ما لو نام بعد اقتداله في الوقت حتیٰ 
خرج الوقت ثم انتبه فإنه یتمھا أربعاً لما ذکرنا من اتصال المغیر بالسبب؛ وکذا لو سبقه الحدث 
فذھب للوضوء فخرج الوقت أو کان من الطائفة الأولیٰ في صلاہ الخوف وخرج الوقت قبل 
رجوعه ولو اقتدیٰ المسافر بمثله فاستخلف مقیماً لسبق الحدث لم یلزم المسافر الإتمام سواء 
فیە الإمام المستخلف [ "۳/'] وغیرہ من المسافرین لأنه ما التزم متابعة المقیم وإنما لزمہ 
۷۵07 ۹+۷ 1 الإقامة لم یلزم القوم الإتمام 
ولو لم یقعد الخلیفة علی [ ”٭'/7] رأس الرکعتین الأولیتین فسدت صلاة الکل المسافرین 
والمقیمین؛ ولو لم بحدث الإمام المسافر ولکن نویٰ الاقامةء [ثم]' ومن خلفه من المسافرین 
لأنھم الٹزموا متابعته فصار فرضھم: أربعاً تبعاً للامام؛ ولو کان خلف المسافر مثله فتکلم 
المقتدي بعد قعود الإمام قدر التشھد علی راس الرکعتین أو قام فنویٰ الإمام الإقامة لم تبطل 
صلاتہ ولزم الإمام ومن بقيی معه من المسافرین الإتمام أربعاء فلو تکلم بعد نیة الإمام الإقامة 


.))٥٤٥( انظر صفحة‎ )١( 
العبارۃ في م أَتمٌ بدل ٹم وھو الصواب۔‎ (1) 


٦(۱ 
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وَبَْلَه لأيَسِخ . وَبِعَكَيهِ ضَمْ فَيْهمَا۔ وَثْیبَ امام أَنْ بَتْرلَ: هَأُبئزا صَلائَكُمْ ئن مُسَاؤز. 


فسدت صلاته ولزمه صلاة المسافر رکعتین کما لو فسد بعد اقتداله بالمقیم لان لزرم الأربع 
للمتابعة وقد زالت بخلاف ما لو اقتدیٰ بە بنیة النغل ثم آفسد حیث یلزمہ الأربع لأئە بالشروع 
التزم صلاۃ الإمام قصداً[و]!'' فی مسألتنا إنما قصد اإسقاط الفرض عن ذمتہء والتغیر الحکمي 
قد زال بالإفساد فیصلي ما کان عليه قبل الاقتداء رکعتین من التبیین) و (مجمع الروایات؛ 
و دالبحر؛ و افتح القدیر٤ء‏ (وبعدہ) أي : بعد خروج الوقت (لا یصح) اقتداء المضافر بالمقیم 
فیما یتغیر [بالسفر]' وھو الرباعیةء وھذا تصریح بما علم التزاماً من السابق لا فرضہ لا یتغیر 
بعد الوقت لانقضاء السہب کما لا یتغیر بنیة الإقامة فیستلزم اقتداؤہ بناء الفرض علی غیر 
الفرض حکماء أما في القعدة إن اقتدیٰ بە في الشفع الأول إذ القعدة فرض عليه لا علی الإمام 
أو في حق القراءة إن اقتدیٰ بە فی الشفع الثاني فإن القراءة فیه نفل علی الإمام فرض علی 
المقتدي ولو لم یکن قرأ في الآولیین لن القراءة في الآخریین تلتحق محلھا فیبقیٰ الثاني خالیاً 
عن القراءة حکماً أو في حق التحریمة لن إحرام الإمام انعقد علی وجہ لا یفترض [ ]74/7٦'‏ 
عليه القعدۃ الأولیٰء ولا القراءۃ في الأآخریین؛ ولا کذلك المؤتم المسافر فیکون اقتداء 
المفترض بغیر المفترض في حق مقتضیٰ التحریمة (وہعکسە) بأن اقتدیٰ مقیم بمسافر (صح) 
الاقتداء (فیھما) أي : في الوقت وفیما بعد خروجه أما جوازہ في الوقت افلانه عليه السلام 
صلیٰ بأہل مکة وھو مسافر فقال: أتموا صلاتکم فإنا قوم سفرا''ٴٗء ولآن صلاة المسافر أقویٰ 
لأن القعدۃ الأولیٰ فرض في حقه نفل في حق المقیم وبناء الضعیف علی القوي جائزء وأما 
بعد خروج الوقت فلما ذکرنا من أن صلاتہ أقویٰ من صلاته: [ثم]'' ذا سلم أَمْ المقیمون 
صلاتھم منفردین [ "ل٤‏ ] لأنھم التزموا الموافقة في الرکعتین فینفردون في الباقي کالمسبوق 
إلا أنھم لا [یتصور]!'' سہر علیھم إذا سھر ولا یقتدي أحدھم بالآخر کذا في (الخائیقہ (وندب 
لازمام) بعد التسلیمتین في الأصح وقیل : بعد التسلیمة الأولی (أن یقول: أتموا صلاتکم نإني 
مسافر) کما رویناہ وإنما کان مندوباً لأنە لم [یتغیر]”؟ معرفاً لحال الإمام بجواز السؤال قبل 


)١(‏ أُخرجە أبو داود بنحوہ في کتاب الطھارةء باب: متی یتم المسافر (۱۲۲۹) بلفظ لیا أھل البلد صلرا أربعاً فانا 
قوم سفر؟ء والبیھقي في السنن الکبری (۳/١۱۹)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۲/ ۱۸۷ء وأخرج بنحوہ الترمذي 
في آبواب الصلاةء باب: التقصیر في السفر .)٤٤٥٥(‏ 

(1) ھا بین معکوفتین ساقط من ج. 

(2) ما بین معکوفتین ساقط من م. 

(4) العبارة في م سجود بدل یتصور وهو الصواب۔ 

(ڑ( العبارۃ في م یتعین وھو الصواب. 


ز۸ 
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وََْبَفِي أَ بَقُزْلَ ذٰلِكَ قَبْلَ شرُزعِہ في الصّلایِ زلد ا امُقِْمْ فِْما پيْمه بد فراغ إَِامہ 
الثْسَافر فِي الأصَُخْ۔ 
قضاء الفوائت 

وَقَائَةُ السُّفر والحَضر تُقضَیٰ رَکْعَتیْن: وَأَربَعَا وَالمُعَتَر فیه آَخر الوَنتِ۔ 


الصلاة أو بعد إتمامھا (وینبي أن یقول) لھم الإمام (ذلك قبل شروعہ في الصلاة) لدفع الاشتباء 
ابتداء . 

لطیفة: روي أن أبا یوسف لما حجّ مع مارون''' رحمھما الل [صلّئ]''' بالناس بمکة 
رکعتین ثم قال: آتموا یا أھل مکة صلاتکم فا قوم سفرہ فقال لە واحد منھم: نحن أعلم بھذا 
منكء فقال أبو یوسف: لو علمت ما تکلمت في الصلاۃق فقال ھارون الرشید: : لو کان مثل 
هذا الجواب بدلاً عن الملك الذي أعطانيه الله تعالیٰ لکنت ا سر بذلك''' کذا في مجمع 
الروابات٤‏ ۔ 

(ولا یقرا) المؤتم (المقیم فیما یتمه بعد فراغ إمامه المسائر في الأصح) لانه أدرك مع 
الإمام أول صلاتهء وفرض القراءة قد تأدیٰ بخلاف المسبوق (وفائنة السفر وفائنة الحضر نقضیٰ 
مد دگر ] رکعتین وأربعاً) فیه لف ونشر مرتب أي : فائتة السفر تقضیٰ رکعتین وفائتة الحضر 
أربعاً. 


مطلب القضاء بحاکی الأداء 
لأن القضاء بحسب الأداء بخلاف ما لو فاته فی المرض وکان لا یقدر إلا بالإیماء حیثٴ 
یقضیھا فی الصحة راکعاً ساجداً قائماء ولو کانت فی الصحة یقضیھا بالإیماءء لأن الرکوع 
والسجود یسقطان بالعجز فإذا قدر أتیٰ بھا وفیما نحن فیه لا یتغیر بعد الاستقرار (والمعتبر فیه) 
أي: )2ا لزوم الأریع بالحضر والرکعتین بالسفر (آخر الوقت) فإن کان في آخرہ مسافراً 
)۱( و ھارون الرشید محمد المھدي بن المنصور العباسي أبو جعفر: خامس خلفاء الدولة العباسیة غي العراق؛ ولد 
بالري سنة تسع وأربعین ومائة للھجرۃ؛ بویع بالخلافة بعد وفاۃ أخیە الھادي سنة سبعین ومائة للھجرۃ؛ واتصلت 
المودة بینه وہین ملك فرنسا شارلمان؛ فکانا یتھادیان التحف٠‏ وکان الرشید عالماً بالأدب وأخبار العرب؛ 
والحدیث والفقه فصیحاء لە شعر أورد صاحب االدیارات٥‏ نماذج منە؛ وکان یجح سنة ویغزو سنة؛ رھو 
صاحب وقعة البرامکة ولایتہ ثلاث وعشرین سنة وشھران وأیامء توفي في طوس وبھا قبرہ سنة ثلاث وتسعین 
ومائة للھجرۃ. ۱۔ھ.. سیر أعلام النبلاء (۲۸۰/۹)ء والأعلام (۸/ ٦٦)۔‏ 
(۲) لم أجدہ. 
)0( ما بین معکوفتین زیادة في م: 


رف 
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الوطنء وأقسامہ وما یبطل بە: 
وَيل الوَطنُ الأصْلِیُ بمللہ فَقَطظ ويَبطُل وط الإفامَة بمثْلهء وَبالسُمْرٍ وَبأَلأصْلِی. 
پالزطیْ الاَصْلِیٔ: مُر الَذِي رُلِد فی از تَزَوْعْء آز لغ یَتَرَوْجْ وَفَسد التَعَیْش: 7 


وَوَطنُ الإِقامَة: مَوْضِم تُویٰ الإإفَامَة فَیہ نطضف شھر فَمَا فَزْقَه. جا کک حط!ْ‫م سپ 


صلیٰ رکعتین: وإن کان مقیماً صلیٰ أربعاً لان المعتبر في السببیة عند عدم الأداء فیما قبله من 

الوقتء ولھذا تلزمه الصلاۃ لو صار أُھلا لھا في آخر الوقت ہبلوغ وإسلامء وإفاقة من جنون 

وإغماء وطھر من حیض ونفاس؛ وتسقط بفقد الأھلیة فیه بجنون وإغماء ممتد ونفاس وحیض۔ 
مطلب احکام الأوطان الثلاثة 

(ویہطل الوطن الأصلي بمثله فقط) أي: لا یبطل بوطن الإقامة ولا بالسفر لن الشيء 

[ 2 ] لا پيطل ہما دونە بل هو مثله أو فوقه ولا یشترط تقدم السفر لثبوت الوطن الأصلي 

إجماعاً ولا لوطن الإقامة في ظاھر الروایةء وإذا لم ینقل أهله بل استحدث أهلا أبضاً ببلدۃ 


ء 
7٦‏ 


أخریٰ فلا یبطل وطنه الأول وکل منھما رطن أصلي لەء (ویبطل وطن الإقامة بمثله)ء ویبطل 
أیضاً (ی) إنشاء السفر بعدہ (و ہ- ) العود للوطن (الأصلي) کما ذکرناہ!''۔ 

(والوطن الأصلي هو الذي ولد فیه) الإنسان (أو تزوج) فیه (أو لم یتزوج) ولم یولد فیه 
(و) لکن (قصد التعیش لا الارتحال عنه). 

(ووطن الإقامة: موضع) صالح لھا علی ما قدمناءء وقد (نویٰ الإقامة فیه نصف شھر فما 
فوقہ) وفائدۃ هذا: أنەه یتم الصلاة إذا دخله وھو مسافر قبل بطلانه. مثاله : مصري انتقل بأمله 
إلی الشام فإذا عاد مسافراً ودخل مصر [ہ] لم یتم بمجرد الدخول فلو أبقیٰ أھله وتزوج بالشام 
أیضا یتم [ "7/7] بدخوله في کل من الوطنینء ٠‏ وإذا خرج یرید الشام فنویٰ الإقامة بالخانقاء 
السریا قوسیة مثلاً خمسة عشر یوماً لم یبطل وطنہ الأصلي فإذا رجع إليە لحاجة ٹم الصلاة فیيه 
فاِذا خرج ودخل الخانقاء یقصر لبطلان وطن الإقامة بھا بالأصلي وکذا لو خرج من الخانقاہ بعد 
نیة الإقامة فیھا خمسة عشر یوماً ولم یرجع إلیٰ وطنە الأصلي ولم ینو السفر حتی وصل إلی 
بلبیس مثلاً فنویٰ الإقامة فیھا خمسة عشر یوماً بطل وطن الإقامة بالخانقاہء وکذا إذا خرج منھا 
ونویٰ السفر حتی لو عاد إلی حاجة فیھا یقصر کما لو دخلھا مسافراً بعد ذلك. 


.)٦1٤( انظر صفحة‎ )١( 
عابین معکوفتین ساقط من النسختین والصواب إلبات الھاء.‎ )1( 


ء٤‎ 
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باب صلاۃ المریض 


(ولم بعتبر المحققون وطن السکتیٰ وھو ما؟ أيی: موضع (نویٰ الإقامة فیه دون نصف 
شھر) وقد کان مسافراً قالوا: لأنه لا فائدة فیه لأنه یبقیٰ فیە علی حاله مسافراً وما ذکرہ الشیخ 
الزیلعي رحمه اللہ من تصویر فائدته برجل خرج من مصرہ إلی قریة لحاجة ولم یقصد السفر 
ونویٰ أُن یقیم فیھا أقل من خمسة عشر یوعاً یتم ٹم خرج منھا غیر مسافر ٹم بدا لە أُن یسافر 
قبل أن یدخل مصر؛ وقیل: ہچ رو سو سی ولو مرٗ بتلك القریة 
ودخلھا أتم لأنه لم یوجد ما یبطله مما هو فوقه أو مثله نتھیٰ. [ممنوع]!'' لأن وطن الإقامة 
ہے جج وپ سشھست 
الله في تعلیله بطلان وطن الإقامة بالسفر لن السفر ضد الإقامة فلا تبقیٰ معه. انتھیٰ. فیقصر 
إذا دخله لعدم انتھاء سفرہ بدخولە والل أعلم. : 

ہاب صلاة المریض 

من باب إضافة الفعل إِلیٰ فاعله أو إلی محله وأنه سائغ کقوله: جرح زید لا یندمل؛ قاله 
الشیخ بدر الدین رحمه الله کذا في (المستصفیٰ)٤ء‏ وتصور مفھوم المرض ضروري إذ لا شك 
أن 1 [۷] فھم المراد من لفظ المرض اجلیٰ ل من فھمه من قولنا معنیٰ یزول بحلوله في 
زہوں(٢)‏ الحي اعتدال الطبائع الأربعء بل ذلك یجري مجریٰ التعریف بالأخفیٰء وعرفه في 
٦کشف‏ الأسرار؛ بأنه حالة للبدن خارجة عن المجریٰ الطبیعي؛ وفي (المصباح): مرض 
الحیوان من باب تعب؛ والمرض حالة خارجة عن الطبع ضارَۃ بالفعل: ویعلم من ھذا أُن 
الام والأورام أعراض عن المرضء وقال ابن فار۔''٭: 


: المرض کلما خرج بە الإنسان عن 
[0 !ہم" ؛ قال الأصمعي : قرأت علی 

01 ۰ 
أبی عمرو بن العلاء: طلنی ُليِھم تُشُ ل۹ [البقرۃ: ٠‏ فقال : [(ب بي] مرض یا غلام أي: 


)١(‏ تقدمت ترجتە۔ 
(1) لعل في النسختین سقط والصواب: قال في الٹھر: وما في الزیلعي ممنوع ہل یقصر لأنه مسافر والل أعلم . 


(1) العبارة في م بدن بدل [بدل] وھو الصواب . 
(1) العبارۃ في م لي بدل بيی۔ 


ءء٤‎ 
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تعْذرَ عَلیٰ المَرِبْض کُلَ القبّام أَزْ ٹر بَرَکَزْہِ ألم 011ئ0 اف زِیَامَةِ المَرَض؛ أِ 
ُء ہو صَلَیٰ فَأَمِدَا رْکُوْع وَسُجودِ بعد کَْفُ شاء في الأصَح: وَإلا قَامَ ِفْذرِ مَا 

بت وَإِنْ تَعْدرَ الرْکُوْعْ والُجْزْذ صَلیٰ فَاعِدَاً الإیْمَاءء وَجِْعَل إِيمَاءَءُ للْشجْزد أَحَتض 
ِن إِنمَائه لِلَرُكُوُع سیسششھم‌س مھ وسٹمجمفمسمسمسصصٌ٘بہف”بٌومسٹھوسوسہ 


بالسکون والفاعل من الأولیٰ مریض وجمعه مرضیٰء ومن الثانیة مارض قال: لیس بمھزول ولا 
مارض . 

(إنا تعذر علی المریض کل القیام) بأن لا یمکنە القیام أصلا یترکه ولو قدر عليه متکتاً 
علی عصا أو خادم؛ قال الحلوانی: الصحیح أنە یلزمہ القیام منکٹا ولا یجزئہ غیر ذلك کما في 
0التبیین) و ٦الفتح)ء‏ ومذا التعذر الحقیقي ومثله الحكمي في الحکم آشار إليه بقوله: (او 
تعسر) کل القیام (بوجود ألم شدید) یترك القیام فإِن لحقه نوع مشقة لم یجز ترك القیام بە کما 
في (الفتح) و (قاضیخان)؛ ر ٦النتارخانیةہ‏ (أو خاف) أي : غلب علی ظنە ہتجربة سابقة أو إخبار 
طبیب مسلم حاذق (زیاہة المرض أو) خاف (بطأہ) أي: طول المرض ل(بە) أي : بالقیام (صلیٰ 
قاعداً برکوع وسجود) لما رویٰ الجماعة إلا مسلماً عن عمران بن حصین قال: کانت بي 
بواسیر فسألت النبي لا عن الصلاۃ فقال: ٢صل‏ قائماً فإن لم تستطع فقاعدا فإن لم تستطع 
فعلیٰ جنب١‏ زاد النسائي: افان لم تستطع فیستلقباً [ "٭١/7‏ ] لا یکلف اللہ نفساً إِلاً وسعھا؛. 

(ویقعد کیف شاء) أو کیف تیسر لە بغیر ضرر من تربع أو غیرہ (في الأصح)ء لما روي 
عن أبي حنیفة أنه یجلس کیف [ '7/7] شاء من غیر کراهة إن شاء محتباً وإن شاء متربعاً 
وإن شاء علی رکبتیه کما ٰي التشھد لآأن عذر المرض أسقط عنه الأرکان فلأن یسقط عنه 
الھینات أولیٰ کما في دلالبدائع؛ (وإلاً) أي: إِن لم یتعسر کل القیام بأن قدر علی بعضه (قام بقدر 
ما یمکنه) لما عن أبي جعفر الھندواني لو قدر علی بعض القیام ولو قدر آیة أو تکبیرۃ یقوم 
ذلك القدر وإذا عجز قعدء وإن لم یفعل ذلك حقت أُن تفسد صلاته مذا هو المذعب. ولا 
یرویٰ عن أصحابنا خلافه کذا في 'معراج الدرایةہ و ۃالعنایة و هالفتح) و هالتبیین؟ وھو 
المذھب الصحیح کما في ڈالتاترخانیةہ عن (الخلاصةہ انتھیٰ . لأن الطاعة بحسب الطاقة کما 
في (العنایة والدرایةء (وإن تعذر الرکوع والسجود) وقدر علی القعود ولو مستنداًء (صلیٰ قاعداً 
بالإیماء) للرکوع والسجود برأسه ولا تجزئه مضطجعاً کما فی (الجوھرة) عن ۃالنھایقہ (وجعل 
إیماءہ) برأسە (للسجود أآخفض من إیمائہ) برأسہ (للرکوع) وکذا لو عجز عن السجود وقدر 
علی الرکوع ولو سوي بھما کما قال فی دالبحر؛ رو ١شرح‏ المقدسي) عن ٦‏ الخانیةہ: مریض 
عجز عن الإیماء فحرك رأسه عن أبي حنیفة یجوز: وقال ابن الفضل: لا یجوز لأنه لم یوجد 


اھد 
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َإِن لم يَحْفْضۂ عَله لا تَصٍخٔء وَلأ بُرْكَمْ لوَخجھہ شْیٰ: یَسجْد عَلَیْو. فَإن فَعَل وَحَقَض رَأْمَهُ 
صَخْء ولا سس ست ‏ ت مط مہ تاب عشعہشھ----صص 


منه القعل . انتھیٰ ۔ 

فحقیقة الإیماء طأطأة الرأس . انتھیٰ عبارتھما. (فإن لم یخفضە) أي : الإیماء للسجود 
(عنه) أي : الإیماء للرکوع بن جعلھما علی حد سواء (لا تصح) کما في اشرح المقدسي؛ 
و 'البحر؛ عن (الولوالجیة“ لفقد السجود حقیقة وحکما مع القدرۃ. 

(ولا یرفع) بالبناء للمجھول (لوجھە شيء) کخشہة وحجر (یسجد عليه) لقولہ وٹ : "من 
استطاع منکم أُن یسجد فلیسجد ومن لم یستطع فلا یرفع إلیٰ وجھه شیٹا یسجد عليهء ولیکن 
في رکوعه وسجودہ یومیء برأسە''ٴ رواہ الطبراني فی امعجمه4 ولقول جابر رضي اللہ عنه: 
دأن النبي وو عاد ضا ٹرآآیصلی علی ساد ناختھا[ ۷۳] نمین بھا فَأَخد عموداً 
لیصلي عليه فرمیٰ بە٢.‏ وقال: ۃصل علی الأرض إن استطعت واإلا غأوم إیماء واجعل سجودك 
أخفض من رکوعكە''' رواہ الہزار فيی امسندہا کذا في ٦البرھان؟‏ ومثله في (الفتح٢ء‏ وقال فيی 
(المجتبیٰ): کانت کیفیة الإیماء بالرکوع والسجود مشتبھاً عليْ في أنە یکفي بعض الانحناء أم 
اأقصی ما یمکن فظفرت علی الروایة فإله ذکر شیخ الإسلام: المومیء إذا خفض رأُسه للرکوع 
شیئاً ٹم للسجود شیٹاً جاز ولو وضع ہین یدیە وسائد فألصق جبھتہ فإن وجد أدنیٰ الانحناء جاز 
وإلا فلا وکذا في (التحفة؛ وفي (المیسوط+: لو کانت الوسادة علی الأرض وسجد علیھا 
جازت صلاته لن أم سلمة فعلت ھکذا ولم یمنعھا النبي پل وقال أبو بکر: إذا کان بجبھته 
وأنفه عذر یصلي بالإیماء ولا یلزمه تقریب الجبھة إلی الأرض بأقصیٰ ما یمکنه وھذا نص في 
الاب کذا في (معراج الدرایة؛ (فإن فعل) بأن وضع شیئاً فسجد عليه (وخفض رأسهہ) لاسجود 
عن إیمائه للرکوع (صح) أي: صحت صلانته لوجود الإیماء لکن مع الإساءة لما روینا وقیل: 
هو سجودہ کذا في ۃالغایة وینبغي أن یقال: لو کان الشيء الموضوع بحال لو سجد عليه 
الصحیح یجوز جاز للمریض علی أنه سجودہ (وإلا) فإیماءء وفي دالمحیط٤:‏ لو کان یقدر 


)١(‏ ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد في الصلاۃ؛: باب: صلاة المریض وصلاة الجالس (۲۸۹۱) وقال: رواہ الطبرانيی 
في الأوسط ورجاله موثقون لیس فیھم کلام یضر والطبراني في الأوسط (۷۰۸۹)ء والبیھقي في السنن الکبری 
(۷/۲ء والزیلعي في نصب الرایة .)۱۷۹/٢(‏ 

)٢(‏ أُخرجہ البیھقي في السنن الکبری في الصلاۃء باب : الإیماء بالرکوع والسجود إذا عجز (٢/٣۳۰)ء‏ والبيھقي في 
معرفة السنن والآثار (٤٥٣٦)ء‏ والھیثمي في مجمع الزوائد (٤۲۸۹)ء‏ وقال: رواہ آبو یعلی والبزار بنحوہ إلا أنە 
قال: إِن رسول اللہ پل عاد مریضاً فرآء یصلي علی وسادة فرمی بھا فأخذ عوداً یصلي عليه فرمی بە. ورجال 
الہزار رجال الصحیح. والزیلعي في نصب الرایة .)۱۷٥/۲(‏ 


1 
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لآ وَإِنْ تَعَسر القْعُوْد أؤناً مُستلقیاء أؤ غَلَیٰ جلبمہ الال أُزلیٰ: وَبْجْعَل نت رَأِه 
وِسَاقء لِیَصِیْرَ وَجُْھُه إِلَ القبْلَة لا السَمَاء؛ وَيَلبَفِي تَضب رُْبَلَيْه إِ قَدرَ حَتّیٰ لا 
يَمُدَمُمَا إِلّیٰ القِبْلَة. وَإِنْ تَعَذر الیْمَاء أَحَرّت عَنہ سے مکٛعمکسھعہ 


علی السجود ورفع لە شيء فسجد عليهء قالوا: إن کان إلیٰ السجود أقرب منہ إلیٰ القعود جاز 
(وإلا فلا)ء وفی (السراج الوهاج): إذا وجد الإیماء فھو مصل بالإیماء فلا یقتدی بە من یرکع 
ویسجد کذا فی اشرح المقدسي٢:‏ وقال فی (التاتارخانیةا: وفيی التجرید یفعل في صلاته من 
القراءة والتسبیح والتشھد ما یفعله الصحیح وإن عجز عن ذلك ترکە وإلا أي : وإن لم بخفض 
رأسه للسجود أنزل عن الرکوع بأن جعلھما سواء لا تصح [ ٭7/۳] صلاته لعدم الإیماء 
للسجود الذي هو فرضه کما لو فعل کذلك من غیر رفع شيء (وإن تعشٌر القعود) فلم بقدر عليه 
متکٹاً ولا مستنداً إلی حائطِ أو غیرہ بلا ضرر (أوما) ولو قدر علی القعود مستنداً فترکه لم تجز 
علی المختار فإذا تعسّر الاستناد (أومأً) کما لو [قدر]!'' (مستلقیاً) علی قفاہ (أو علی جنبە) 
والأیمن أفضل من الأیسر وب ورد الائر''' (والأول) وھو الاستلقاء علی قفاہ (أولیٰ) من الجنب 
الأیمن إن تیسر بلا مشقة لحدیث: ەفإن لم یستطع [ “2/7 ] فعلیٰ قفاہا!' ولان التوجه 
للقبلة فیە اکٹر إذ إشارته إلبھا وھو الکعبة قبلة إلیٰ عنان السماء٠‏ والثاني : [غي]* المضطجع 
إلی جانب قدميه والاستلقاء محکم والجنب وإن ورد بە الحدیث کما رویناء قد یطلق ویراد به 
السقوط یقال : بقي فلان شھراً علی جنبیه إذا طال مرضه وإن کان مستلقیاء وفیل : کان عمران 
یمنعةُ مرضه من الاستلقاء فلذلك أمر أن یصلي علی الجنب والخیار لە والأولیٰ الاستلقاء؛ 
وقدمنا جواز التوجه لما قدر عليه ویسقط التوجه إلی القبلة بعذر المرض ورنحوہ. 

(و) إذا صلیٰ مستلقیاً علی ما هو الأولیٰ (یجعل تحت رأسهە وسادة) أو نحوھا (لیصیر 
وجھه إلی القبلة لا) إلی (السماء) ویکون شبه القاعد لیتمکن من الإیماء بالرکوع والسجود إذ 
حقیقة الاستلقاء تمنع الأصحاء عن الإیماء بھما فکیف بالمرضی . 

(وینبغي) للمریض (نصب رکبتيه إن قدر حتی لا یمڈھما) یمتد برجليه (إلی القبلة) وھو ٠‏ 
مکروہ للقادر علی الامتناع عنہ کما في (مجمع الروایات٤ء‏ وغیرہ. 

(وإن تعذر الإیماء) برأسه (أخرت عنه) الصلاة القلیلة وھي صلاة یوم ولیلة فما دونھا 


.))۴۸ انظر صفحة: (۳۷) ۔‎ )١( 
سیأتي تخریجە.‎ (۲) 


(1) العبارة في م [تعذر] بدل قدر۔ 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 


۸ء 
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مَا دَامَ يَلْهُمُ الجْطَابَء فَالَ فِي الهدَایٰة: هُوَ الصْحِیْخُء وجْزْمَ صَاحب الهِذَایٰة في 
االتْخْس وَالمَرِیْ؛ بِسُقُوْطِ الفضاء إِذا دم عَجْزُہْ عن الإیمَاء اک مِنْ حَمْسِ صَلَوَاتِ وَإِنْ 
کان يَلْهَمْ الجْطابَء وَصَحْحَه فَاضِیْحَانَ مھو اش کو ویو سٗسشمسجھجمجتھمفستد 


انفاقاً وأما إذا کثرت وزادت علی صلاة یوم ولیلة (فما دام یفھم) مضمون (الخطاب) فإنه 
یقضیھا في روایة (قال في ۃالھدایةہ): (ھو الصحیح) وتبعه صاحب االکنزا [فیہ]!'' وفي 
0المستصفی؛: قال: الصحیح أنە لا یسقط القضاء لأنه [لا]“ یدرك مضمون الخطاب فلا 
یکون نظیراً للمغمیٰ عليه. انتھیٰ. 

وقال الکمال بن الھمام رحمه اللہ تعالیٰ: من تأمل تعلیل الأصحاب في الأصول لاإلزام 
القضاء فیما دون یوم ولیلة للذي جن أر أمي علیہ [لا]' فیما زاد علی صلاة یوم ولیلة 
(انقدح في ذھنه) [یجاب القضاء علی ھذا المریض الذي عجز عنه الإیماء برأسه إلی یوم ولیلة 
حتیٰ یلزمه الإیصاء بە إِن قدر عليه بطریق وسقوطہ إن زاد. انتھیٰ. 

فھذا المحقق ابن الھمام یمیل إلی القول بعدم الوجوب بمجرد فھم الخطاب إذا زاد 
العجز علی صلاةۃ یوم ولیلة خصوصا (و) قد (جزم صاحب تالھدایة؛ مخالفا لھا في کتابھ 
دالتجنیس والمزبدہ بسقوط القضاء إذا دام عجزہ عن الإیماء) برأسە (اکٹر من خمس صلوات 
وإن کان یفھم) مضمون (الخطاب) فقد قال بخلاف قوله [؟۹١۷]‏ ] في د(الھدایةه ونص 
[عبدالل]“ في فالتنجیس)؛: المریض إِذا صار بحال لا یستطیع الصلاۃ لا بالایماء ولا بغیر 
الڑیماء فمات لا یجب عليه شيٍء من کفارات الصلوات: ولا یکون مؤاخناً لنه لم یقدر علی 
أداء الصلاۃ في حال الحیاۃ لیجب؛ ولا یجب الأداء خلفه وھو [القربة]”' فإن بریء من ذلك 
وصح إن کان ما ترك من الصلوات أقل من یوم ولیلة قضیٰ تلك الصلوات لأنه قدر علی أداء 
الصلاة في زمان لە خلف فلزمهء وإن کان أکثر من یوم ولیلة لم یجب عليه قضاء تلك 
الصلوات لأنه لم یصر خلفاً لأنه لا بقعد لأنه لم یقدر علی الأداء فصار کالمغمیٰ عليه . انتھیٰ 

(وصححہ) قاضي غني و (قاضیخان) ونصه: إذا عجز المریض عن الإیماء بالرأس في 
ظاھر الروایة یسقط عنه فرض الصلاۃ ولا یعتبر الإیماء بالعین والحاجبین؛ ثم إذا خف مرضه 
ھل یلزمہ الإعادةۃ؟ اختلفوا فیه قال بعضھم: إذا زاد عجزہ علی یوم ولیلة لا یلزمه القضاءء وإن 
(2) ما بین معکوفتین زیادة في ج والصواب عدم إِثباتھا. 
(3) ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إہاتھا. 
(4) العبارۃ فی م عبارته بدل عبدالل وھو الصواب. 
(5) العبارۃ في م الفدیة بدل القربة وھو الصواب ۔ 


۹ء 
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َمِللَهُ في (المُجِیْطاء واختاز؛ َیْغ اإِسّلام وَفحْر الإِسّلام وَفَألَ ذ في (الظَهِیِْيَةا: هُوَ 
ظاهر الْرُوَایةف وعَلَيْه الفَتوَیٰ وَفیُ فیْ (الحَلاصَةا: : هُوَ المحْتَار 00۳2ھ" -- 
وَالِدائٔم؛ وَجْزمَ به الوْلوَالجی وھوووجووووجووکوووووجوووووو ھتہ 


کان دون ذلك یلزمہ کما في الإغماء؛ وقال بعضھم: إن کان بعقل [ ""/7] لا یسقط عنه 
[الوضوء]!' والأول آصح؛ لن مجرد الفعل لا یكني لتوجه الخطاب . انتھیٰ. 
وقال الکمال: (ومثلهہ) أي : مثٹل تصحیح قاضیخان (في المحیط واختارہ) أي : سُقوط 
الصلوات إذا کثرت (شیخ الإسلام) خواھرزادہ (وفخر الإسَلام) السرخسي . انتھیٰ. 
(وقال في (الظھیریةا: هو ظاھر الروایة وعليه الفتویٰ) کذا فی امعراج الدرایة) رفي 
البزازیةہ : وإذا عجز عن الإیماء ہالرأس فالمختار ما قال الإمام السرخسي أن تسقط الصلاة. 
انتھیٰ ۔ 
وفي !الفتاویٰ الصغریٰ؛''٭: عجز عن الإیماء بالرأس حتیٰ کان أکثر من یوم ولیلة تسقط 
الصلاة وإذا کان أقل لا ۔ انتھیٰ۔ 
(وفی (الخلاصة6: هو المختار صححه في (الینابیع) قال: وھو الصحیح کما في 
ہالتاتارخائیةہ (والبدائع)ء (وجزم بە الولوالجي) حبیث قال: المریض إِذا صار بحال لا یستطیع 
لیوات ولا بغیر الإیماء فمات لا یجب عليه شيء من کفارة الصلاۃ ولا یکون 
مأاخوذاً [بہ]ا؟. وفي شرح الطحاوي؛: لو عجز عن الإیماء [وتحویل] رأسه سقطت عنه 
الصلاة کذا في ٦التترخائیة؟ء‏ وقال في اشرح المختارہ: فإِن عجز عن الإیماء [ *'/7 ] برأسه 
أَخر الصلاة لما روینا أي: من قوله پل : (یصلي المریض وروی فان لم 
یستطع فعلیٰ قفاہ یرمي إیماء فإن لم یستطع فالل أحق بقبول العذر منه۸''' ٹم قال: وإن مات 
علی تلك الحال فلا شيء عليه وإن بریء فالصحیح أنە یلزمه قضاء یوم ولیلة لا غیرء یعني 
() الفتاری الصغری: للمام عمر بن عبد العزیز المعروف بحسام الدین الشھید المقتول سنة ست وثلائین 
وخمسمائة ۱.ھ کشف الظنون .)۱۲٢١/٢(‏ 
() ذکرہ الزبلعي في نصب الرایة (٢/١۱۷)ء‏ وقال: حدیث غریب . وآخرجہ الدارقطني (٤/٤٦)ء‏ وآخرج بنحوہ 
البخاري في تقصیر الصلاةۃء باب: إذا لم بطق قاعداً صلی علی جنب (۱۱۱۷)ء وأبو داود في الصلاة؛ باب: 
في صلاة القاعد (۹۵۲)ء والترمذي في الصلاةء باب : ما جاء أن صلاة القاعد علی النصف من صلاة القائم 
(۲ء)ء واہن ماجه في إقامة الصلاةء باب : ما جاء في صلاة المریض (۱۲۲۳)ء من حدیث عمران بن حصین 
بلفظ ٭صل قائماء فإن لم تستطع فقاعداء فإِن لم تستطع فعلی جنب٤.‏ 
(- الاضہع یسل الرفود 
(2) ما بین معکوقتین زیادۃ فی م. 
(3) العبارة في م (وتحريیك) بدل وتحویل وھو الصواب ۔ 


٤ 
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رَحِمَھُم اللہ , 


فروع: 
وَلم یُوُم بِعَثِنه وَقلبه وَحَاجبه وَإِنْ قُدر عَلَیٰ القیّام وَعَجَرَ عَنْ الرکوع والُجُوْدِ صلیٰ 
فَاعدَاً بالاِْمَاء. جو ھووجوھی کچھ وچچھووووسچس رہہ 


إذا لم یزد عجزہ علی یوم ولیلة فإِنە إذا زاد لا یلزمه قضاء شيء نفیاً للحرج کما في الجنون 
والإغماء بخلاف النوم فإنه أي : النائم یقضیھا [فإن کثرۃ]'' لأنه لا یمتد اکٹر من یوم ولیلة 
غالباً. انتھیٰ . 

وفي (شرح الکنز؛ للدیري: وقد اختلفوا في معنیٰ قوله عليه السلام: ٦فاللہ‏ اأحق بقبول 
العذر منه؛ فمن لم یقل بسقوط القضاء عن عدم القدرة علی الإیماء قال : معناہ فاللہ احق بقہول 
عذر التأخیر [ "/] دون الإاسقاط ومن قال بسقوطه عند ذلك قال: معناہ فالل أحق بقبول 

و 

عذر الاسقاط انتھیٰ. 

وقد علمت بما ذکرناہ أُن الذي اختار سقوط القضاء من أھل الترجیح وھو صاحب 
الھدایة) مع ما ذکرہ من مخالفته لنفغسه فی (التحنیس والمزید“ وباتيی المر جحین علی ۔خنلافهہ 
والقاعدة أن یعمل ہما [علیھا] الاکٹر (رحمھم اش) رأعاد علینا من برکاتھم. (و) من عجز 
عن الإیماء برأسه (لم یوم بعیله) أي: لم یصح الإیماء بعینە (وقلبہ وحاجبه) لما روینا من قوله 
جات الإن لم یستطع ۔ أي: الایماء ب رأأُسه - فاللہ اأُحق بقبول العذر منہا ولآن السجود تعلق 
بالرأس دون العین والقلب والحاجب و[لا]“' ینقل إلیھا کالیدء (وإن قدر علی القیام وعجز عن 
ال رکوع والسجود صلیٰ قاعداً بالإیماء) وھو أفضل من إیمائه قائماً لأن الإیماء قاعداً شب 
بالسجود [و]!“ لکون رأسہ فیه أخفض وأقرب إلی الأرضء وإنما سقط عنہ القیام؛ لأن القیام 
وسیلة إلٰی السجود والمقصود الخضوع والخشوع ھ تعالیٰ وإنما یحصل ذلك بالرکوع 
والسجود فإذا فات المقصود بالذات لا یجب ما هو دونه4۔ وفيی (البدائع٤‏ : یسقط الرکوع عمن 
عجز عن السجود وإن قدر علی الرکوعء وإذا کان بە جراحة إن قام سال جرحۂء وإن قعد لا 
یسیلء وکان شیخاً کبیراً إذا قام سلس بولە وإن قعد استمسك یصلي قاعداً برکوع وسجود وإن 
کان لو سجد سال أیضاً [ ''/'] صلیٰ بالإیماء قاعدأء وکذا لو ضعف عن القراءة بالقیام 
ات ۰ ٴ 
واختلف التصحیح فیما لو خرج إلی الجماعة یعجز عن القیام وإن صلیٰ في بیته صلیٰ قائما 
(1) العبارۃ في م [وإن کثرت] بدل فإن کثرۃ وھو الصواب . 
(2) العبارۃ في م [علیه] بدل علیھا وھو الصواب. 
 )3(‏ العبارة في م [فلا] بدل ولا وھو الصواب۔ 
(4) ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب عدم إِیاتھا۔ 


۱ 
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وَإِنْ عَرَض لَهُ مَرَض يٰيمُھَا ہِمَا فُدَر وَلَوْ بالِْمَاء في المَنْهُوْرِ۔ وَلرْ صلی فَامِنَا يَرْكَعْ 
وَیَْجْد فصَح بئی. وو اد مُیبا لاأء ومن جُنْ از أغمِيْ عَليْهِ حَس صَلَوَآتِ قضَیٰ جع 
وَلَو ات لا 


صحء وفي (الخلاصةا: أنه یصلي في بیته وني سی من پ وی 
(التتارخانیة) . 
(وإن) عرض لە أي: لمن افتتح الصلاۃ صحیحاً لم (عرض لە مرض) في صلاته (یتمھا 
ہما قدرء ولو) کان الإتمام (بالإیماء في المشھور) وھو الصحیح لن أداء بعض صلاته برکوع 
وسجود وبعغھا بالإیمٰاء أولیٰ من أن یؤدي الکل بالإیماء [ ٦7/7]ء‏ وعن أبي حنیفة أنە 
یستقبل إذا صار إلٰ الإیماء [لا]'' تحریمتہ انعقدت موجبة للرکوع والسجودہ فلا تجوز 
بدونھاء والصحیح البناء لما قلنا۔ (ولو صلئ) المریض (قاعداً یرکع ویسجد فصحٌ بنی) لن 
البناء کالاقتداء فیصح عندھما لا عند محمد کما تقدمء وفي قوله: صلیٰ إشارۃ إلی أنه لو قدر 
قبل الرکوع والسجود بنیٰ اتفاقاً لعدم بناء القوي علی الضعیف (ولو کان) قد أدیٰ بعمضھا 
(مومیاً) فقدر علی الرکوع والسجود: ولو قاعداً (لا) یبنيی لما فیه من بناء القوي علی الضعیف 
ولو کان ینوی مضطجعاً ئم قدر علی القعود ولم یقدر علی الرکوع والسجود استانف علی 
المختار لأن حالة القعود أقویٰ فلا یجوز بناؤہ علی الضعیف کما في االتبیین٤.‏ 
(ومن جُنٌ) بآفة سماویة (أو أغمي عليه) ولو بفزع من سبع وآدمي فاستمر به (نخمس 
صلوات قضیٰ) تلك الصلوات [(ولو) کانت (أکٹر) بأن خرج وقت السادسة (لا) بقضي ما فاتہ 
0. ۳ 1 ''"), 
یقضي'''. وعن علي رضي اللہ عنہ آنہ أغمي علیہ أریع صلوات فقضامن' این مر اتی 
عليه آکٹر من یوم ولیلة فلم یقض!''ء ولآن المدة إذا فصرت لا یخرج في القضاء فیجب 
کالنائم؛ وإذا طالت یخرج فیسقط کالحائض والجنون والإغماء فیما رواہ أبو سلیمان وھو 
الصحیحء والکٹرة تعتبر من حیث الاأوقات عند محمد حتی لا یسقط القضاء ما لم یستوعب 
ستٌ صلوات وعند أبو یوسف تعتبر من حیث الساعاتء وھو روایة عن أبي حنیفة والأول 


.)۱۸۰ /٢( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎  )١( 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/ ۱۸۰)۔‎ )( 
.)٦)۷۹/۲( ذکرہ عبد الرزاق فی مصنفه‎ )۳( 


(1) العبارۃ في م لآن بدل لا وھو الصواب . 
(1) ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب إثباتھا۔ 


"٢ 
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فصل 


متیٰ لا یجب الإٰیصاء ومتی یجب: 


إِفَا ات المَرِیْض وَلمْ يَقُدٍ ِز عَلَیٰ السًلاۃ بِالإِیْمَای لا يَلرْمهُ الإيْصَاۂ بِھَا رَإِن قُلْتْء 
وَکذا الصَوْمْ إِنْ أَفْطرَ فِیْه المُسَافِر والمَریْضٰ: وَمَأنَا قٌبْل الاقَامَة والضحة . 
منی یوصي 

وَعَلَيْهِ الوَصِیّةُ بمَا ےس ےمکٛأکأإأ>إسےسجسمہ صم”>سعسصستجمشخمسىم ےکھد 


آصح لن الکثرۃ بالدخول في حد التکرارء قیدنا زوال العقل ہما ذکرنا إذ لو زال عقله بالخمر 
یلزمه القضاء وإِن طال [ '''/] لأئه حصل بما هو معصیة فلا یوجب التخنیف ولذا یقع 
طلاقہء وکذا إذا ھب عقله بالہنج أو الدواء عند أبي حنیفة لأن سقوط القضاء عرف بالائر إٰذا 
سر رات عایض اسل۳۲ رظ کک 
کالمریض ولو أُغْمي عليه بفزع من سبع أو آدمي لا یجب عليه القضاء بالاجماع لآن الخوف 
سبب ضعف قلبه وھو مرضء وقیدنا بدوام الإغماء لأنە إذا کان یفیق في وقت معلوم نحو أن 
یخف عند الصبح فیفیق قلیلاً ٹم یعاودہ الإغماء نعتبر الإفاقة فیبطل ما قبلھا من حکم الإغماء 
إذا کان أقلَ من یوم ولیلةء وإن لم تکن لإفاقتہ وقت معلوم إلا أنه یتکلم بختة بکلام الأصحاء 
ٹم یُعْمیٰ عليه فلا عبرۃ بھذہ الإفاقة کذا في 9 التاتارخانیةا . 
فصل غي إسقاط الصلاۃ والصوم وغیرھما 

(إذا مات المریض ولم یقدر علی) أداء (الصلاة بالإیماء) ب راس (لا یلزمه الإیصاء بھاء 
وإن قلت)؛ بأن کانت دون ست صلوات کما لو کثرت لما رویناہ من قوله ئل : ەفإن لم 
یستطع فاللہ أحق بقبول العذر منہہ''' لأن القائل بأن معنیٰ قبول العذر جواز التأخیر لا بقول 
بلزوم القضاء إلا بإدراك زمن یسعه ولم یوجدء والقائل بأن معنیٰ قبول العذر الاإٴسقاط ظاھر فيی 
عدم لزوم الإیصاء بما لم یجب عليه (فکذا) حکم (الصوم) في شھر رمضان (إن أفطر فیه 
المسافر والمریض وماتا قبل الإقامة) للمسافر (و) قبل (الصحة) للمریض؛ لن رمضان في 
حقھما کشعبان في غیرھما لا یلزمھما صیامہ ولم یدرکا عدة من أیام أُخر للقضاء فلیس علیھما 
الوصیة بشيء (و) لزم (عليه) یعني : علی من أفطر في رمضان ولو بغیر عذر (الوصیة بما) أي : 


() تقدم تخریجه. 
۳ء 
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وَفتٍ ہ0۰( ۶۹9۳ء" 0+7+0 - 0 ۲ 
سخ أَنْ يَسوْمَ ولا أنْ يْصَلَي عَله 


بفدیة ما (قدر عليه) من إدراك عدة من أیام أخر لو کان فطرہ پور تےے+ے 
عذر وإن لم یدرك عدۃ من أیام ت7 للزوم الصوم عليه في وقته [والتکفیر]!'' مضاف إلیه 
فیرجیٰ العفو عنہ بفضل اللہ لایصائه بفدیة ذلك الذیي قدر عليه (وبقی بذمتہ) حتی أدرکه الموت 
وأوصیٰ بفدیة ما عليه من صیام فرض رمضان وکذا صوم کفارۃ یمین وقتعل خطاً [ "2/77] 
وظھار وجنایة علی إحرام وقتل محرم صیدا أو صوم [ ”مم“ ] منذور (فیخرج عله ولیە) أي : 

لە ولایة التصرف في ماله بورائة أو وصایة فیلزمه إخراجه (من ثلث ما ترك) الموصي لأن 
حقه في ثلث مال حال مرضه وتعلق حق الوارث بالثلٹین فلا ینفذ قھراً علی الوارٹ إلا فيی 
الثلث وعلی ھذا دین صدقة الفطر والنفقة الواجہة والخراج والجزیة والکفارات المالیة والوصیة 
بالحج والصدقة المنذورۃ والاعتکاف المنذور عن صومہ [لأن]“' اللبث فی المسجد: قاله 
الکمال. وقد لزمه بنذرہ وھو صحیح ولم یعتکف حتی مات لزمه ان یوصي لصرم اعتکاف کل 
یوم بنصف صاع من ثلث ماله وإن کان مریضاً وقت الإیجاب ولم یبرأ حتی مات فلا شيء 
عليه. فإذاً الثلث توقف الزائد علی الإجازۃ فیعطي (لصوم کل یوم) طعام مسکین لقولہ َ: 
امن مات وعليه صوم شھر فلیطعم عنہ مکان کل یوم مسکین!“'' قال القرطبي: إسنادہ حسن 
رواہ ابن ماجه أیضاً وکذا یخرج (لصلاۃ کل وقت) فروض الیوم واللیلة (حتیٰ الوتر) لنه فرض 
عملي عند الإمام الأعظم ۔ وقد ورد النص في الصوم والصلاة کالصوم باستحسان المشایخ 
لکونھا امم واعتبار کل صلاۃ بصوم یوم هو الصحیح وقیل: فدیة جمیع صلوات الیوم الواحد 
کفدیة صوم ہوم وعلی الصحیح أنه لکل صلاۃ فدیة حي (نصف صاع من بر) أو دقیقه آو 
سویقهء أو صاع تمر أو زبیب أو شعیر وقیمته وهي أفضل عندنا لإسراعھا ہسد حاجة الفقیرں 
(وإن لم یوص وتبرع عظ ولید) بغیر الامتکاف (جاز) ویبحکم بجوازہ کما قال محمد فی تبرع 
الوارٹث بالاإطعام ذ في الصوم یجزیە إن شاء الله تعالیٰ من غیر جزم کما قال في تبرع الوارثٹ 
بالإاطعام بخلاف ,7۳۳(2 سام فحو سض فإنہ جزم بالاجزاء في (الفتح؛ وسواء تبرع 


)١(‏ أخرجه ابن ماج في الصیامء باب : من مات وعليه صیام رمضان قد فرط فیه (۱۷۵۷)ء والترمذي في الصوم: 
باب : ما جاء فی الکفارۃ (۱۹۰۳)ء والمزي فی تحفة الأشراف .)۸٦٢۲٤(‏ 


)1( العبارۃ في م [واللقصیر] بدل والتکفیر وھو الأصح ۔ 
(2) العبارة في م [لاعن] بدل لان وھو الصواب ۔ 


در 
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الحیلة لإیراء ذمّة المیت: 

وَإِنْ لم يف مَا اَوْصَیٰ په عَمًا عَلَيْهء يَذفغ ذْلِكَ المِفذاز لِلْققِیْرٍء فِیْسْفُط عَنْ المَیتِ 
پقڈروء ثُم هب ایر ِلوليْ رَبَتبَضهء تم يَْفمْة لِلفقِیْرِ فَْسْفُط بِقذرہء تم يََبة الفقِيْر لِلولِيْ 
وَیَقيَشة. ثُمْ يَذَْمْه الوَلِی لِلْقْقِیْرء وَمَکَذا عَتٌیٰ بَسْغُط مَا کان عَلَیٰ المَیْتِ مِن صلاٰۃ وَصیام . 


الوارث ہمال ورثة أو بغیرہ أو الوصي ہمال نفسە إذ لیس لە التبرع بمال المیت ویکون لھم 
ثواب ذلك کذا في الاختیارء ولا یلزم الولي الاخراج عنہ بدون وصیة لانھا عبادة ولا بد فیھا 
من الاختیار فإذا لم یوص فات الشرط فیسقط في حق أحکام الدنیا للتعذر بخلاف حق العباد 
فإن الواجب فیه وصولہ إلی مستحقہ لا غیرء ولھذا لو ظفر بە الغریم یأخذہ بلا قضاء ولا رضا 
[ نت ] ویر من عليه الحق بذلك ولو تبرأ عنہ بہ أجنبي في حیاته صح وبرئت ذمتہ بخلاف 
حقوق اللہ تعالی؛ وقید صحة التبرع بغیر الاعتکاف فشمل الإطعام والکسوۃ وإنما لا یصح 
بالاعتاق لما فيه من إ!! لزام الولاء للعیت بغیر رضاہ فإذا اوصیٰ بالحج بحج عنه من مقر له 
بماله وإن تبرع وارثہ أو غیرہ یصح۔ 
النیایة في العبادات البدنیة غیر صحیحة 

را ھچ اڈھبراری وی لس یھت أن یصلي أحد عنہ لقوله تل : 
الا یصوم أحد عن أحدء ولکن یطعم عنہ؛' ۳ 8۲۳۳۳۷0808٣۳ضمء‏ "۷ء0۵" وکذا بعد 
الموت کالصلاة وما ورد من قولہ ئا : افصومي عن أمك؛؟'”'' وقوله عليه السلام: ‏ من مات 
وعليه ‏ صیام صام عنہ ولیەا'' فمنسوخ کما في ٴالبرھان٢‏ وغیرہ. 

(وإن لم یف ما أوصیٰ بہ) المیت (عما عليه) أو لم یوص بشيء وأراد الولي التبرع بما لا 
یفي بذلك عن الواجبات التي بیناھا (یدفع ذلك المقدار للفقیر) بقصد إسقاط ما یرید عن المیت 
(فیسقط عن المیت بقدرہ ثم) بعد قبضه (یھپه الفقیر للولي) وس وتملك (ثم 
یدفعہ) الولي للفقیر بجھة الإسقاط (فیسقط عن المیت بقدرہ) أیضاً [ *'/74]ء ثم (یھبە الفقیر 
للولي) (ویقبضه ثم یدفعہ) الولي (للفقیر)ء (وھکذا) یفعل مراراً (حتیٰ ریرطایں یظنه 
(علی المیت من صلاةۃ وصیام) ونحوھما مما ذکرناہ من الواجبات وھذا هو المخلص 'في ذلك 
() |خرجہ البیھقي فی السٹن الکبری /٤(‏ ۷٥۲)ء‏ ومالك في المرطا (۳۰۴/۱). 
(۲) أخرجہ البخاري ومسلم في الصیامء باب : قضاء الصیام عن المیت (۸٢۱۱)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری /٤(‏ 

٦)۔‏ 
اعد َ البخاري ومسلم في الصیامء باب: قضاء الصیام عن المیت (٤١۱۱)ء‏ وآبو داود في الصیامء باب: فیمن 

مات وعليه صیام (٢٤٥٤٤)۔.‏ 


(1) العبارۃ فيی ج یستوفي بدل یسقط ۔ 


٥۵ 
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لمن تُعطیٰ الفدیة؟ 

وَيَجُوْرُ إِعْطاء فِذیٰة صَلَوّأتِ لِوَأجدٍِ جُمْلَه بخلاَفِ کَفَارَة الیْمِیْن واللہ سُبْحَانَهُ وَتعَالَیٰ 

ال : 
باب قضاء الفوائت 

حکم الترتیب: 


إِنْ شاء اللہ ہمنه وکرمە۔ 

(ویجوز إعطاء فدیة صلوات)ء وفدیة أیام ونحوھا (لواحد) من الفقیر (جملة بخلاف 
کفارة الیمین) حیث لا یصح أن یدفع للواحد آکٹر من نصف صاع في یوم للئنص علی العدد 
فیھا (والل سبحانه وتعالیٰ) الموفق ہمنّه وکرمه . 
ا باب قضاء الفوانت 

القضاء لعة ة: الأحکام وشریعة : : إسقاط الواجب ہمثل ما عندہ کذا فی (الدرایةہ؛ . 


اعلم : أن المأمور به نوعان: أداء وقضاء: وقد فرغنا عن الأداء فلنبین القضاء: والأصل 
في الباب : الاآمر والأمر والمأمور والمأمور بە والمامور فیه. فالآمر: إنما بتحقق من العالي إلی 
من دوہ والأمر: هو الذي صدر من الآمرء والمأمور: هو الذي قام بە الأمر وھو المخاطب؛ 
والمأمور بە: الصلاةء والمأمور فيه: الزمانء ثم المأمور بە ینقسم إلی قسمین: أداء وقضاء 
الأداء تسلیم عین الواجب٠‏ والقضاء تسلیم مثل الواجب؛ ولھذا یقال: تو ٍ سی( 77] 
بأمثالھا بقبہض مضمون لازماً یؤدیه إلی الدائن غیر ما لزم في ذمته [لا]!' ا دا رمت ضعی 
یظھر أثرہ في المطالبةء رہذا عین کما یریٰ فیکون غیرہ إلا أن إحدیٰ العبارتین قد تدخل في 
-. الأخریٰ فیسمیٰ القضاء أداء کما یقال: أدیٰ دینەء وتسمي الأداء قضاء . قال تعالیٰ: 

کَادا تیم تنَاَكعظم 4 [البقرۃ: ]٥٠٢‏ وقال تعالیٰ: هفَإِذَا تسيتُمُ اَلصَلوۃٗ ۹ [النساء: .]۳۰٣‏ 
ہویب وا ووہت ۱ 

(الترتیب بین الفائكة) القلیلة (و) هي ما دون ست صلوات وبین (الوقتیة فیع ز۸ 
المتسع وقتھا مع تذکر الفائنة لازی (و) کذا الترتیب (بین) نفس (الفوائ یٹ ال سح 
أي: لازمء إذ هو فرض عملي یفوت الجواز بفوته والأصل في لزوم الترتیب قولہ ےل: ہ 


(1) العبارۃ في م [لان] بدل لا وھو الصراب۔ 
اک 
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نام عن صلاۃ أو نسبھا فلم یذکرها إلا وھو یصلي مع الإمام فلیصل التي هو فیھا ئم لیقضِ التي ٠.‏ 
تذکرھا ثم لیعد التي صلیٰ مع الإمام؛''. وقد صرح 'شراح الھدایةہ بأنه خبر مشھور تلقتہ 
العلماء بالقبول فیثبت بە الفرضِ العملي والبحث فیە من وجوہ أجوبتھا في ٦‏ العنایةہ: ولقوله 
پل رک و نو الفوائت یوم الخندق مرتباً و ولأن البي لا 
جعل وقت التذکر وقتاً للفائتةا'' فلا یبقیٰ الوقت محلا لأداء الحاضرۃ فصارت مؤخرة عن 
الفائتةء فلو أداھا قبل الفائتة کان أداء قبل وقتھا فلا یجوزء فلو صارت وقتاً للفائتة صار 
کفرضین اجتمعا فيی وقت واحد فیراعیٰ فيه الترتیب کالظھر والعصر بعرفة والعشاء والوتر؛ ولا 
یلزم ما إذا تذکر الفائتةء وفی الوقت ضیق لن آخر الوقت للوقتیة بالمتواتر من الأخبار 
والنصوص ووقت التذکر للمائتة ثبت بالخبر ووصف بُأنه خبر آحاد؛ فإنما یجب العمل بە إذا لم 
یتضمن ترك العمل بالنص؛ أما إذا تضمن فلا ؛ لأنه یلزم نسخ الکتاب بە وذا لا یجوز وعلی 
در تر رس جا سرت وہ جح 
بالمتواتر وھو جواز الوقتیة بمجرد دخول وقتھا حتیٰ لا یتعطل العمل بالمشھور لأن التأخیر 
أمون من الإبطال؛ ولأنه لما جاز تأخیر الوقتیة من غیر اشتغال بقضاء فائتة فیکون معه 
والوقت متسع بالأولیٰء وإٰذا ضاق الوقت یلزم إبطال المتواتر أصلا لو عمل بالخبرء واقتضیٰ 
أن یکون الحاضرۃ فائتة أیضاً ولیس من [ *7/5۲] الحکمة الاشتغال ہما یؤدي إلی ذلك فیسقط 
العمل به حینئذ ضرورة؛ ھذا [ "ػ7 ] خلاصة بعض ما في المحل وإن کان للبحث فيه 
مجالاء ولا بد من تقریباً زللتعلم]'''. ِ 
مطلب فیما یسقط به الترتیب 
(ویسقط) الترتیب (بأحد ثلاثة أشیاء): الأول: (ضیق الوقت) عن قضاء الفائتة ٹم أداء 


)١(‏ آخرجہ البیھقي في السنن الکبری في الصلاۃء باب : من ذکر صلاۃ وھو في أآخری۔ ۰. (۲) والدارفطنيی 
(ئ)) من حدیث ابن عمر رضي اللہ عنەء والزیلعي في نصب الرایْة (۲/ 1 وآخرج بنحوہ البخاري في 
عواقبت الصلاۃء باب : من نسي صلاۃ ة فلیصل إذا ذکرھا ولا یعید إلا تلك الصلاة (۹۷٢)ء‏ ومسلم في المساجد 
ومواضع الصلاةء باب : قضاء الصلاة الفائنة واستحباب تعجیل قضاتھا )١۸٤(‏ من حدیث انس بن مالك رضيی 
الله عنه. وأخرج بنحوہ الطحاوي في مشکل الآثار (۳۹۸۸) من حدیث أبي هریرۃ رضي الله عنه. 

رو تقدم تخریجھ۔ 

)۳( تقدم تخریجه . 


() ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 
0 
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یھ نی الأَحَم واللَْسْیَانء وَإِذٌا ضازث افَوَائِتُ سِتٌا مہ مت 


الحاضرۃ لما قلنا: ولیس من حکمة الحکیم إضاعة الموجود في طلب المفقود ولآن آخر 
الوقت للوقتیة بالنص والإجماع والمتواتر فلا یعمل ہما یعارضه حینثذ فلو قدم الفائتة لا تصح 
لأن السقوط لحق الحاضرۃة لعجزنا عن الجمع بین القطعي والظني بخلاف ما إذا کان الوقت 
متسعاً لإمکان الجمع بین الدلیلین وقیدنا بضیق الوقت (المستحب) تبعاً لما في (المحیط؛ 
و ۃالظھیریةاء لانه یلزم من مراعاة الترتیب تفسیر حینئذ حکم الکتاب وھو نقصان الوقتیة 
بإیقاعھا في الوقت المکروہ فیسقط بە الترتیب (في الأأصح) [لما]!'' في (المبسوط؛ من ان أکٹر 
مشایخنا علی آنە یلزم الترتیب مع ضیق الوقت المستحب مثاله الر انعٹل یتضاء الظہر یتم 
یی و و مو ور و مت 
ظن ضیقه فصلیٰ الوقتیة ٹم ظھر سعة بطلت فلو أعادھا ثم تبین أیضا سعة یعیدھا حتیٰ بظھر 
سی متا یئ الفائتة وإن ظھر بعد إعادة الوقتیة أنه یسعھما یصلي 
ٴ المائتةَ ثم الوقتیة والعبرۃ سے بے ےر تر تويیتی ست 
وأطال حتیٰ ضاق الوقت لا یجوز إلا أن یقطعھا ثم یشرع فیھاء ولو شرع ناسیاً والمسألة بحالھا 
فتذکر عند ضیق الوقت جازت الوقتیة ولو تعددت الفوائت القلیلةء والوقت یسع بعضھا لا 
الکل تجوز الوقتیة في الأصح [ :ٴ'/] لأئه لیس الصرف إلی ھذا البعض من الفوائت أولیٰ 
منه للآخر کما في 2٦الفتح).‏ وإذا لم یمکنہ أداء الوقتیة إلا مع التخفیف في [قراءة و 
والأفعال یرتب ویقصر علی أقل ما تجوز بە الصلاۃ کا فی (مجمع الروایات) و سی 
(المجتبیٰ): ولو سقط الترتیب لضبیق الوقت ثم خرج لت 7 کروی لاس اض ۱ 

ولکن قال في ہمعراج الدرایةہ: إذا سقط الترتیب بالنسیان وضیق الوقت فإنه یعود بالتذکر 
وسعة الوقت بالاتفاق . انتھیٰ۔ 

ونقله فی (البحر؛ عنھا وعن ‏ النھایة. انتھیٰ . فیمکن حمل الاتفاق علی الدرایة وخلافه 
علی تصحیم المشایع لدٹم العارض۔ (و) آلثانی؛ من السقطات (السیان) لأنه لا یقدر علی 
الإتیان بالفائتة مع النسیان ولا یکلف ال نفساً إلاً وسعھا ولأن الوقت إنما یصیر وقتاً للفائتة 
بتڈکرھا فلما لم یتذکر لا یکون وقتاً لھا فلا إجماع [ ٠”‏ ] ہینھما۔ (و) الثالث : (إذا صارت 
الفوائت) الحقیفیة (ستا) لأنہ لو وجب الترتیب فیھا لوقعوا فی حرج عظیم وھو مدقوع بالنصس 
والمعتبر خروج وقت السادسة في الصحیح لان الکثرۃ بالدخول في حد التکرار وروي عن 


(1) العبارۃ فی م [خلافاً کما] بدل لمّا۔ ۔ 
(1) العبارة في م [قصر القراءة] بدل فراءة القرآن . 


ظ۸۸ 
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غْر الوثر فَإثه لأَ بعد مَسْفَظاء وَإِه لَرِم تَرْييیٔة. وَلم بد التب بِمَوْما إلَی الفِلَِ وَلا 


محمد رحمه اللہ اعتبار دخول وقت السادسة ٦٣ەہسس‏ ۹ٰ۶ "۷" 
سقط الترتیب فیما بیٹھا وہین الحاضرۃ سقط الترتیب فیما بین الفوائت نفسھا علی الأاصح 
وقیدنا بکون الفوائت ہے رود مو ھ تسار ھجت 
عندھما فظاھر لأنھما یقولانه بسنیتەء وأما عندہ فلأنه وإن کان فرضاً عملیاً لا یحصل بە الکثرة 
لأئه من تمام وظیفة الیوم واللیلة والکٹرۃ لا تحصل إلا بالزیادۃ علیھا من حیث الأوقات؛ أُو من 
حیث الساعات ولا مدخل للوتر في ذلك بوجه (وإن لزم ترتیبه) لما قدمنا۔ 

تنبیه: قال الزیلعي: ویسقط [ "٭7/7] الترتیب أیضاً بالظن المعتبر فیکون مسقطاً رابعاء 
قال: کما إذا صلیٰ الظھر وھو ذاکر أنە لم یصل الفجر فسد ظھرہ ٹم قضیٰ الفجر وصلیٰ العصر 
وھو ظن یعتبر. انٹھیٰ. أيی: لأنه مجتھد فیه. قال الإمام الشافعي رحمه اللہ : یریٰ أن الترتیب 
لیس بلازم وھذا لیس مسقطاً رابعاً في الحقیقة لأنە إِن حمل الظان علی المجتھد فلا حکم لنا 
عليه بشيء: لآن دلیله شرعيی؛ والأمر مجتھد فیه لا ترجیح لأحد الاجتھادین علی الآخر إِلاإ 
باتصاله بالقضاء کما هو مقدر في محله وإن کان الظان مقلداً للشافعي فلا کلام لنا مع أیضاً 
وإن کان مقلداً للمام الأعظم أپي حنیفةء فلا عبرة بظن المخالف لمذھب إمامه فیفسد موقوفاً 
ما صلاہ متذکراً للفائتة ویبطل ما صلاہ بقضاء الفائتة بعدہ فیعیدہ؛ وإن کان عامیا لیس له 
مذھب معین فمذھبه فتویٰ مفتيه إِن أفتاء حنفي لزمته الإعادةء وإن آفتاہ شافعي لا تلزمه؛ فتعین 
حمل المسألة علی عامي لیس لە مذھب ولم یستفت أحداً فصلائه صحیحة لمصادفتھا مجتھداً 
فیه فلا یتعرض لە من علم حاله من غیر استفتائه . انتھیٰ. 

قلت: وبقي مسقط آخر وھو العجز علی ما قال في ۵البرھان؟: لو فاته ظھر وعصر من 
یومین ولم یدر أولاھما فواتاً قضاھما کیف شاء ثم عليه إعادة أولاھما عند أبي حثیفة لیخرج 
عما عليه بیقین کمن نسي صلاة ولم یدر أي : صلاة نسیھا ولم یقم تحریه علی شيء فإنه یعید 
صلاة یوم ولیلة ونفیاھا أي: الاعادةء وفی ٢‏ قاضیخان؟ و ٦الفتویٰ)‏ علی قولھما لان الفائت 
صلاتان فلا یجب عليه قضاء [ ":'/7] أخریٰ لم تجب عليه والترتیب یسقط بعذر العجز کما 
یسقط بعذر النسیان . انتھیٰ۔ 


مطلب الساقط لا یعود 
(ولم یعد الترتیب [ 'ٴ'/']) بین الفوائت التي کانت کثیرة (بعودھا إلی القلَة) بتضاء 
پھر بیج اس قرہ ساس نس فذو سیل رد أصح الروایتین . قال أبو 
حفص الکہیر: وعليه الفتریٰ وھو اختبار شمس الأئمة وفخر الإسلام و قاضیخان؟ وصاحب 


ات 
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قْزتِ عَیِیي بَْذ یث فَیبْمَقء عَلَیٰ الأضخ فَيْهمَا. فلز صَلَیٰ فَرصَا ذاکرا فَابت وَلر وِثرا 
فُسْدَ فُزْضۂ فُسَادَاً مَوْفُوْفَاء فَإنْ حَرَجّ وَفُُ الحَامِسَة مِمًا صَلاُ بَعْدَ المَثْرْرْكة ذَاکِرا لَهَا 
مَُنَامتتاھ 000صص 0 0و0" 


المحیط٥‏ و االٰمفْني؛ وغیرھم. وفي 0المجتبیٰ): رھو الأصح وقال بعضھم بعود الترتیب قال 
فی االمجتبیٰ٤:‏ وھو أحوط.۔ وفي امحیط الصدر الشھید) قال: هو الصحیح کذا فی (الروایةہ؛ 
وقال في (الھدایة؛: هو الأظھر . وقال صاحبھا في ڈالتجنیس والمزیدا: رھو الصحیح فاختارہ 
في کتابیه ولکن علمت أن الأکثر علی أنه لا یعود الترتیب فاتبعناہ خصوصاً وقد قال الزیلعي 
رحمه اللہ: ولا دلالة فیما استدل بہ 9صاحب الھدایةہ علی عدم الترتیب . انتھیٰ۔ ۱ 

وقد قال الکمال بن الھمام: والفتویٰ علی الأول أيی: عدم عود الترتیب کذا في (الکافيی؛ 
وغیرہ لأن ھذا أي: ترجیح فالھدایةا ترجیح بلا مرجح۔ انتھیٰ۔ (ولا) یعود الترتیب أیضاً 
(یفوت) صلاہ (حديئة) أي : جدیدۃ ترکھا لعارض أو سفه (بعد) نسیان (ست قدیمة) ٹم تذکرھا 
(علی الأصح فیھما) أي: [الصومي]'' بین لما ذکرنا وعليه الفتویٰ؛ وقیل: بعودء قال في 
دالتجٹیس والمزید*: الفتویٰ ان لا تجزئه الحاضرۃ مع تذکر الست القدیمة زجراأً لهە عن 
التھاون . انتھیٰ۔ 

قلنا: ذا یؤدي إلی التھاون لا الزجر لأن من اعتاد تفویت صلوات لو أُفتي بعدم جواز 
الحاضرۃ للفائتة یفوت أخریٰ ثمٌ وئم فیژزدي إلی التھاون لا الزجر لان القدیمة أبطلت الٹرتیب 
لکثرتھا وبالحدیثة ازدادت الکثرۃ فیتاکد السقوط وھو الأصح وعليه الفتویٰء کذا في:ەمجمع 
الروایات) عن ۸الکامل؟: وفي !البرھان! و افتح القدیر*. ٹم فرع علی لزوم الترتیب بقوله: 
(فلو صلیٰ فرضاً ذاکراً فائتة ولو) کانت (وتراً فسد فرضه فساداً موقوفاً) یحتمل تقرر الفساد 
ویحتمل رفعە بِیٔنه بقوله: (فإن) صلیٰ خمس صلوات متذکراً نی کلھا تلك المتروکة قبل 
صلاتھا [ '"/7] (وخرج وقت الخامسة مما صلاہ بعد المتروکة حالة کونە ذاکراً لھا) أي : 
المتروكة (صحت جمیعھا) عند [ ''۳/] أبي حنیفة لن الحکم وھو [في] الصحة مع العلة 
وھي الکثٹرۃ یقترنان والکٹرة صفة ھذا المجموع لأن الفاسد في حکم المتروك فکانت 
المتروکات ستاً حکماً وحکمھا سقوط الترتیب فإذا ثبت صفة الکٹرۃ بوجود الأخیرۃ استندت 
الصفة إلی أولھا بحکمھا فتجوز الکل التيی صلاھا کأنہ سقط [کالترتیب]ٴ' من أول [الصلا5]!'' 
(1) العبارۃ في م [الصورتین] بدل الصويِ وهو الصواب ۔ 
(2) مابین معکوفتین ساقط من م٠‏ 
(3) العبارۃ في م [الترتیب] بدل کالترتیب . 
(4) العبارۃ في م صلاۃ بدل کالصلاة. 


۰ 
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لا تبطّلُ بِفَضاءِ المَثْرُوَكة بَددَۂ. وَإنْ قضَیٰ المَثْرُوَكَةً فَبْلَ حُرؤج وَقتِ الحَامِسَة بَسَلَ 
وَضف مَا صَلاهٔ مُتَلْكْرَا لَبْلَهَاء رَصَار لن .ہہ سس ہم سنتت 


ترکھا ولا بد من سقوط الترتیب علی وج لا یضاف إلی الأخیرۃ فقط فإن العلة لو کانت هي 
الآأآخیرۃ [ثیت]!'' الحکم مقتصراً فوجب أن یثبت مستنداً لیکون الحکم مضافاً إلی الکثرۃ التيی 
هي العلة دون الأآخیرة التي لیست بعلة فلم یجب الترتیب من الأصل ولا یمتنع توقف حکم 
علی أمر آخر حتیٰ یتین حاله کتعجیل الزکاة إلی الفقیر یتوقف کرنھا فرضاً علی تمام الحول 
والنصاب التامء فإن تم علی غایة کان التعجیل فرضاً وإلا کان نفلاً وکمغرب مزدلفة في طریقھا 
المعتاد موقوف علی عدم إعادتھا قبل المجر فإن أعادھا کانت نفلاً وإلا کانت فرضأء وارتفع 
الفسادء وظھر الجمعة وصلاة المعذور إذا انقطع عذرہ فیھا والناقص علی عادۃ الحیض إذا صلت 
بعد انقطاعه فإذا سعیٰ إلی الجمعة وانقطع العذر وقتاً کاملاً وعاودھا بطلت صلاتھم وإلا تعین 
صحتھا (فلا تہطل) الخمس التي صلاھا متذکراً للفائتة (بقضاء) الفائتة (المتروکة بعدہ) أي : 
[بعد]' خروج وقت الخامسة لسقوط الترتیب (وإن قضیٰ) الفائتة (المتروکة قبل خروج وقت 
الخامسة) مما صلاہ متذکراً لھا (بطل وصف) لا أصل (ما صلاہ متذکراً) للفائتة (قبلھا) أي : قبل 
قضاٹھاء (و) لا یبقی متصفاً بأنه فرض بل (صار) الذي صلاہ (نفلاً) عند أبي حنیفة وأبي یوسف 
وعند محمد بطل أصلھا فلا [ ٢ٴ٢/]‏ تنتقض الطھارۃ بقھقھتہ فیھا عندہ خلافاً لھما رحمھم ال . 

تنبيه: قیدنا رفع الفساد بخروج وقت الخامسة من المؤدیات بعد المتروکة لنه مو 
التحقیق في حکم المسألة وما ذکر في عامة الکتب کہ دالھدایةا و ۵ الٹھایةہ و ڈالعنایة؛ و (غایة 
الہیان؛ و (الکافی) و ٴالتبیین؟ من أُن انقلاب الکل جائزاً موقوف علی أداء ست صلوات بعد 
الكزرقة آہین الحراذ مہ الا ناقید خروج وقت الخامسة من المؤدیات لا اشتراط أداء السادسة 
بل ولا دخول وقتھا لأنە لا یلزم من خروج الوقت دخول غیرہ کما لو کان الخامس من 
المؤدیات هو [ ٴ'"/“ ] الصبح نطلعت الشمس کما حققناہ في حاشبتنا علی دالدرر والفررہ٭'' 
ٹم أطلعني اللہ ب ہمعراج الدرایةہ علی موافقتہ ونصه. ثم اعلم: أن الشرط لتصحیح الخمس 
صیرورۃ الفوائت ستاً بخروج وقت الخامسة التي هي سادسة الفوائت لا أداء السادسة قبل قضاء 
المتروکة لا محالة. إلا أنھم ذکروا أداء السادسة التي هي سابعة الفوائت لصیرورۃ الفوائت ستا 
بیقین لا أنه شرط ألبتة . انتھیٰ. 


.)۲۹۲/۱( واسمھا غنیة ذوي الأحکام وبفیة درر الحکام شرح غرر الأحکام لمنلاخسرو. ۱.ھ. هدیة العارفین‎ )١( 


(1) العبارۃ في م لثبت بدل ثبت. 
(2) _ما بین معکوفتین ساقط من ج. 


۷۲ء 
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وقال في 9مجمع الروایات؛: ٹم اعلم ان فساد الصلاة بترك الترتیب موقوف عند أبي 
حنیفة رحمہ الله فإن کثرت وصارت الفواسد مع الفائتة ستاأً ظھر صحتھا وإلا فلا کما فيی تعجیل 
الزکاۃ وأداء الظھر قبل الجمعة وانقطاع الدم قبل العادةۃ وعندھما الفساد بات حتی یلزمه قضاء 
الفوائت بکل حال [قیاسھا]''' علی ما إذا افتتحھا والوقت واسع فطولھا حتیٰ ضاق الوقت لم 
تنقلب جائزۃ بالإجماغ . انتھیٰ. 

وقال فی (التترخانیة4: رجل ترك الظھر وصلیٰ بعدھا ست صلوات وھو ذاکر للمتروکة 
کان عليیه [ 27) السررة لا خیر اي: عند الإمامء وقال أبو یوسف ومحمد رحمھما اللہ : 
یقضي المتروکة وخمسأً بعدھا لأنھما یقولان بأن الفساد بات لا موقوفء ولو صلیٰ بعد 
المتروکة خمس صلوات ثم قضیٰ المتروکة یعني: في وقت الخامسة لقوله : کان عليه إعادة 
الخمس التي صلاھا في قولھم جمیعاً. انتھیٰ. لہ لو کان بعد خروج وقت الخامسة لم یقل 
الإمام بلزوم الإعادة ۔ 

وفي دالسغناقي؛: ولو صلیٰ السادسة قبل الاشتغال بالقتضاء صح الخمس عندہ وقال 
شمس الأئمة السرخسي : وھذہ هي التي یقال: لھا واحدة تفسد خمساً وواحدة تصحح خمساًء 
انتھیٰ . فالمتروکة تفسد الخمس أُي: تقرر فسادھا بقضاٹھا فی وقت الخامسۃ من المژدیات 
والسادسة من المؤدیات تصحح الخمس قبلھاء وفيی الحقَیقَة المصحح خروج وقت الخامسة 
ولکن لما کان من لازم الخروج دخول وقت صلاة وتأدیتھا فیه غالباً أقیم ذکر آداٹھا مقام دخول 
وقتھا. انتھیٰ. 

وقال قاضیخان بعدما تقدم : وکذا لو ترك خمس صلوات ٹم صلیٰ بعدھا صلاۃ وھو ذاکر 
أنه لم یصل الخمس [فإنه یصلي الخمس] ویعید السادسة في قولھم فإن لم یقض المتروکات 
ولم یعد السادسة حتیٰ صلیٰ السابعة وھو ذاکر لما فعل جازت السابعة في قولھم [ ۷٠٠٠‏ ] 
وعليه قضاء الخمس المتروکات واختلفوا فی السادسة. قال أبو حنیفة رحمه اللہ: لا یعید 
السادسة وقالا: بعید السادسةء أبو حنیفة رق فقال: قبل خروج وقت السادسة بعید السادسة 
وبعد خروج وقتھا لا [یعید]ا لأن قبل خروج وقت السادسة للفوائت خمس فلم یسقط 
الترتیب؛ وأما بعد خروج وقت السادسة لو [ "'/] وجبت عليه إعادۃ السادسة کانٹ الفوائت 
ستا فیسقط الترتیب فتسقط الإعادة. انتھیٰ۔ 


1( ما بین معکوفتین ساقط من ج. 
0( ما بین معکوفتین ساقط من ج. 
)3) ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 


۲ 


٢۷۱ 15138:٥٥‏ ط۷۷۵۴۰۲ 


وَإِذَا کثرزث الفوَائبُ يَحْتَاح لِتَغِيْنِ کُلَ ضلاۃ. ان أَزَاد تَسْهِیْل الأمْر عَلَيِْ نویٰ: : أولَ ظُھْرٍ 
غلَيْهء أؤ آَخَرَفۂُ عامس رجا فر سے وت 07 


فھذہ نصوص تطابق بحث المحقق الکمال بن الھمام وھذا الذي قلناہ أولیٰ من قول 
اصاحب البحر؛ رحمه الله : الصواب أُن یقال إلخ... إذ لیس قولھم خطاً لما علمته وکذا 
حکمەه علی قول صاحب ا( المبسوط+4: إن المصححة للخمس هي السادسة بأنه غیر صحیح لیس 
کما یتبغي نعم لو قال: هي مظھرۃ فلما کانت مظھرۃ للصحة أضیفت إلیھا لکان حسناً کما قد 
علمته ول الحمد. 

(وإذا کثرت الفوائت) ولو کانت لازمة الٹرتیب فلیس المراد الکثرة المسقطة للترتیب بل 
مطلق الکثرۃ فحینثذٍ (یحتاج لتعیین کل صلاة) عند قضاتھا لتزاحم الفروض والاوقات التي هي 
أسہاب کقولە : أصلی ظھر الخمیس عاشر الحجة سنّة خمس وأربعین وألف وھذا فيه کلفة (فإن 
آراد ضتھیل اأر علیہ تریٰ آول ظچر علیہ غإذا تره عالت رسلتہ ایل بضیر آرلا تیبصع 
مثٹل تلك النیة وھکذا (أو) شاء نویٰ (آخرہ) أيی: آخر ظھر عليه فإذا نواء وصلاہ کذلك فما یلیه 
یصیر آخراً بالنظر لما کان فیحصل لتعیین بیقین۔ 

(وکذا الصوع) الذي عليه (من رمضانین) إذا أراد قضاءہ یفعل مثل مذا (علی أحد 
تصحیحین مختلفین) صحح الزیلعي کما سنذکرہ”“'ٗ أنه لا بد من التعیین فیخرج عنە بنیة الأول 
آو الآخر کما في الصلاۃ وصحح في (الخلاصة) في کتاب الصوم أنە لا یحتاج لتعیین فیکفیه أُن 
ینوي من اللیل صیام عند قضاء عما عليه من الشھرین وإن کان عليه أیام من رمضان واحد لا 
یحتاج لتعیین الڈیام بأسمائھا وعددھا وھذا الذي ذکرناء في الصلاۃ هو الأصح . وقال في 
دالکٹزہ في مسائل شتیٰ: لو نویٰ قضاء رمضان ولم یعین الیوم [صح]'ٗ ولو عن [رمضان]'' 
کقضاء الصلاۃ صح وإن [نویٰ]''' أو لصلاةۃ أو آخر صلاۃ عليه. انتھیٰ۔ 

قال شارحه [ 2/٥"‏ ] الزیلعي: ھذا قول بعض المشایخ والأصح أنە یجوز في رمضان 
واحد ولا یجوز في رمضانین ما لم ی یعین [ ٭:"/7] أنه صائم عن رمضان سنة کذا وکذا في 
قضاء الصلاة انتھیٰ۔ 


زی انظر صفحة : 61ز 
1( العبارۃ في م [رمضانین] بدل رمضان۔ 


(1) العبارة في م [لم ینو] بدل نوی ۔ 


۳ 


۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


رَنْعْاَزس اسم پدَارِ الخزب بِجَھُله الشْرَائِمَ ۔ 


وفيی دالخلاصةہ : إذا وجب عليه قضاء یومین من [رمضان]!'' واحد ینبغي في القضاء أن 
بنوي أول یوم وجب عليه قضاؤہ من ھذا الرمضان وإن لم یعین الأول یجوزء وکذا لو کان 
عليه قضاء یومین من رمضان وھو المختارء ولو نویٰ القضاء لا غیر یجوز وإن لم یعین وکذا 
فی قضاء الصلوات ۔ انتھی ۔ 

مطلب: الچھل بالشرائع ھل یکون عذراً 

(وبعذر من أسلم بدار الحرب) ہبجھلە (الشرائع) أي : الأحکام الواجبة من افتراض 
الصلاۃ والزکاۃ والصوم والحج ونحوھا مدة جھلە لن الخطاب إنما یلزم بالعلم بە أو بدلیله 
ولم پوجد بخلاف المسلم بدار الإسلام وألزمه بھا زفر کما یلزمه الإیمان؛ قلنا: دلیل وجود 
الصائع ظاھر فلا یعذر بجھلە ولیس عندہ دلیل علی وجود فرض الصلاة ونحوھا فیعذر وإن 
ارد المسلم ۔ والعیاذ بالل تعالیٰ - حبطت أعماله ولا یلزمه إلا فضاء الصلاة التي بقي وقتھا 
والحج لبقاء السبب کما فی (الفتح). 

تنبیه : سنذکر حکم قضاء السلّة وفي ٦کشف‏ الأسرار٤:‏ أن المثلیة في القضاء لازالة المآئم 
ٹم لإحراز الفضیلة قال اصاحب البحر؛: والظاھر أن المراد بالمائم: إلم ترك الصلاۃ فلا 
یعاقب علیھا إذا قضاماء وأما إئم تأخیرھا عن الوقت الذي هو کہیرۃ فباق لا یزول بالقضاء 
المجرد عن التوبة بل لا بد منھا . انتھیٰ۔ 

وفي (المعراج+: قال في ٴالمجتبیٰ): الأصح أن تأخیر قضاء الفوائت بعذر السعي علی 
العیال وفي الحوائج یجوز. قیل: وإن وجب علی الفور یباح لە التآخیر؛ وعن أبي جعفر: 
سجدہۃ التلاوۃ والنذر المطلق وقضاء رمضان موسع وضیق الحلواني والعامري؛ والطحاوي 
خلافھماء وذکر 1 ٭ٴ'٥']‏ الولوالجي في الصوم أن قضاء الصوم علی التراخي وقضاء الصلاۃ 
علی الفور إلا لعذر. انتھیٰ. 

وفي ۃالحاوي٢:‏ لا یدري کمیة الفوائت یعمل بأکبر رأيه فإن لم یکن لە رأي یقضي حتی 
یستیقن٭ واختلف فیما یقضي احتیاطاً فقیل : یقرأ السورۃ في الأخیرتین مع الفاتحةء وقیل: 
الفاتحة فقط کما فيی ٭الدرایة+. 


(1) العبارة في م [رمضانین] بدل رمضان ۔ 


ء٤‎ 
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باب إِدراك الفریضة 


ِقَا شُرغ فی قزض مُثفَراء فَاقیْمث الجْمَاعَةٌء فَطمَ وَاقتَدَیٰ 0 ٔ و ) 


باب إدراك الفریضة مع الإمام وغیرہ : 


وحقیقة هذا الباب مسائل شنًی تتعلق بالفرائض فی الأداء الکامل 


(إذا شرع) المصلي (في) أداء (فرض) أو قضائہ (منفرداً فأقیمت الجماعة) في ذلك 
الفرض بأن أحرم الإمام لان حقیقة [ ”مم ] إقامة الشيء فعلهہ: وهذا هو المراد لأنه بمجرد 
شروع المژذن في الإقامة لا یقطع ہل یتم رکعتین بالإجماع فإن لم یقتد بالسجود ثم یقطع في 
الرباعیة فإذا شرع الإمام (قطع) المنفرد بأن یسلم تسلیمة واحدة قائماً (و) بعدہ (اقتدیٰ) علی 
الصحیح لأنه محل الرغفض . والقطع لل2إکمال إکمال معنیٰ فیجوز کنقض المسجد لتجدیدہ: 
کذا فی (البحر؛ یعنی : سجدتین مانعتین من زیادة ثالثة فھما بمنزلة واحدۃ إلا أنه لو أصابته 
وقال فی (معراج الدرایةا: والقطع للاٍإکمال یجوز کھدم المسجد للبناء [یجوز]!'' علی الوجه 
الأکمل؛ وکذا لو أصابته الشوكة في المسجد فرفع لسجدة أخریٰ یجوز لأنہ للاٍإکمال. انتھیٰ. 

والأاصل أن نقض العبادة قصداً بلا عذر حرام لقوله تعالی: طاولا بل أحمنلگر ن٭ [محمد: 
٣‏ ولا قضائه إلی السعة فإذا کان القطع ثم الإعادة من غیر زیادة إحسان جائز الحطام الدنیا 
کالمرأةۃ إذا فار قدرھا والمسافر إذا ندت داہته أو غیرہ أو خاف فوت درم [ "ػ/ت] من ماله 
فجوازہ لتحصیله [نفسہ]“ علی وجە أکمل أولیٰ بالجواز لأن صلاة الجماعة تفضل صلاۃ 
[الفرد]! بخمس وعشرین درجة؛ وفي روایة بسبع وعشرین درجة وتقییدنا القطع بأئه علی 
الصحیح تبعاً اللھدایةہ و ہالتبیین؛ وإلبه مال فخر الإسلام احترازاً عما مال إليه شمس الائمة أن 
یصلي رکعتین ثم یقطع لأنه یمکنە الجمع ہین الفضیلتین والصحیح أنە یقطع لأله بمحل الرفقض 
(1) مابین معکوفتین زیادۃ في م. 


(3) العبارة فيی م [الَذ] بدل الفرد۔ 


ء٥‎ 


۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


روم ند قاقیئ كؤ سَجُد في غَیْر زبَاِيّة. إِٹ سَجَذ فی بای صشَمٌ رَكَمة 
اب وَسَلمٍ ِتَصِیْر الرَكْعَتَانِ لَهُ نَافِلهٌ 0/٤‏ ۔ وَإِنْ ضلیٰ تلانتا أَنَمَهَاء تُمْ 


ولھذا لو قام المسبوق لقضاء ما سبق به وسجد الإمام للسھو عليه أن یتابع الإمام ویترك تلك 
الرکعة ولو سجد الإمام بعدما قید السجدة لا یتابع إمامہ حتیٰ لو تابعه وسجد معه تفسد 
صلاته ولو قام [الخامسة]!'' له رفض القیام وبعود إلی القعدة فعلم أن الشرع جعل لە ولایة 
الرفض قبل التقیید بالسجدة والقطع لا2ٍکمال إکمال ولآنه لو حلف لا یصلي لا یحنث ہما دون 
الرکعة کما في ۵الدرایةہ و (الفتح) و (ۃالعنایةہ ٹم قید القطع بقوله: (إن لم یسجد لما شرع فیە) 
من الرکعة الأولیٰ والصلاۃ رباعیة أو غیر رباعیة (أو سجد) للرکعة الأولیٰ (في غیر رباعیة) بأن 
کان في الفجر أو المغرب فیقطع بعد السجود ابف] صلی لالہ تر اضاف تلقائیة رعة آخری 
تفوتہ الجماعة لإتیانہ بالکل ولا [ 7/١٦‏ ] بل بعد الفجر والأکٹر في المغرب لە حکم الکل 
ولا یتنفل فیە مقتدیاً کما سنذکرہ؛ وقیدنا بالشروع في فرض لأنہ لو کان في نفل لا یقطع حتیٰ 
یتمه شفعاً والمنڈور کالفرض؛ وقیدنا بکون الإقامة في محل أدائه فلو کان یصلي في البیت 
مثلاً فاقیمت في المسجد أو في المسجد فأُقیمت في مسجد آخر لا یقطع مطلقاً ذکرہ 
المرغینانيء وإذا شرع في النفل فحضرت جنازۃ فخاف إِن لم یقطعھا تفوته یقطع لأنه لا یتمکن 
من المصلحتین معأء وقطع النفل معقب للقضاء بخلاف [ *؟] الجنازة لو اختار تفویتھا کان 
لا إلیٰ خلف کذا فی (الفتح؛ وھو یفید جواز قطع الفرض أیضاً جمعاً بین المصلحتینء (وإِن 
سجد) وقد کان (في رباعیة) کالظھر (ضم رکعة ثانیة) صیانة للمژدی عن البطلان رتشھد 
(وسلم لتصیر الرکعتان لە نافلة ٹم اقتدیٰ مفترضاً) لإحراز فضیلة الجماعة (وإن صلیٰ ثلاٹثاً) من 
رباعیة فأقیمت (أتمھا) أربعاً منفرداً. قال الزیلعي: وعن محمد أنە یتمھا جالساً لتنقلب صلانه 
نفلاً ثم یصلي مع الجماعة لیجمع ہین ثواب النفل وثواب الجماعة في الفرض وجہ الظاھر أن 
لااکٹر حکم الکل فلا یحتمل النقض لثم) بعد إتمامہ (اقتدیٰ متنفلاً) إِن شاء وھو أفضل لیدرك 
بھا فضیلة الجماعة في الظھر والعشاء لجواز النفل بعدھما ولو مع الإمام ولیس مکروھاً لأنه 
لیس علی سبیل التداعي کما قدمناہء وإن شاء لا یتطوع لن الناس فيه بالخیار والأفضل 
الاقتداء متطوعاً لالہ مشروع في الظھر والعشاء وإذا ترکە فیھما رہما یتھم أنه [حمس]2ٴ لا یریٰ 


)1( العبارۃ في م [لخامسة] بدل الخامسة . 
)0( العبارۃ فنيی م [مما] بدل خمس. 


ا 
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إلاً فی الَضر . وَإِن فَام لان قَأَقِيمَث قٌبلَ سُخُزدہ قَطم 0 ٔ وو 


الجماعة ورويی: ٴأنه عليه السلام لما فرغ من [الظھیرۃ]!'' رأیٰ رجلین في أخریات الصفوف 
لم یصلیا معه فقال: عليٌ بھماء فاأنیا وفرائصھما ترتعد فقال علی رسلکما فاني ابن امرأة 
کانت تأکل القدید ثم قال: ما لکما لم تصلیا معنا؟ فقالا: کنا صلینا في رحالناء فقال عليه 
السلام: إذا صلیتما في رحالکما ئم أتیتما صلاۃ قوم فصلیا معھم واجعلا صلاتکما معھم 
بہت أي: نافلة کذا فی ەالعنایقہ و هالدرایةہ فإن قیل: رویٰ أبو داود والترمذي والنسائيی 
عن یزیڈ بن ن الأسود رضي اللہ عنه قال : ااشھدت مع النبي کٹ حجتہ نصلیت معه صلاة الصبح 
ے ہو اھت تد یرجھ شر ھی لات 
فقال: عليٌٍ بھماء فجيء بھما ترعد فرائصھماء قال: ما منعکما أن تصلیا معنا؟ فقالا: برسول 
یب ہت سے ہے تہ 
سب عو قد ور شف رید تس سی 
وفیە حدیث صریح أخرجه الدارقطني عن ابن عمر أُن النبي قال: لإذا صلیت في أهلك ٹم 
أدرکت الصلاةۃ فصلھا إلا الفجر والمغرب؛''' والأمر بالصلاۃ في غیر ھذین الوقتین للندب 
والصارف للأمر عن الوجوب جعلھا نافلة (إلا) أنه لا یقتدي متنفلاً (في العصر) والفجر لکراھة 
النفل وکراهته في المغرب لما یلزم من مخالفة الإمام لو أتمھا أربعاً وإن وانقه لزم التنفل 
بالبیتین کما سنذکرہ (وإن قام لثالكة) رباعیة منفرداً (فأقیمت) الجماعة (قبل سجودہ) للثالئة 
(قطع) واختلف في کیفیة القَطمٌ علی أربعة أقوال: قال شمس الائمة الحلواني: یعود إلی 
القعود ولو لم یعد إلی القعود فسدت صلاتہ وھو المذکور ني فالنوادر٤ء‏ واختارہ شمس الائمة 
السرخسي لن القعدة المؤداۃ لم تقع فرضاً ورکعتان لما انقلتا نفلا لم یکن لھما بد من القعدۃ 
المفروضة کذا في ۃالعنایقہ ئم إذا عاد إلی القعدة قال بعضھم: یتشھد انیاً لأن القعدۃ الأولی 
لم تکن قعدة ختم وقال بعضھم: یکفیه ذلك التشھد لن العود إلی القعدة ینقض القیام کان 
)١(‏ آخرج بنحوہ الحاکم في المستدرك (۱/٤٤۲)ء‏ وأبو داود في کتاب الطھارةء باب: فیمن صلی في منزل ثم أدرك 
الجماعة یصلي معھم (٥۷٢)ء‏ والترمذي في آبواب الصلاةء باب: ما جاء في الرجل یصلي وحدہ ثم یدرك 
الجماعة (۲۱۹)ء وأحمد /٤(‏ ١٤٦٦)؛‏ والنسائی فی الإمامة باب : إعادة الفجر مع الجماعة لمن صلی وحدہ 
)(۸۷ء بلفظ (فلا تفعلا إذا صلی أحدکم في رحله ثم أدرك الصلاۃ مع الإمام فلیصلھا معه فانھا لە نافلة). 
(۳) ذکرہ الذھِيی فی میزان الاعتدال (۱۸۱/۸)۔ 


(1) العبارة في م الظھر بدل الظھیرۃ. 
۷ء 
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0 + وَفرَ الأَْجَہ گص۳۷ٰء")0 وَمَنْ حُضرَ 
والإمَام فی صَلاَۃ الفْزض اَْتَدیٰ به وَلاَ يشْتَفْلُ عَنه بالسُئة إلأ في الفْجْر إِنْ أبن فَوْنَهُ 


لم یکن فکانت مذہ القعدة حي القعدۃ الأولی ٹم اختلف في سلامه؛ نعند بعضھم یسلم 
تسلیمتین لہ [محل]''ٗ من القربة وعند البعض تسلیمة واحدة لا التسلیمة الثانیة للتحلل وھذا 
قطع من وجه کذا في امعراج الدرایةہء والقول الثاني في کیفیة القطع بینە بقول یقطع (قائماً 
بتسليمة) واحدة (في الأصح) لان القعرد للتحلل وھذا قطع کذا صححہ فی ةالمحیط) 
والثالث من الأقوال في کیفیة القطع: قال فخر الإسلام: الأصح أنه یکبر [ ”'] قائماً لأئنە 
پختم صلاتہ فإذا کبُر قائماً ینوي الشروع في صلاة الإمام تنقطع الأولی في ضمن شروعه في 
صلاۃ الإمام ٹم هو مخیر إن شاء رفع یدیه رت سر ّو تس والرابع من 
الأقوال أنه یخیر ہین القطع [ "7 ] قائماً والعود إلی القعود؛ وقال في !الدرایة): والاصح 
التخییر وکذا في (المحیط٢.‏ 

(وإن کان) قد شرع (فی سنة الجمعة فخرج الخطیب أو) شرع (في سنة الظھر فاُقیمت) 
الجماعة (سلم) بعد الجلوس (علی رأس الرکعتین) کذا روي عن الإمام أبي یوسف رحمھما 
اللہ تعالیٰ (وھو الأوجه) لأنہ متمکن من قضاتھا أشار إليه بقولہ: (ثم قضیٰ السنة) ارتا صَلیڈ 
(بعد) فراغه من (الفرضں) مع ما بعدہ ولا إبطال في التسلیم علی رأس الرکعتین فلا یفوت 
فرض الاستماع والأداء علی الوجه الأکمل بلا سبب؛ وإليه مال شمس الائمة السرخسي 
والبقالي وقیل: یتمھا أربعاً وإليه أشار في الأصل لنھا صلاۃ واحدۃ کذا في ٦الفتح٢‏ رصحح 
جماعة من المشایخ أنه یتمھا أربعاً کما فی اشرح العلامة المقدسيی)۔ 

(ومن حضر) في غیر صلاة الفجر کما سنذکرہ وکان (الإمام في صلاة الفرض افتدی بە 
ولا یشتغل عنه بالسنَة) في المسجد ولو لم یفتہ شيء وإن أمکنه الإتیان بالستّة قبل ان برکع 
الإمام خارج المسجد یفعل إحرازاً للفضیلتین وإن خاف فوت رکعة واحدة شرع معه کذا في 
دالئبیین) (إلا في الفجر) فإنه یصلي سئة ولر في المسجد لکن بعیداً عن الصف؛ فیصلیھا عند 
باب المسجد إن کان فیه موضع لذلك وإلا ففی المسجد خلف الصفوف عند ساریةق وأشدھا 
کراهة أن یصلي مخالطاً للصف للجماعة ویليه في الکراهة أن یکون خلف الصف من غیر حائل 
بینە وہین الصف کذا في ١٦البدائع٤ء‏ ومذا (إن أمن فوته) أي: فوت الإمام بإدراکه ولو ني 
التشھد لأنہ ینال بہ فضل [ "٭7/۳] الجماعة وقولہ في (التجٹیس+: الظاھر من المذھب أنه إن 


)1( العبارۃ فی م محلل بدل محل۔ 


۹۸ء 
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خشي فوات الرکعتین یشرع مع الإمام انتھیٰ. لعل مبناہ علی قول محمد في الجمعة أنە لا 
یدرکھا إلا بإدراك رکعة مع الإمام لما قال الکمال. والوجه اتفاق أئمتنا الثلاثة علی أنه یصلىی 


سئة الفجر مناء أي: إذا لم یدرك الإمام [إلاً]''' في التشھد وقد حققناء في احاشیة الدرر؛ 
بحمد اللہ وانما خصت سثّة الفجر بھذا لما روی آئە َ رجع من صلح بین الأنصار فوجد 
الناس ف في الفجر فدخل منزله وصلیٰ رکعتي الفجر ثم خرج“ وکان الناس یفعلون ذلك 
[ ۳ ] في زمن عمر رضي اللہ عنہ وقولہ پل: (إذا أقثیمت الصلاۃ رت 
سر لرمل طےی ھت زمر رادان اعت وقال محمد في (9کتاب الصلاة٤:‏ 
الاصل المؤذن یأخذ فی الإقامة أبکرہ أن یتطوع؟ قال: نعم؛ إلا برکعتي الفجر . انتھیٰ 
وفی (الحاوی القدسی) و 3 المحیط؛ مثله. انتھیٰ. فإنه عليه الصلاۃ والسلام قال: 
اصلوهما ولو طردتکم الخیل عنھماہ''' وقال عليه السلام: ارکعتا الفجر خیر من الدنیا وما 
فیھا؛''' فإن قلت: روي في االھدایةہ: من ترك الأرہع قبل الظھر لم تنله شفاعتی”“ء قال 
الشیخ أکمل الدین: وھو وعید عظیم ودلالته علی وکادة الأربع آقوی من الأول انتھیٰ. فیأتي 
بھا فی مثل ستة الفجر حال قیام الجماعةء قلت: لا یلتحق بسئة الفجر فیما ذکر لأن الکمال 
رحمه الله قال: وأما ما ذکرہ صاحب ڈالھدایة؛ من حدیث سئة الظھر فالل أعلم بەء فإن فلت : 
قال في شرح االبدیع؟ للسراج الھندي”': ما اجتمع أصحاب رسول اللہ ٌٍ کاجتماعھم علی 
)١(‏ ذکرہ ابن حجر في لسان المیزان .)٢١٢/٤(‏ 
)۲"( أخرجه مسلم في صلاة المسافرین وقصرھاء باب : کراهة الشروع في نافلة بعد شروع المؤذن (۷۱۰)ء وابو داود 
في الصلاة باب: إذا أدرك الإمام ولم یصل رکعتي الفجر (١٦۱۲)ء‏ والترمذي في الصلاةۃء باب: ما جاء إذا 
أقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا إلمکتوبة (٤۲٦)ء‏ والنسائي في الإمامةء باب: ما یکرہ من الصلاۃ عند الاإقامة 
)۸۹٤(‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : ما جاء في إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة (۱٥۱۱)؛‏ 
والمزي في تحفة الأشراف (۸٢٤٤٢۱)۔‏ 
(۳) آخرجه أبو داود في الصلاۃ؛ باب: في تخفیف رکعتي الفجر (۸٥۱۲)ء‏ والطحاوي في شرح معاني الاآثار (۱/ 
٦ء‏ وآحمد في مسندہ .)٦٥٤/٤(‏ 
)٦‏ خرجه مسلم في صلاة المسافرین؛ باب: استحباب رکعتي سنة الفجر (٢۷۲)ء‏ والنساتي في تیام اللبل؛ باب: 
المحافظة علی الرکعتین قبل الفجر (۸٥۱۷)ء‏ والترمذي في الصلاةء باب : ما جاء في رکعتي الفجر من الفضل 


(٤١٦)ء‏ والبیهقي في السٹن الکبری (٢/٤۷٦)ء‏ وابن حبان فی صحیحہ (۸٥٤۲)ء‏ وابن أبي شیبة (٢/٢٤۲)؛‏ 
واحمد في مسندہ .)۱٢۹/٦(‏ 


)٥(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/ ١٦۱)ء‏ وقال: غریب جداً. 
)٦(‏ وھو عمر بن إسحاق بن أحمد الغزنونی أبو حفص الھندي ثم المصري الفقيه الحنفيء ولد سنة أربعین وسبعین؛ >< 


(1) مابین معکوفتین ساقط من م [إلاً]. 
۹ 
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الأربع قبل الظھر والإسفار بالفجر وتحریم الاخت في عدۃ الأخت قلت: هو مثبت للتأکید لکن 
لا کمثل ما نص عليه الشارع وبیّن فضله فلا یلحق بە إلا بنص مثلهء وقال في (التجنٹیس 
والمزید*: الفرق من وجھین؛ أحدھما: أن [ "'''“] الوعید الذي جاء في رکعتي الفجر لم 
یرد في الأرہع قبل الظھرہ والثاني : أن ستّة الفجر تفوت لا إلی خلف لنھا لا تقضیٰ إلا 
بانفرادھاء وسنّة الظھر تقضیٰ ما دام في الوقت سعة انتھیٰ. 

نائنة عقلیمة: السلَة فی رقععی وسنۂ الصبح الأداء في البیت لأئه عليه السلام کان 
یصلیھما في البیت وأنکر علی من صلاهما في المسجدہ وقال عليه السلام: من صلیٰ رکعتي 
الفجر في بیتہ یوسع له في رزته ویقل المنازعة بینە وبین أھله ویختم لە بالإیمانہ''' انتھیٰ۔ 

والسئة فیھما أن یصلیھما أول طلوع الفجر لأن السبب قد وُجد وقیل : بقرب الفریضة 
لأنھما تبع لھا ویقرأ في الأولیٰ بعد الفاتحة سورۃ طف بَأجَا الکَيزو لیڑ" (الکائرون: ]١‏ وفي 
الثانیة الإخلاص. رویٰ ذلك ابو ھریرۃ رضي ال عنه عن النبي تل کذا في (الدرایة؛ وقال 
[ 2 ] في !الھدایةہ: الأفضل في عامة السنن والنوافل المنزلء قال الکمال: ذھب جماعة 
من أھل العربیة إلی أن لفظ عامة بمعنی الآکٹر وفيه خلاف؛ وذکر المشایخ أنه المراد في 
قولھم: قال بە عامة المشایخ ونحوہ ویجب اعتبارہ کذا هنا باللسبة إلی التراویح وتحیة المسجد 
في السنن وأما في النوافل فلا انتھیٰ. فالأفضل في البیت إلا التراویح وتحیة المسجدء وقال 
بعضھم: إن الرکعتین بعد الظھر والمغرب یژدیھما فی المسجد لا ما سواھما. وبە أفتیٰ الفقيه 
أبو جعفر قال: إلا أن یخشی أن یشتغل عنھا إذا رجع فإن لم یخف فالأفضل البیت . وقال في 
امجمع الروایات+: إخفاء التطوع أفضل من إبدائە قال 8ٹ2: ٦صلاۃ‏ المرء في بیته أفضل من 
صلاته في المسجد إلاً المکتوبةا''' وقال صلوات اللہ وسلامہ عليه: ۷تطوع الرجل في بیته بزید 
علی تطوعه عند الناس کفضل الجماعة علی صلاتہ وحدہ؛۳' انتھیٰ ۔ 

وفي ۃالصحبحین): افعلیکم بالصلاة في بیوتکم فإن خیر صلاة المرء في بیته إلاّ 
المکتوبۃہ!' وأخرج أبو داود اصلاۃ المرء في بیته [ "/7] أفضل من صلاته في مسجدي 


ے_ وتوفیي بمصر سنة ثلاث وسبعین وسبعمائة للھجرة؛ من آثارہ: فتاوی کاشف معاني البدیع ۔ وبیان مشکلة المبیع 
في شرح البدیع لابن الساعاني وغیر ذلك ٠‏ ۱۔ھ. هھدیة العارفین (۷۹۰/۱). 

)١(‏ لم آعثر عليه۔ 

)٢(‏ سیاأتي تخریجه. 

( ذکرہ عبد الرزاق فی مصنفه (۸۴۳۵٦)ء‏ والمتقي الھندي في کنز العمال (٣٣٦۲۱۴۳۳)۔‏ 

" " آخرجه مسلم في صحبحه (۵۴۹/۱)۔‎ (٤٦٤ 


۷۷۵۴۰۲8 ۷۱ 15138:٥٥ 


ؤَإِن لم يَأمَنْ تََکَھا. 


ھذا إلاً المکتوبةہ''' وقولہ ل2: اصلاۃ في مسجدي ھذا أنضل من ألف صلاة فیما سواہ إلاً 
امسامی تی مہ کت المسجد الحرام أفضل من مائة صلاةۃ فيی 
مسجدي مذا٦‏ ' آخرجه الإمام أَحَمذ وا بن حبان فی اصحیحەاء وقال ولا : (صلاۃ في المسجد 
الحرام ہمائة لا الف ملوۃ رصلاہ تی شی پالت صلائرلی یت القدس بھی ما سآ 
أخرجه البیھقي محمول علی المکتوبة المسثثناۃ في الذي قبلە وقدمنا أن الأفضل في السنن أداؤھا 
في المنزل إِلاً التراویح وقال في (البحرہ عن (الٹھایة) یس وت یت 
وھو الأصح ولکن کل ما کان بعد من الریاء وأجمع للخشوع والإخلاص فھو أفضل انتھیٰ : قلت: 
یعارض ہالحدیث الثابت في (الصحیحین) وغیرھما المقتضی للتخصیص کما تری . 
0 1۰ ُ سے ہے راہ ٦‏ 7 ' گء 
(وإن لم [ ٭ ۸٦‏ ] یأمن) فوت الإمام باشتغاله بستّة الفجر (ترکھا) واقتدیٰ بالإمام لأن 
ثواب الجماعة أعظم ےوہ تی چو مو و 
09و ٌُ ٗ ۶ 9۶ھ اعظم من عو ای یہ کیا مم نار کو 
دالفتح٤ء‏ فتکرن می جھد یح وکل فرض أعظم ثواہاً من 
السئة فالمجموع أولی کذا في دالدرایة) عن جامع أبي العین''“ انتھیٰ۔ 
قول أبي مسعود رضي اللہ عنه: لا یتخلف عتھا إلا منافق!“ وما قد قدمناہ من أنہ پٌلڑ: 
۷[مع]!'' ہتحریق بیوت المتخلفین؛٭' وقال عليه السلام: 'تاركد [ *'۵] الجماعة ملعون في 
)١(‏ آخرجە آبو داود في الصلاةء باب: صلاۃ الرجل التطوع في بیته (١٤١٤۰٥)ء‏ والترمذي بنحوہ في آبواب الصلاۃء 
باب: ما جاء في فضل صلاۃ التطوع في البیت )٥٥٤(‏ من حدیث زید بن ثابت بلفظ ۸ أفضل صلاتکم في بیوتکم 
إلا المکتوبة٤.‏ 
)٢(‏ اخرجه البخاري في کتاب فضل الصلاۃ فی مسجد مکة والمدینةء باب: فضل الصلاة قي مسجد مکة والمدینة 
(۱۱۹۰)ء وسلم ني الحج؛ ء باب: فضل الصلاۃ بمسجدي مکة والمدینة (۱۳۹۲)؛ وابن ن حبان فيی صحیحه 
)١٦٢١(‏ والھیلمي فی مجمع الزوائد (۸٥۸٤)ء‏ وآحمد في مسندہ (٥٤/٤)ء‏ رااطعازی تي مشکل الفاز 13 / 


.)٥٢٤( والیزار‎ ء)۲٤٤‎ /٥( والبیھقي في السنن الکبری‎ )٦ 

(۳() ذکرہ الحافظ المنذري في الترغیب والترمیب (۲/ ۰ء 

٤١‏ جامع أبي العین: لعله جامع أبي المعین میمون بن محمد النسفي المتوفی سنة مان وخمسمائة اھ کشف 
الظنرن /١(‏ ٥١٤)۔‏ 


)٥(‏ تقدم, )٦(‏ تقدم تخریجھ۔ 


ار 
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حکم قضاء الصلاۃ المسنونة: 
َلَغ تُفْضَ سُتَهُ الفْجْر إِلأ بِفْویهَا مَمَ المْرزض: وَقَضَیٰ السُنَة الَْیْ قَبْلَ الطھ-ْر في وَنْنهِء 
قُبْل شفعه. مگھوہمشیکوو سرک ھوھوھیموفشٹپوووککچجوُّکام امو لود 


التوراة والانجیل والفرقان؛''' کذا فی هالدرایة؛۔ 
مطلب في قضاء النوافل 

ولع تقض تئ :الفجر الا پلوتھا جع اقرضص) إلی الزوال سواء قضیٰ الفرض بجماعة أو 
منفرداً فإنه یصلي السنة ئم یقضي الفرض والقیاس أن لا تقضی السئة لاختصاص القضاء 
بالواجب لکن ورد الخبر تماما تق الرزدال بنا اظرض وما روي أنه عليه السلام اقضاما 
مع الفرض غداة لیلة التعریس بعد إرتفاع الشمس''' فیبقی ما رواہ علی الأصل فلا تقضی 
وحدھا قبل طلوع الشمس اتفاقا وتقضی بعدہ قبل الزوال تبعا اتفاقا ورمقصودة عند محمد ولا 
تقضی بعد الزوال أصلا لا مقصودۃ ولا تعاً اتفاقاً علی الصحیح وآأما غیرھا من السٹن فلا 
تقضی تبعاً إلا فی الوقت حت وقال بعض المشایخ : إنھا تقضیٰ تبعاً لأنہ کم من 
شيء ثبت تبعاً وإن لم یثبت قصداً کذا ذ فی (البرھان؟ وأشار إلی (الصحیح) بقوله: (وقضیٰ الستّة 
التي قبل الظھر) فی (الصحیح)۷ عن أبي حنیفة وصاحبيه وإطلاق القضاء مجازاً کإطلاقه في 
الحج بعد فسادہ: إذ لیس لە وقت یصیر بخروجه قضاء وفي 2 المعراج): ینوی القضاء عندھما 
وعند أہی حنیفة لا یٹوي القضاء انتھیٰ. وقیل : لا تقضی لأنە ول : ١‏ إنما واظب علیھا قبل 
الظیر في وقتهه قید بہ نہ لا قضاء بعد خروج الوقت لشي؛ ون السا الا سا الضیم رخظت 
به لما قدمناہ لأن القضاء [تخصیص]'''[ *'"/7] بالواجبات فیأتي بالسئة التي قبل الظھر عقبہ 
(في وقت قبل شفعه) علی المفتیٰ بە کذا فی شرح (الکنز“ للعلامة المقدسي؛ وقال الکمال: 
یقضیھا عند أبي یوسف بعد الرکعتین وھو قول أبي حنیفة وعلی قول محمد قبلھماء وقیل: 
الخلاف بالعکس انتھی. نقل الصدر الشھید: الاختلاف علی العکس وھو الأصح في نقل 
الخلاف کما في (الدرایةہ وئي افتاویٰ العتابي؛'': المختار تقدیم الثنتین علی الأربع. وفي 
امہسوط) شیخ الإسلام: وھو الأصح لحدیث عائشة [ */7] رضي الله عنھا: (ٴأنه عليه 


تی تقدم تخریجه. 

(۳) للامام أبي نصر أحمد بن محمد العتابي البخاري الحنفي المتوفی سنة ست وثمانین وخمسمائة للھجر۱۰8۔ھ. 
کشف الظنون (۱/ ٢۷٦٤)۔‏ 

(1() العبارۃ فی م مختص بدل تخصص . 


ج- 
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وَلَم بُصَلٌ الشُھْر جَمَاعَةً بإِذْزَاِك رَككةء بَل أَذْرَك فَضْلََاء وَآخُعلت فِيْ مُذرك اللاَِبٍ . 
فروع: 
وَيَتطوٌعْ قَبْل المْرْض إِن أمِن فُوْتَ الوَقتٍ٠‏ سوئیمو+پو٘واًوصًجٌجھوھجهمھمواس 


السلام إذا فاتته الأریع قبل الظھر یصلیھن بعد الرکعتین!''' وھو قول أبي حنیفة وکذا في 
اجامع؛ قاضي خان. انتھٰ۔ 

وقال اصاحب البحرا: وحکم الأربع قبل الجمعة کل قل الو کا اتی 
انتھیٰ . فلم یبق إلا التي قبل العشاء وھي مندوبة فلا مانع من قضاتٹھا بعد التي تلي العشاء. 

مطلب: في إدراك الجماعة 

(ولم یصل الظھر جماعة بإدراك رکعة) أو رکعتین اتفاقاً حتی لو حلف أن لا یصلي الظھر 
جماعة أو مع الإمام ولم یدرك إلا رکعتین أو رکعة لا یحنث لآن شرط حنثه صلاة الظھر مع 
الإمام ولم تحصل (ہل أدرك فضلھا) أي : فضل الجماعة انفاقاً وکذا لو أدرك التشھد یکون 
مدركاً فضیلتھا فيی قول أبي حنیفة وصاحبيهء وقال الإتقاني: المسبوق یدرك ٹواب الجماعة 
لکن لا کثواب مدرك أول الصلاۃ مع الإمام لفوات التکبیرۃ الأولیٰ کذا في ۃشرح المقدسي؟؛ 
(واختلف في مدرك الثلاث) من الرباعیة وعلی ذلك إدراك ثنتین من المغرب أو الوتر مع الإمام 
فعلیٰ ظاھر الجواب لا یحنث لأنه لم یصلھا بل بعضھا بجماعة وبعض الشيء لیس بالشيء. 
واختار شمس الأئمة أنه یحنث لن للاکٹر حکم الکل والظاھر الأول کما في ا الفتح) مما 
یضعف قول شمس الائمة السرخسي ما اتفقوا عليه في باب الأیمان آنه لو حلف لا یأکل ھذا 
الرغیف لا یحنث إلا بأکله کلە فإن الاکٹر لا یقوم مقام الکل لکن في ٦‏ الخلاصة6: لو حلف لا 
یقرأً سورة فقرأھا إلإ حرفاً حنث ولو قرأھا إلا آیة طویلة لا یحنث کذا في (البحر؛ وفي 
والکافی؛: لو قال: عبدہ حر إِن أدرك الظھر فإنه یحنث بإدراك رکعة لان إدراك الشيء بإدراك 
آخرہ یشال: أدرك أیامہ أی: آخرھاء وفی ا٢الخلاصة+:‏ لو قال: عبدہ حر إن أدرك الظھر مع 
الإمام فادرك [ ۷'۹ ] الإمام في التشھد ودخل معه 1 000 یہ ود 
٦المقدسي؟‏ (ویتطوع قبل الفرض) (إن أمن فوت الوقت) ت٠‏ فوت رقطان سام ئی غیر 
الصبح کماٴتقدمم وسواء تطوع بمؤکدة أو غیرھا مقیماً أو مسافراًء منفرداً أو بجماعةء سائراً أو 
نازلأ؛ لأن المنفرد أحوج إلی المکمل لنقصان صلاته من وج والسنّة شرعت قبل المکتوبة 
لقطع طمع الشیطان فإنه پقول: من لم بطعني في ترك ما لم یکتب عليه فکیف بطیعني في ترک 


)١(‏ أخرجہ الترمذي في أبواب الصلاة؛ باب : منە آخر (٤٢٦)ء‏ وقال: ھذا حدیث حسن غریب. 
لاہ 
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َإلاً قَلاَء وَمَن أَذرَك إِمَامَهُ رَاكِعَاً فکبْر وَوَقتَ عَتّی رَفَمَ الإمَامُ رَأَسَهُ لم یك الرَكُعَةٌ 
َإِنْ رَكُمَ قَبْل إِمَایه بَعْدَ قَرَاۃة امام مَا تَجُوْز بە الصُلاه فَأَذْرَكَه إِمَامہُ ہی سای 


ما کتب علیه؟! والمنفرد في ذلك أحوج وھو أصح والأخذ بہ أحوط وھذا في حقنا أما فی حقه 
پل فزیادۃ الدرجات إذ لا خلل في صلاته ولا طمع للشیطان فیھا کما في (الدرایة؛ و (الفتح٤‏ 
و ۃالعنایةہء (وإلا) أي: إن لم یأمن الفوت بأن ضاق الوقت أو لم یضق ولکن تفوته الجماعة 
برکعة في غیر الفجر فلا یتطوع لن الاشتغال بما یفوت به الأداء (لا) یجوز؛ وإذا اُفیمت 
الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبةء وإذا خشی فوت الجماعة أو الوقت وعلی ثوبه نجاسة أقل من 
الدرھم استحب لمە الصلاۃ مع الجماعة وأداء ائرض سخ راد راہ تم پٹ راو بإشراف الجاغڈ 
فی موضع آخر فالأفضل أن یغفسل ثوبه ویستقبل الصلاة بعد شروعه فیھا لیکون مؤدیاً للجائز 
بیقین کذا فی (التجنیس والمزید٢۔‏ 

(ومن أدرك إمامہ راکعاً فَكبّر ووقف حتیٰ رفع الإمام رأسہ) من الرکوع أو لم یقف بل 
انحط بمجرد إحرامه فرفع الإمام رأسه قبل رکوع المؤتم (لم یدرك الرکعة) لقول ابن عمر رضي 
الله عنھما: إذا أدرکت الإمام راکعاً فرکعت قبل أن یرفع رأسه فقد أدرکت الرکعة؛ فإن رفع قبل 
أن ترکع فقد فاتتك تلك الرکعة!''. انتھیٰ. فکان الشرط لإدراك الرکعة إما مشارکة الإمام فيی 
جزء من القیام وإن لم یشارکه في الرکوع أو في جزہ [ *'7/7] مما له حکم القیٰام وھو 
الرکوع إن لم یشارکه في القیامء ولا یشترط الاإتیان بتکبیرتین لل2حرام والرکوع خلافا لبعضھم 
ولو کبّر قائما ینوي بتلك التکبیرۃ الرکوع والافتتاح جاز ولغت نیته کما في (الفتح). 

تنبیه: یجب علی المقتدي إِذا فاته الرکوع متابعة الإمام فيی السجود وإن لم یحسب من 
الصلاۃ وإن لم یتابعہ ووقف حتیٰ قام ثم تابعه في بقیة الصلاۃ وقضیٰ ما فاتہ [ '' ] من 
الرکعات بعد فراغ الإمام تجوز صلاتہ لنه یصلي تلك الرکعة الفائتة بسجدتیھاء ولو رکع وحدہ 
ٹم شارك الإمام في السجدتین لا تفسد صلاته فرق ہین هذا وبین ما إذا رکع الإمام وسجد 
سجدة ورفع رأسه عٹھا فجاء رجل ودخل معه ورکع وسجد سجدتین فسدت صلاته والفرق 
أنْ في المسالة الأولی لم یدخل فیھا إلا زیادة رکوع لأله قد وجب عليه متابعة الإمام فيی 
السجدتین وذا لا یفسد الصلاة؛ أما هاھنا وجه إدخال زیادۃ رکعة وھو الرکوع والسجود وإن 
أُدرك الإمام في القعدة الأخیرۃ ولم یقعد معہ ولکن قام وقرأ فما وجد من القیام والقراءۃ قبل 
فراغ الإمام في التشھد لا یکون معتبراً کذا في (التجنیس والمزید٤ء‏ (وإن رکع) المقتدي (قبل 
[مامہ) وکان رکوعه (بعد قراءة الإمام ما) أي: شیئاً (تجوز بە الصلاة) وھو آیة (فأدرکە إمامه 


)١(‏ لم اجدہ. 


٠ك‎ 
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یه صَمٌ وَإلاً لأء گر خْرْزمْهُ مِنْ مَسٗجدِ أَذْنَ نہ خی يِصَلہ إلأً إِذًا کان مُقِيْم جَمَاعَة 
أَحْرَیٰء 7-تپچثتب- سَ٣٣2ه ‏ , ,8111 ]۶ةغ پیویورویوووجومشرمٗہویوصصوبیویچوہمیویویوٗبہروووہموو ایور تیر 


فیه) أي: في رکوعه (صح) رکوعه لوجود الشرکة لأن للرکوع طرفین: طرف الابتداء وھو 
الأول وطرف الانٹھاء فکما صحّت مع مخالفته في الانٹھاء فکذا في الأول إذ الشرکة في 
أحدھما کافیة للصحة مع الکراهة لقولہ وچ : اإنما جعل الإمام لیؤتم بە فلا تختلفوا عليه فإذا کبر 
فکبروا وإذا رکع فارکعواہ''' الحدیث: وقال ول: !إنما یخشیٰ الذي یرفع رأسه قبل الإمام أُن 
یحول الہ رأسه [ '۴'/] رأس حمار!''' وقیدنا بکون رکوعہ بعد قراءة الإمام آیة إذ لو کان قبل أن 
بقرأً الإمام آیة [ثم قرأ ورکع]'' فرکع والمقتدي راکع فأدرکہ في الرکوع لا یجزئە عن الرکوع لأٰنه 
قبل أوانە کذا في (البحر؛ عن دڈالذخیرةاء انتھیٰ. ولو سجد قبل إمامه وأدرکه فیه صح ۔ 

وعن أبي حنیفة أنه لو سجد قبل رفع الإمام من الرکوع ثم أدرکھا الإمام فیھا لا تجزئہ 
لأآئه قبل أوانه في حق الإمام فکذا في حقه لأنه تبع لە ولو أطال الإمام في السجود فرفع 
المقتدي فظن أنه سجد ثانیة فسجد معہ إن نویٰ بھا الأولیٰ أو لم تکن لە نیة تکون عن الأولیٰ 
وکذا إن نویٰ الثانیة والمتابعة ترجیحاً للمتابعة وتلغو نیة غیرہ للمخالفة وإن نویٰ الثانیة 
[ ۷ ] لا غیر کانت عن الثانیة فإن أدرکە الإمام فیھا صحت؛ وعلی القیاس ما روي عن أبي 
حنیفة فیمن سجد قبل رفع الإمام من الرکوع: تجب أن لا تجوز لأنه سجد قبل أوانه في حق 
الإمام؛ فکذا في حقه لأنه تبع کما في (التببین) و ہالفتح) وقدمنا ما إذا أتیٰ بالرکوع والسجود 
قبل الإمام (وإلا) أي : وإن لم یدرکه الإمام بأن رفع رأسه من الرکوع ثم رکع الإمام وأدرك 
الإمام في الرکوع وکان رکوعہ قبل قراءة الإمام آیة لا یصح رکوعه ولو شارکه الإمام فیه لکونھ 
قبل أوانە فیلزمه أن یرکع بعد رکوع الاإمام وإذا لم یفعل وانصرف من صلاته بطلت . 

(وکرہ خروجہ من مسجد أَذن فیە حتی یصلي) لقوله عليه السلام: ٥لا‏ یخرج من المسجد 
بعد النداء إِلاً منافق أو رجل یخرج لحاجة یرید الرجوع؛”'' (إلأً إذا کان مقیم جماعة أخریٰ) 
بأن کان إماماً آو مؤذناً فی مسجد آخر یتفرق الناس بغیبتہ لأنه تركڈ صورۃ تکمیل معنیٰ والعبرة 
للمعنیٰ؛ وفي !النھایةہ: إن خرج لیصلي في مسجد حیه مع الجماعة فلا باس بە مطلقاً من غیر 


(۳) ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (٢/٥٥٥)ء‏ وأخرج بنحوہ ابن ماجه في الأذانء باب : إٰذا أذن وأنت في المسجد 
فلا تخرج (٣۷۳)ء‏ من حدیث عثمان قال : قال رسول الل ٹلا ٥من‏ اأدرکە الأذان في المسجد ٹم خرج لم یخرج 
لحاجة وھو لا یرید الرجعة فھو منافق٤۔‏ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۷۷۵۴۲8 ۷۱ 15138:٥٥ 


وَإِكْ حْرَخ بَغذ صَلاَبه مُثذَرذاء لا يُکكُوَه: إِلأً إِذا أَقِیْمَّت الِحَمَاعَة قَبْلَ حُرُوجہ مِی الله 
والمِشّاء فَيتْتْدِيٰ فَْهمّا مُتْتقلا. وَلأَ يُصَليْ بَعد صَلاۃ مِثَْها. 


قید بالإمام والمؤذن 1 7 قاله الزیلعي . وقال الکمال: والأفضل أُن لا یخرج. انتھیٰ۔ 

(وإن خرج بعد صلاته منفرداً لا یکرہ) لە الخروج بعد لأنه قد أجاب داعي الل مرۃ فلا 
علیہ ثانیاً (إلً) أنه یکرہ خروجہ (إذا اُقیمت الجماعة قبل خروجہ في وقتي الظھر والعشاء) لأنە 
وإن أجاب الداعي لکن یتھم بمخالفة الجماعة عیاناً أو رہما یُظن أنە لا یریٰ جواز الصلاۃ خلف 
مل السنّة کما یزعم الخوارج والشیعة. وقد قال تل  :‏ من کان یؤمن بالل والیوم الاآخر فلا 
'یقف مواقف التھم)”'' کذا في (التبیین؛ و (الدرایة) (فیقتدي فیھما) أي : الظھر والعشاء 
(متنفلاً) لدفع التھمة عنه وأما في غیرھما من الصلوات فیخرج بعد صلاته منفرداً وإن أخذ 
المؤذن في الإقامة لکرامیة النفل بعد المفجر والعصر ولزوم الکرامة في المغرب إما بموافقة 
الإمام للتنفل بالتبین أو إما بمخالفته إن أَتَمَ أرہبعا إن مکٹ ولم یخرج في الظھر والعشاء بغیر 
اقتدائه متنفلاً کرہ لمخالفته الجماعة. وفي ظاھر الروایة: لا یتنفل مع الإمام في المغرب. 
ورويٰ عن أَبي یرسف: 5 یدخل معه ویسلم معە. وروي عنە: أنه یتمھا أربعاً بعد [ "7/5 ] 
سلام الإمام لأن مخالفة الإمام أھون من مخالفة السئة لأنھا مخالفة بعد الفراِغ ویصیر کالمقیم 
إذا اقتدیٰ ہمسافر وکالمسبوق؛ وفي ٦المحیط+:‏ لو أضاف إلیھا رکعة أخریٰ یصیر متتفلاً باربع 
رکعات وقد قعد علی رأس الثالثة وھو مکروہ کذا في (الدرایةكء وقال الکمال: لو سلم مع 
الإمام فعن بشر لا یلزمه شيءء وقیل : فسدت ویقضي أربعاً لأنه التزام بالاقتداء ثلاث رکعات 
فیلزمه أربع کما لو نذر ثلاثاً. انتھیٰ۔ 

(ولا یصلي بعد صلاة مثلھا) هذا لفظ الحدیث . قال الزیلعي: واختلفوا في تفسیرہ 
فقیل: [مفصل]؟' لا یصلي رکعتان بقراءة ورکعتان بغیر قراءة 1 "2'“] روي ذلك عن عمر 
وعلي وابن مسعود فیکون بیاناً لفرض القراءة في رکعات النفل کلھاء وقیل: [کأنھا]''' یصلون 
الفریضة ٹم یصلون بعدھا مثلھا یطلبون بذلك زیادة الأجر فٹھوا عن ذلكء وقیل: هو نھي عن 
[عادة المکتوبة بمجرد توھم فساد من غیر تحقیق لما فیه من تسلیط الوسوسة علی القلب ۔ 
انتھیٰ. وھو محمول علی تکرار الجماعة في المسجد علی الھیبة الأولیٰ آر علی النھي عن 
قضاء الفرائض مخافة الخلل في المؤدي کذا في (الفتح) واللہ أعلم ۔ 


( ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء (۳۳۳/۲). 
(1) العبارۃ في م [معناہ] بدل مفصلاً۔ (1) العبارة في م کانوا بدل کأتھا۔ 


یت 
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باب سجود السھو 

لمًا ذکر الفرائض والنوافل شرع في بیان جاہر نقصان یتمکن فیھماء وإضافة السجود إلی 
السھو من قبیل إضافة الحکم إلی السبب وھو الأصل في الإاضافة کذا في الدرایةہ لن الإضافة 
للاختصاص وأقویٰ وجوہ الاختصاص من اختصاص المسبب بالسبب کذا في (المستصفی؟؛ 
والأاصل ان الشيء إذا أضف ال شيء یکون المضاف إلیه سبباً للمضاف إلا إذا دل الدلیل 
علیٰ خلافه کصدقة الفطر وحجة الإسلام کذا فی (العنایةاء ولا فرق في اللغة بین النسیان 
والسھو کذا فی ٦‏ التحریر. انتھیٰ. 

والسھو: الغفلة. قال في فالمصباح۷ : وفرقوا بینە وہین النسیان بأن الناسي إذا ذكرته 
فتذکر والساھي بخلافہ. وقال فی ۷ السراج الوهاج): النسیان غروب الشيء عن اللفس [بعد]'' 
حضورہ؛ رالسھو قد یکون عمًّا کان الإنسان عالماً ہہ وعمًّا لا یکون عالماً ب کذا في : 
ہالبحر؛؛ والکلام علی مذا الباب من وجوہ؛ الأول: في السبہب وقد علمت أنه السھوء 
والثاني : في تفسیرہ وقد علمتہ أ٘یضاًء والثالث: في شرطہ وهو أن یکون المتروك واجباً وتأدیة 
اسرد مرا اس رات لال را راف لایظ ادا پک 17751 
ومنە طرو الوقت الناقص ولیس من شرطه أن یسلم قاصدا له والرابع فی حکمە: وھو جبر 
النقصان وترغیم الشیطان ورضیٰ الرحمٰن: ['7/7۶] والخامس: في کمیته ورکنە وھر 
سجدتان. والسادس: في هیئتہ وھو تشھد وتسلیم٠ٴ‏ والسابع: فی محله الأفضل وھو بعد 
السلام . والٹامن: فی صفته وھو الوجوب . وقد شرع في بیانە فقال: 7 

مطلب: ضمان الفائت لا یکون إلاّ واجباً 

(یجب) ه٦0٦9‏ ہٗ+ھ+"" إلا واجباً خصوصاً إذا کان الفائت 
موصوفاً بالوجوب:؛ وأنه قرو لو سا0 فان کی اقاد فیکون واجباً کالدماء فی الحج. 
وقال بعضھم: إنه ستّة استدلالاً ہما قال محمد رحمہ اللہ: أن العود إلی سجود السھو لا یرفع 
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کأنه یرید القعدةء وقالوا: لو کان واجباً لرفعہ کسجدہ التلاوۃ والصلبیة کذا قاله الزیلعی وزاد 
في االبدائع؛ ثالثاً وھو: قراءۃ التشھد؛ فقال: ٹم العود إلی مذہ المتروکات وھي انسجد؟ 
الصلبیة وسجدہ التلاوۃ وقراءۃ التشھد یرفع التشھد یعني: یرفع القعود فأطلق التشھد وأراد 
القعود کما أراد محمد رحمہ اللہ لقوله: حتیٰ لو تکلم أو قھقه أر أحدث متعمداً فسدت صلاته 
لأنه سلام عمد وقد بقي عليه رکن من أُرکان الصلا انتھیٰ ۔ 

وھذا الذي ذکرہ في ۵2البدائع) من ارتفاض القعدة بقراءة التشھد قول شمس الائمة 
السرخسي والحلواني وقال في (الناتارخانیة؛ عن (الذخیرۃ8: لو سھا عن قراءة التشھد حتیٰ سلم 
لكنه قعد قدر التشھذ ثم تذکر فعاد لقراءة التشھد ٹم خرج عن الصلاة قبل أن یتم قراءة التشھد 
لم تفسد صلاته . قال رضي اللہ عنه: وجدت روایة نصاً أُن العود إلی قراءة التشھد لا یرفع 
القعدة وھو قول زفر. وعن أبي یوسف روایتان وذکر شمس الأئمة الحلوانيی وشمس الائمة 
السرخسي: أئە یرفض القعدة کما ترفض إِذا عاد إلیٰ سجدۃ التلاوة الصلبیة حتیٰ لو تکلم بعد 
شروعه في قراءۃ التشھد قبل أن ینّمه فسدت صلاته. وذکر الإمام أبو بکر محمد بن الفضل 
[ "۸۶] في افتاواہہ أنە لا برتفض القعدة وفي واقعات الناطفي؛ والفتویٰ علی ہذا. انتھیٰ. 

ومثله فی (التجنیس والمزید* فقد اختلف الترجیح في ارتفاض القعدة بقراءة التشھد بعدما 
کان ترکە ساھیاً وقعد قدر التشھد. انٹھیٰ. والصحیح الأول 1 "2 ] وھو َجوتِ سد 
. السھو لما ذکرنا ولھذا یرفع التشھد أي: قراءتہ حتیٰ لو سلم بمجرد رفعه من سجدتي السھو 
صحت صلاته ویکون تاركاً للواجب؛ وکذا یرفع السلام ولولا أله واجب لما رفعھماء وإنما لا 
یرفع القعدة لآنھا أقویٰ منە لکونھا فرضاً بخلاف السجدۃ الصلبیة لنھا أقویٰ من القعدة لکونھا 
رکناً والقعد: لختم الأرکان: وبخلاف سجلۂ التلاوۃ لأنھا أثر القراءةۃ وعي رکن فیعطیٰ لھا 
حکمھاء وقیل: إن سجدۃ التلاوۃ لا ترفع القعدة لأٹھا واجبة فلا ترفع الفرض واختارہ شمس 
الائمة والاول اف وھو یع وعو أصح الروایتین کما في (التہیین) ۰ 0""'" 
و (التترخانیة؛ وقولہ (سجدتان) فاعل یجب لقولہ لٹ : ہلکل سھو سجدتان بعد السلام۷ 
وقال پل : امن شك في صلاته فلیسجد سجدتان بعدما یسلٌم؟''' رواہ أبو داود وابن ماج 


)١(‏ أخرجه آبو داود في الصلاةۃء باب : سجدتي السھو فیھا تشھد وتسلیم (۱۰۴۳۸)ء والبیھقي في الصلاةء باب: من 
قال یسجدھما بعد التسلیم علی اللإطلاق (٢/٣٦۳۳)ء‏ واہن ماجه في [قامة الصلاۃ والسئنة فیھاء باب: ما جاء 
فیمن یسجدھا بعد السلام (۱۲۱۹)ء وابن أبي شیبة ني مصنفە في الصلاۃ؛ باب: من کان یقول في کل سھو 
سجدتان (۱/٥۸٦)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۴/ .)۱٦۷‏ 

> )۱٢٦١( آخرجہ اہن ماجه في إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب: ما جاء فیمن شك في صلاته نتحری الصواب‎ )٢( 


۸ 
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و ەلآنہ لا سجد سجدتین للسھو وھو جالس بعد التسلیم!''' کما في دالبخاري)؛ و :مسلم؛ 
وعمل بە عمر بن الخطاب وعلي وسعد بن أبي وقاص وعبد اللہ بن مسعود وعمار بن یاسرء 
وعبد اللہ بن عباس؛ وعبد اللہ بن الزبیرء وأنس بن مالك رضي اللہ عنھم؛ ومن التابعین 
الحسن وابراھیم النخعي وعبد الرحمن بن أبي لیلیء والثوري والحسن بن صالح؛ وأھل 
الکوفة وعمر بن عبد العزیز کما في (الہرھان؛ (بتشھد وتسلیم) لما ذکرنا من أن سجود السھو 
یرفع التشھد والسلام فیجب إعادتھا ویاتي فیه بالصلاۃ علی النبي پل [ '7/'7] والدعاء کما 
اختارہ الکرخي وقال فخر الإسلام : أنه اختار عامة أُھل النظر من مشایخنا وھو المختار عندنا 
وذکر قاضیخان وظھیر الدین أن الأحوط الاإتیان بذلك فيه وفیما قبله واختارہ الطحاوي وقیل: 
عندھما یصلي في الأولیٰ ویدعو لکون سلامہ بخرجه موقوفاً فھي قعدة ختم؛ وفي ةالمفیدہ: 
وھو الأصح وعند محمد: لا یخرجه فیؤخرھما إلیٰ قعدۃ السھو الأآخیرۃ کذا في اشرح 
المقدسي؛. فإن قلت: المروي (آنہ ٹلا سلُم ٹم سجد سجدتین ثم سلّما”'' ولم یذکر فبە 
التشھد؟! قلت : التسلیم دال عليه لأن ذکر التسلیم في الحدیث وأرید بە التشھد لما رویٰ 
الکمال: ہو رت شور سر دہ أُن قال: فصلیٰ رکعة ٹم سلم ٹ 

سجد سجدتین ثم سلٌمہ”"' انتھیٰ. رت یکن سلامد الارک رالتائی لا بعد الحلیہ 7[ ۳5:.] 
گلا الد سد لت سا رر یر مہ ااحید ارک را لا بنا لات اج سان 
والصلاة لا توصف بالنقصان علی الإطلاق بترك سنّة فلا یحتاج إِلیٰ الجابر وأما الفرض ففواته 
یفوت به الأصل لا الوصف فلا ینجبر بغیرہء ولآن الأقویٰ لا ینجبر بالأدنیٰ. وقولنا بترك 
واجب کما قال القاضي الإمام صدر الإسلام وجوبە شيء واحد وھو ترك الواجب . قال في 
والتاتارخائیة٤:‏ وھذا أجمع مما قال أکٹر المشایخ علی أن سجود السھو یجب بستة أشیاء: 
بتقدیم رکن؛ وتأخیر رکن؛ وہبتکرار رکن: وبتغیبر واجب؛ وبترك سئّة تضاف إلی جمیع 


مختصرآء وابن حبان في صحیحه (۹۹٦۲)ء‏ وأبو لی في مسندہ مختصراً (٥١۰٢)ء‏ وآبو داود بنحوہ في 
الصلاةء باب: إذا شك في الشتین والثلاث مین قال: یلقي الشك (۱۰۲۷). 

)١(‏ لفظہ: عن عبد اللہ عن النبي قلٍ آنه صلی الظھر خمساً نقیل : زید في الصلاۃ شيء نقال النبي ڈلُ وما ذاكد؟ 
قالوا: إنك صلیث خمساء فسجد سجدتین بعدما سلم؟ء أخرجھ البخاري في کتاب الصلاۃء باب: ما جاء ئيی 
القبلة (٤٤١)ء‏ ومسلم في الصلاة؛ باب: إذا صلی خمسآً (۳۱/۳)ء وابو داود في الصلاةء باب: إذا صلی 
خمساً (۱۰۱۹)ء والنسائي في السھوء باب : ما یفعل من صلی خمساً (۳۱/۳)ء وابن ماجه في [قامة الصلاۃء 
باب: من صلی الظھر خمساً وھو ساہ ٥(‏ ۰ء وا بن حبان فی صحیحه .)۲٦٢۸(‏ 

)۲( تقدم تخریجه. 


َٔ۹ 
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مَهُوَاء وَإِنْ تَکررٌ. 


الصلوات نحو أن یترك التشھد في القعدۃ الأولیٰ فإِن الوجوہ الستة یخرج علی ھذا [أ]أ؟ 
التقدیم والتأخیر فيه ترك واجب مراعاة الترتیب وتکرار الرکن فيه تأخیر الذي بعدہ وتقدیمه 
واجب؛ والجھر والإسرار في غیر محلە فيه تغییر واجب: والأصح أن القعود الأول واجب 
وعليه المحققون [ ”۲2ء فقولنا لترك واجب شامل یغني عن الخامسة المتروکة (سھوا) لما 
روینا ولان الساھمي معذور فیستحق التحقیق بجبر الخلل بالسجود والتعمد لا یستحق إلا 
بالتغلیظ وهو باعادة کل صلاته لجبر نقصھا وقوله (وإن تکرر) واصل بما قبله وھذا باللإجماع 
فلیس عليه إلا سجدتان فقط للسھو المتکرر وقوله عليه السلام : الکل سھو سجدتان بعد 
السلام؛''' محمول علی شمول الأشخاص آو الصلاۃ عملاً بکلمة کل ولا یحمل علی شمول 
السھو لثلا یترك الإجماع کذا في (المستصفی؟ ولا بد من بیان بعض الواجبات وإن تقدم ذکرھا 
لو ترك الفاتحة أو اکٹرھا أو کررھا فی شیء من الصلوات أو بعضھا قبل قراءة السورةۃء وأما 
قراءة الفاتحة ثانیاً بعد قراءة السا ت9 پازمیہ شحزد السھو لہ بمنزلة سورةۃ ضمھا إلیٰ 
السورة وکذا لو قرأً السورۃ بعد الفاتحة في الآخیرتین من الفرض لا یجب بە السھو في المختار 
لأئہ [لا]'' یتعین الفاتحة وحدھا فیھما والقراءة أفضل من السکوت کذا فی (التجنیس)؛ 

ویسجد للسھو إذا ابتدأ بحرف أي: آیة من السورۃ فتذکر قراءة الفاتحة أو را آیة فی الرکوع 
والسجود أو القومة أو [القعود]' قبل قراء: التشھد أو ترك بعض التشھد وإن قل فی ظاھر 
الروایة لأنه ذکر منظوم فترك بعضه کترك کلہ؛ أو تشھد في [ ]7/٥”‏ قیامہ فیما ہین الفاتحة 
والسورة ولو قرأ التشھد قبل الفاتحة لا یلزمہ السھو في الصحیح کما في (الدرایةہ أو أخر القیام 
للثالثة عقیب فراغه من التشھد الأول ولو مکث ساکتاً أوزاد فیه بمقدار ما یژدي ركناً سواء کان 
بالصلاۃ علی النبي اَل أو غیرھا استحساناً لتاخیر واجب القیام لا لذات الصلاۃ علی النبي پل 
ولا لذات ما نطق بە من [ذکر]“' غیرہ کتکریر [غیرہ]8ً' التشھد آو ترك تکبیرۃ من تکبیرات 
العید أو تکبیرة الرکوع في ثانیة [ ”/7] العید أو تکبیرۃ القنوت لنھا بمنزلة تکبیرة العید 


(1) العبارة غي م [فالتقدیم] بدل أن التقدیم ۔ 
(2) ما بین معکوفتین زیادۃ في م٠‏ 

)3) العبارۃ في م العقدة 

(4) ما بین معکوفتین زیادة في م. 

)6( ما بین معکوفتین زیادة في ج. 


۱۰ھ 
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هل یسجد إذا ترك الواجب عمداًء 

َإِنْ کان ٹرکة عَمْذا أیم وَوَجَبَ إِعَادَوُ الصّلاة ة لِجَبْر َفُصِها. وَلا يَسُْجْدُ فی العَمْدِ 
هو ٭ قیل: 0 3 تُلاٹث : رك الات ٌ اخ سَجْدَةً مِنّ الرْکَعَة الأزلیٰ لی 
آجر الّلادء رَللَکرٰه عَمٰنا عی شَعَل عَن کن 
وقت سجود السھو: 

وَيْسَن الإيان بِسُجُوو السُهُو بَعْد السلاع ساس ومعم سھہ 


وقیل: لا یجب. وفي دالتاتارخانیة٥‏ عن (الظھیریة: لا روایة لھذاء. أو خافتَ الإمام فی محل 
الجھر أو جھر هو أو المنفرد بمقدار ما تجوز بە الصلاة في الأصح آو لم یقرأً بعد الفاتحة فيی 
الأولیین ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة لن قراءة الفاتحة مع ثلاث آیات قصار واجب بالإجماع 
کما فی ۸ التجنیس والمزیدہ وبە یندفع ما قیل: ظاھر ما في ٦التبیین؟‏ یقتضي أنه لو ضم آیتین 
قصیرتین لا سھو عليه لن للڈکٹر حکم الکل. انتھیٰ. لما علمت من الإجماع علی وجوب 
الثلاث مع الفاتحة (وإن کان ترکه) للشيء من الواجبات (عمداً أئم) ولا یسجد للسھو لأنه شرع 
تخفیفاً لمن سھا وھذا المعتمد (وجب) عليیه (إعادة الصلاة) تغلیظاً عليه (لجبر نقصاتھا) إذ لا 
یتمکن من جبرہ إلا بإعادتھا فتکون مکملة وسقط الفرض بالأولیٰ وقیل: تکون الثائیة فرضاً 
فھي المسقطة. 


مطلب: في سجود العذر للعمد في مواضع 

(ولا یسجد فی) الترك (العمد للسھو) لان سجود السھو عرف جابراً للفائت سھوا وشرعا 
والعمد أقویٰ فلا بنوب سجود السھو عنه ولأنە منعمد فیستحت التغلیظ بالاعادۃ. ثم بین ضحف 
القول بالسجود لما ترك عمداً بصیغة التمریض بقولنا (قیل : إلاً في ثلاٹ) مسائل: 

الأولیٰ: (ترك القعود الأولی) عمدأء (و) الثانیة: (تأخیر سجدۃ من الرکعة الأولیٰ) عمداً 
(إلی آخر الصلاۃء و) الثالثة: (تفکرہ عمداً حتیٰ شغله عن) مقدار (رکن). سثل فخر الإسلام : 
البدیعي: کیف یجب العمد؟ قال: ذاك سجود العذر لا سجود السھو کذا في شرح (المقدسي؛ 
عن الولوالجي. ثم بین محل سجود السھود بقولەه: 

(ویسن الإنیان بسجود السھو بعد السلام) [ ''''] في ظاھر الروایة وقیل: یجب الاتیان 
بە بعد السلام وھو روایة النوادرا فعليه لا یجوز قبله لتأدیته قبل وقتہ. وجه [ ئا الظاهھر 
او فھف سم تیسر سی ول کر ساس لا سی اکر جر وک ترشور 
الجبر لا ینتفي بوقوعہ قبل السلامء ولکنە خلاف السنّة عندنا لما رویناہء وعند الشافعي رحمه 
الله یسن قبل السلامء وروي في الحدیث مثل المذھبین قولاً وفعلاًء والخلاف في الأولویة 


۱ھ 
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وَيَكتِيْ بتْسْلیْمَة وَاحذَۃ عَنْ یمن في الأصَحْء فان سَجْد قَبْل السّلام کُر تریھا. 


فرجحنا کونە بعد السلام بأن السلام واجب اأصلي ذاتي فیقدم علی سجود السھو کسائر 
الواجبات ولان سجود السھو لا یتکرر فیؤخر عن السلام حتی لو سھا عنه جبر به بأن قام 
للخامسة مثلاً أو بقي قاعداً علی ظن أنه سلم ٹم تبین أله لم یسلم فیسلم (ویکتفي بتسلیمة 
واحدة) قاله شیخ الإسلام وصاحب هالإیضاح) وفي ا الخبازیةه والفقه فیە أُن التسلیمة الأولی 
تحلیل وتحیة والثانیة تحیة لأنه أي : التحلیل یقع بالأولی ولھذا لا یصح الاقتداء به بعد الأولیٰ 
ولو فھقه بعد الأولیٰ لا تنتقض طھارتہ فکان الأحوط السجود قبل السلام الثانیء ولمعنی 
التحلیل لا التحیة قال فخر الإسلام : [لیسلم]'' تلقاء وجھهە ولا ینحرف عن القبلة فیکون 
[فرقا]1' بین سلام القطع وسلام السھر وفي االمحیط+: وعلی قول عامة المشایخ یکتفی 
بتسلیمة واحدة وھو الأضمن للاحتیاط کذا في (الدرایةہ وفي (الاختیارہٴ: وهو الأحسن ویکون 
(عن یمینەه) کذا جعل محمد رحمه الہ السلام الأول عن الیمین نقط کما في !البرھانہ لأن 
السلام عن الیمین معھود وبە یحصل التحلیل فلا حاجة إلی غیرہ. وقد قال شیخ الإسلام 
خواھر زادہ: لا اتی بسجود السھو بعد تسلیمتین لأن ذلك بمنزلة الکلام؛ وقوله (ئي 
الأصح): یجوز أن یتعلق بتسلیمة قال في (الدرایةه عن (المجتبیٰ٤:‏ وھو الأصح وھو قول 
العامة کما ذکرناہ ویجوز أن یتعلق بقولنا عن یمینە لما قال في ہمجمع الروایات؛: ویسلم عن یمینہ 
وھو الأصح. وقیل في الجانبین+ وقیل: تلقاء وجھه فرقاً بین [سلام القطع و]' سلام السھو کما 
ذکرناہ [ ٭٥7/7]‏ وفي ہالھدایةہ: ویأتي بتسلیمتین هو الصحیح صرفاً للسلام المذکور فی حدیث 
ٹوبان إلی ما هو المعھود والسلام المعھود في الصلاۃ [تسلیمتان]!'“' انتھیٰ . ولکن قد علمت أنه 
بعد الأول أحوط وقد منح شیخ الإسلام خواھر زادہ السجود للسھو بعد التسلیمتین فاتبعنا الأاصح 
والاحتیاط (فإن سجد قبل السلام کرہ تنزیھاً) ولا یعیدہ لأنه مجتھد فيه فإذا [ ٭ ] آداہ وقع 
جائزاً ولو أعادہ یژدي إلی تکرار سجرد السھو ولم یقل بە أحد . أما السجود قبل السلام فقد قال بہ 
العلماء فکان الاکتفاء بە أولیٰء ولو کان الإمام یریٰ سجود السھو قبل السلام والمأموم بعدہ قال 
بعضھم: یتابع الإمام لأن حرمة الصلاة باقیة فیترك رأیە لرأي الإمام تحقیقاً للمتابعة وقال 
بعضھم : لا یتابعه ولو تابعه لا إعادة عليه بعد السلام کذا في (التجنیس٢‏ . وقال 9(صاحب البحرا: 
کان القول الأول مہني علی ظاھر الروایةء والثاني علی غیرھا کما لا یخفی انتھیٰ . 

(2) العبارۃ في م قریباً بدل فرقاً والصواب ما أثبتناہ. 


)3( ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إِثباته. 
(4) ما بین معکوفتین ساقط من ج×_ 


۲ھ 
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سس یرس سیر 

رط نَکوذ السُهُوٍ بِطُلُوْع اللشُمْسِ بَعْدَ السّلام ذ فی الفْجْرٍ وَآَحمِرَارِمَا فِي العَضرِ 
وَبوُجُوْدِ مَا يْمَتَمْ البتّاءَ بعد السّلام 
حکم الماموم والمسبوق في سجود السپو: 

وَيْلْرُْمْ المَأَمُوْمَ بِسَھُو إِمَاموء لا بِسَهُوو۔ سس ناس سے معصسجھمسہت 


ونيی والتاتارخانیة) عن (العتابیة٢:‏ یتابع إمامه في القنروت فيی رمضان بعد الرکرع وفيی 
سجدة السُو قبل السلام انتھیٰ. واقتصرت علی ھذا انتھیٰ . 
وفی ڈالتجٹیس؟: إذا سجد للسھو فی وسط الصلاة لا یعتد بہ لأنه فی غیر محله ویسجد 
ثانیاً فی محلہ انتھیٰ وسنذکرہ إِن شاء الله تعالی۔ 
۱ ما یسقط السجود 
(ویسقط سجود السھو بطلوع الشمس بعد السلام ن) الفرض في صلاة (الفجر) (و) کذا 
بخروج وقت الجمعة أو العید لن العود للسجود یعود بە لحرمة الصلاۃ وقد فات شرط صحتھا 
بخروج الوقت في الجمعة والعیدین وطلوع الشمس في الفجر وقد صحت بسلامه قبله وکذا 
یسقط لو سلم قبیل (احمرارھا) أي : تغیر الشمس (في العصر و) قد سلم من فائتة أو الحاضرةۃ 
تحرزاً عن المکروہ کما في ٴالدرایةه ویسقط السھو (بوجود ما یمنع البناء بعد السلام) کحدث 
سید سر جات رات لقحرط7 5۶ا0 
من یلزمه السھو 
(ویلزم المأموم) السجود مع الإمام (لسھو إمامه) لما روي أنه عليه السلام سجد وسجد 
القوم معہ ولأنه باقتدائه صار تبعاً للاإمام حتی لزمہ الإتمام وھو مسافر باقتدائه بالمقیم أو نیٹھا 
فیھا ولو اقتدی به بعد سھوہ فسجد تابعه فیه وإِن لم یدرك معہ إلا ثانیتھما لا یقضي الأولیٰ وإن 
اقتدی بە بعدھما لا یقضیھما کما لو ترکھما الإمام لأنه حین دخل في تحریمته کان النقص 
انجبر بھما أو باحدھماء ولا یعقل وجوب جابر من غیر نقص بخلاف تکبیر التشریق حیث يأتي 
بھ وإن ترکه الإمام لأئه یژؤدي فی حرمة الصلاة فلا یصیر بە مخالفاً لإمامه فیھا کما في ٦التبیین؟‏ 
و فشرح المقدسی؟”'' ولا یلزم بل (لا) یسجد المأموم (بسھوہ) قال الزیلعي: لأنه لو سجد 
وحدہ کان مخالفاً [ “۷ ] لإمامه ولو تابعہ الإمام ینقلب التبع أصلاً فلا یسجد أصلا انتھیٰ . 
لقوله عليه الصلاۃ والسلام : الا تختلفوا علی أئمتکم'' وقوله عليه الصلاة والسلام: ”الامام 
() وھو للشیخ علي بن غائم المقدسي سماہ (أرضح رمز علی نظم الکنز) توفی سنة (١٥٠٥)۱۔ھ.‏ کشف الظنون 
.)۱٥۱١١/۲(‏ 
)۲"( لم اجدہ. 


۳ھ 
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وَيَسُْجْذُ المَسبُوْق مَع إِنَامه ثُمٌ يَقَوْمْ لِقَضَاءِ مَا سُبی به. وَلُوْ سَهّا المَسْبُوْق فِْمَا یَنْفِیْہ 


سَجْذ لَهُ أَیْضَاً لا اللاحی . 


لکم ضامن یرفع عنکم سھوکم وقراءتکم!''' کذا في ا مجمع الروایات؛ . 

(ویسجد المسبوق مع إمامہ) لأنہ بالاقتداء التزم متابعتہ (ثم یقوم لقضاء ما سبق یہ)۔ 

مطلب: مواضع مشروعیة مفارقة الإمام 

وفي ۃالمحیط) وغیرہ: ینبغي للمسبوق أن یمکٹ ساعة بعد فراغ الإمام ٹم یقوم لجواز 
أن یکون علی الإمام سھواً لیتابعہ فیەء انتھیٰ. ولە أُن یقوم بعدما قعد الإمام قدر التشھد قبل 
سلامه في مواضع منھا ماسح الخف إِذا خاف تمام المدۃ وصاحب العذر؛ ومصلي الجمعة 
والعیدین والمفجر إِذا خاف خروج الوقت؛ ومن خشي مرور الناس بین یدیه لە أن یقوم إلی 
قضاء ما سبق به ولا ینتظر سلام الإمام؛ وقدمنا أنه إذا قام لقضاء ما سبق بە وقرأً ورکع فإنه 
[یرفع تلك]!'' ویعود لمتابعة الإمام وإن قید بالسجود لا یعود وعليه في آخر صلاته السجود 
وتفسد صلاتہ إن عاد لاقتدائہ بعد تاکد الانفراد وتتبع الطائفة الثانیة فی صلاة الخوف إمامھم فیە 
بمنزلة [ “2/۲ ] اللاحقین: وأما الطائفة الأولیٰ فیسجدون بعد إتمامھم بمنزلة المسبوقین. 

(ولو سھا المسبوق فیما یقضيه سجد لە) أي : للسھو (أیضاً) وتکرارہ وإن لم یشرع في 
صلاۃ واحدة لکن صلاتہ صلاتین حکماً وإن کانت التحریمة واحدۃ لأنه منفرد فیما یقضيه. قال 
قاضیخان: ولو لم یکن تابع إمامه کفاہ سجلتان وینتظم ما کان مع الإمام وإن سلم [مہ]آ'' 
الإمام مقارناً له أو سلٌم قبله ساھیاً فلا سھو عليه لأنه في حال اقتداله وإن سلم بعدہ یلزمہ 
السھو لآنە منفرد وقیل: یلزمہ السھو في التسلیمة الثانیة دون الأولیٰ ذکرہ ابن سماعة عن محمد 
في فالنوادرہ لا أي: (لا) یسجد (اللاحق) وھو من أُدرك أول صلاة الإمام وفاته باقیھا بعذر 
کنوم وغفلة وسبقہ حدث وخوف وھو من الطائفة الأولیٰ لأنه کالمدرك مقتد فيی جمیع صلاتہ 
بدلیل ان لا قراءة عليه فلا سجود لو سها فیما یقتضيه ولو سجد مع الإمام للسھو لم یجزہ لأنە 
في غیر أوانه في حقه فعليه أن یعید إذا فرغ من قضاء ما عليه ولا تفسد صلاتہ لأنه لم یزد إلا 
سجدتین حال اقتداله وأما المقیم إذا سھا في باقيی صلاته بعد سلام إمامه المسافر فقال 
صاحب [ ۳٢‏ ] 8البحرہ: ذکر الکرخي أنە کاللاحق إذ لا قراءة عليهء وذکر في الأصل أنە 
یلزمه السجود وصححہ في االبدائع؛ وھو أصح الروایتین لأنه إنما اقتدیٰ بالإمام بقدر صلاة 


)١(‏ آخرجه أحمد في مسندہ )٦٢٤/٢(‏ بنحوہ۔ 


)1( في م [یرفض ذلك] بدل یرفع تلك . 


ھ١٥٤‎ 
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فروغ: 
وَلاً یَأبٍيی اللإمَامم بِشُجُوّدِ السُهُو في الحُمُعَةِ والعِیْدَیْن. وَمَنْ سَھَا عَنْ الفُعُوْدِ الأوّلِ مِنَ 
الفَرْضِ غَاد إَِيْهِ مَأ لم يَسْتّو فَأئمَا فی ظامر الرْوَایَةء وَمُوَ الأصَمُ حےسسساھست 


الإمام فإذا [انتعقضت]'' صلاۃ الإمام صار منفرداً فیما وراء ذلك وإنما [لا]'' یٔقرأً فیما یتمه 
لان القراءۃ فرض في الأولیین وقد قرأ الإمام فیھما. انتھیٰ. 

قال في المحیط؛: لأن السجدة المتقدمة لا ترفع النقص المتأخر بخلاف المتأخرة 
واستشکل ہما في اعدة الفتاویٰ٢‏ و ٭خزانةه أبي اللیث''' أنە یقع التشھد فی صلاتہ عشر مرات 
بان أدرك الإمام [ ]/٣۴”‏ في تشہد المغرب الأرل وتشھد معه في الثالثةء وکان عليه سھو 


نے 


فسجدہ؛ وتشھد معه الثالثة وتذکر الإمام سجدة تلاوۃ فسجد معه وتشھد الرابعةء وسجد للسھو 
وتشھد مع الخامسة فإذا سلم قام إلی قضاء ما فاته فصلیٰ رکعة وتشھد السادسة ویصلي رکعة 
أخریٰ ویتشھد السابعة وکان قد سھا فیما یقضي فیسجد ویتشھد الثامنةء ثم تذکر أنه قرأ آیة 
سجدہ في قضائہ فیسجد لھا ویتشھد التاسعة ٹم یسجد للسھو ویتشھد العاشرۃ. انتھیٰ. مع أنه 
تکرر سجود السھو في صلاۃ واحدة حقیقة وحکماً وهي صلاة الإمام المسبوق بسبب السجدة 
الخامسة فیھماء وأما الرابع فلرفع سجود التلاوۃ ما قبله من التشھد والقعود وسجود السھو 
فکأنه لم یسجد کذا في ۵البحرہ و (شرح؟ المقدسي رحمھما اللہ تعالیٰ۔ 

(ولا یأتي الإمام بسجود السھو في الجمعة والعیدین) رفعاً للفتنة بکثرة الجماعة وبطلان 
صلاة من یریٰ لزوم المتابعة وفساد الصلاۃ بترکھا ودرء المفسدۃ مقدم علی جلب المصلحة: 
وکذا سجود التلاوۃ لا یأتي فیما سنذکرہ!'"“۔ 

(ومن سھا) وکان إماماً أر منفرداً (عن القعود الأول من الفرض) ولو عملیاً وھو الوتر 
(عاد إلیه) وجوباً (ما لم یستو قائماً في ظاھر الروایة وھو الأصح) کذا في ٦التبیین‏ والبرھان؛ 
لصریح قولہ پل : (إذا قام الإمام في الرکعتین فإن ذکر قبل أن یستوي قائما فلیجلس:؛ وإن 
استویٰ قائماً فلا یجلس ویسجد سجدتي السھوا'' رواہ أبو داود. وما روي (أنە ول قام من 
الثائیة إلیٰ الثالثة قبل أن یقعد فسبحوا لە نعاد وکان قبل أن یستقیم قائماً۷ وما روي 'أنە لم یعد 
() بھی خزا الفقہ ٹلإمام بی اللیث السمرقندي وتقدم الکلام عنه. 
)٢(‏ انظر صفحة (۱۱۷)۔ 
(۳) اخرجە أبو داود في الصلاۃ باسم : من نسي أُن یتشھد وھو جالس )۱۰۳١(‏ وقال أبو داد: لیس في کتابي من 

جاہر الجعفي إلا هذا الحدیث . 


(1) ھا بین معکوفتین ساقط من ج. 


۸ھ 
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والمُمْتَدِيٰ کَلْمْکَنُلِ َعُوَد ذ وَلَو اَمْتْمْ قَائِمَا 1 ا وَھُو لی القیّام قرب سَجّد لِلمُیٰو 
زِة قان إلیٰ ارد الرتِ ۷ فغرد علق نی الأضخء وَإِنْ عَاد بَعْدَ مَا اَنْتَتْمٌ فإئمَاً 
اَحَتْلِف النُصْحِیْخُ في فسَادِ صلات مہ مب مک صوصبٗومتو ساہھ اسوٌجومھعت 


ولکن سبٌٔح بھم فقامواه کان بعد ان استتم قائماً [ 7/٥٥"‏ ] ولأنه بعد ما استتم قائماً اشتغل 
بغرض ۶ ولیس من الصواب تر الفرض للعود إلی السئّة بخلاف ما قبل استتمام القیام [ 
۷۳. وفي !الھدایةہ و ہالکنز4: إِن کان إلیٰ القعود أقرب عاد ولو کان إلی القیام أقرب لا 
یعودب ض تارس ت ًر ت ات یش 
ومواهب الرحمٰن؟ وشرحہ (البرھان؛ لصریح الحدیث الذي رویناہ وھو ظاھر الروایةء وحکی 
تصحیحه الکمال الزیلعي (و) إذا سھا (المقتدي) فحکمە (المتنفل). 

(إذا) قام (یعود ولو استتم قائماً) أما المقتدي فلان القعود عليه بحکم المتابعة فیعود لما 
عليه ویترك ما عداہ وأما المتنفل فلان کل شفع صلاة علی حدَة في حق القراءة فإذا أعاد تبین 
أن القعدة وقعت فرضاً [لیکوٹ]'' رفض الفرض لمکان فرض فیجوز ما لم یسجد للثالثة 
وقیل: لا یعود لأنه صار کالمفترض وھو الصحیح کذا في ”التتارخائیةہ عن العتابیة (فإن عاد) 
من سھا عن القعود (وھو إلیٰ القیام أقرب) وتفسیرہ کما قال الکمال : الأصح فیھما في 
(الکافي؛ٴ أن یستوي النصف الأسفل وظھرہ بعد منحن فإذا أعاد وقد استویٰ النصف الأسفل 
(سجد للسھو) لترك الراجب ۔ 7 

(وإن کان إلی القعود أقرب) وھو ما لم یستو النصف الأسفل فحینئذِ (لا سجود) سھو 
(عليه في الأصح) وعليه الأکثر وفي لالولوالجیة): المختار وجوب السجود وفي ہقاضیخان؛ 
فی روایة: إذا قام علی رکبتیە لینھض یقعد وعليه السھو یستوي فیه القعدۃ الأولیٰ والثانیة وعليه 
الاعتمادء ثم قال: وإن رفع ألیتہ من الأرض ورکبتاہ علیھا إن لم یرفعھما لا سھو عليه وھکذا 
عن أبي یوسف انتھیٰ. لأنه یعتبر القرب إلی القیام بالقیام. وفي ظامر الروایة [یعود]' ما لم 
یسٹتم قائماً کما ذکرناہ انتھیٰ [ "ٴ'/]. ثم قال: ولا یخفیٰ أن ھذہ الصورة هي الصورۃ التي 
قبلھا ففیھا اختلاف الروایة وقد اختار في الأجناس في ھذہ الصورۃ أن عليه السھو. انتھیٰ 

(وإن عاد) السامي عن القعود الأول (بعدما استتم قائماً اختلف التصحیح في فساد 
صلاتہ) قال الزیلعي : وإن لم یکن إلیٰ القعود أقرب وعاد تفسد صلاته علی الصحیح لتکامل 
الجنایة برفض الفرض بعد الشروع فیە لأجل ما هو لیس بفرض. انتھیٰ. وھو شامل لما إِذا 


(1) العبارۃ في م فیکون۔ 
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کان إلیٰ القیام أقرب ولما إذا استتم قائماً وقد فصل فيه في ڈالتثارخائیةہ فقال : إن کان إلیٰ 
القیام أقرب وعاد لا تبطل صلاته لأن فیه إکمال ما ترکه ویکون مسیئاً بالعود فإِن استویٰ قائماً 
رےہر رج و یرت ذےد ‏ رت 
لیس بفرض. انتھیٰ. 

وقد یقال: سس بای قاه ۴ سرسی زضاا نال تمارک ھکر 
کلامه شمولە ما إذا کان إلی القیام أقرب فتفسد بالعود فيە أ٘یضاء وکذا قال في (مجمع الروایات؛ 
وفي (السروجي؛''': إِن کان إلی القیام أفربِ وعاد قیل: فسدت صلاته. وقال أبو علي 
الجرجانی''': لا تفسدہ وقال الزورني في اشرح؟ العذوري”': إن عاد وقعد یکون مسیئاً ولا تفسد 
صلاته ویسجد للسھو؛ وإن استویٰ قائماً ٹم علم أنه لم یقعد فعاد وقعد فسدت صلاته لتکامل 
الجنایة برفض الفرض بعد الشروع فی لأجل ما لیس بغرض. انتھیٰ . ولا یخفیٰ أن القول ہفسادھا 
بالعود وھو إلیٰ القیام أقرب إنما یتأتیٰ علی روایة أبي یوسف لا علی ظاھر الروایة کما بیّناہ. انتھیٰ . 

ولکن قد حکی الکمال بن الھمام ذلك الصحیح بصیغة التحریض فقال: ٹم لو عاد فيی 
موضع وجوب عدمه قیل: الأصح أنھا تفسد صلاته لکمال الجنایة برفض الفرض [ "'/7] 
لما لیس بفغرض بخلاف ترك القیام لسجود التلاوۃ یعني: : أه یخُ ساجداً حال قیامہ لأئە ورد بەہ 
الشرع کذلك علی خلاف القیاس لإظھار مخالفة المستکبرین من الکفرۃ ولیس فیما تخر فيه 
معناہ یعني: لن الجلوس یکون للاستراحة والسجود للخضوع؛ [إذأ]'' نقول الجنایة ھنا 
بالرفض ولیس ترك القیام للسجود رفضاً لە حتیٰ لو لم یقم بعدھا أيی: سجدۃ التلاوۃ قدر فرض 
القراة بل رکع ہمجرد القیام سن سجود التلاوة صحت :سلاھ, انتھیٰ ل. والذي یظھر أنه صائغ 
تلك الصیغة فإنه عقيه باحثاً في ردہ مبالغاً فقال: هذا وفي النفس من التصحیح شيء وذلك أن 
غایة الأمر في الرجوع إلیٰ القعدۃ [الأولیٰ]' أن یکون زیادة وِثغام ما في الصلاۃ وھو وإِن کان 
یسل لکن زالسعتت لأیخل نما عرفت آ۵ زیانھیادرضرقعۃ لا بصد آلا ا ن یفرق 


() هو أحمد بن إبراھیم السروجي أبو العباس الفقيه الحنفي المولود سنة تسع وثلائین وستمائة للھجرة والمتوفی سنة 
عشر وسبعمائة من آثارہ: شرح الھدایة وغیرھا۱۔ھ. الجواھر المضیئة (۲۳/۱). 

)٢(‏ لم اعثر عليه. 

(۳) لم آعثر عليه. 


)1( العبارۃ في م [علی آتا]. 


۷ھ 
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َإِن سَھّا عَن انوہ الأَر غاد ما لم یَسْجْذء وَسَجَذ لِنَأجیرہ فزضَ المُزوہ فإِن سَجْدَ 
صَار فَرْضُهُ تنا وو وو ‫و وس کوغعہس ہا 


باقتران هذہ الزیادۃ بالرفض قد یقال: المتحقق لزوم الإئم أیضاً بالرفض أما الفساد لم یظھر 
وجه استلزامه إیاہ فیترجح بھذا البحث القول المقابل للمصحح عبارتەء وقال في (معراج 
الدرایة٤‏ وفي ہالمجتبیٰ٤‏ : قال الحسن : لو عاد بعد الانتصاب مخطئا قیل : یتشھد لنقضه القیام 
والصحیح أن لا یتشھد ویقوم ولا ینتقض قیامه بقعود لم یؤمر بە کمن قرأ الفاتحة والسورۃ 
ورکع ثم نقض الرکوع بسورة أخریٰ لا ینتقض رکوعہ. انتھیٰ. 

وقال صاحب ڈالبحرہ بعد نقله [ ”'/'] بحث الکمال: فظاھرہ أنەه لم یطلع علی 
تصحیح آخر ٹم نقل عہبارۃ (الدرایة“ وقال: فقد اختلف التصحیح کما رأیت والحق عدم 
الفساد. انتھیٰ۔ 

وقد بالغ في االمبتغی؛ ۔ بالغین المعجمة ۔ في رد القول بالفساد فتأید به کمال الکمال 
[وبعد]'' القول بآن القعود یبطل القیام غلط بعض الجھال وإنما یوجب العود إلی القعدة تأآخیر 
القیام. انتھیٰ۔ 

(وإن سھا عن القعود الأخیر عاد ما لم یسجد) لأله لم یستحکم خروجه عن الفرض وفي 
القعود إصلاح صلاته وقد أمکنە ذلك برفض ما أتیٰ بە إذ ما دون الرکعة بمحل الرفض٠.‏ وروي 
أنه عليه السلام قام إلی الثالثة فسبّح به فلم یرجع وقام إلی الخامسة فسبّح به فرجع وسجد 
للسھو ولو قعد یسیراً (فقام ثم) عاد وقعد یسیراً فتمٌ به قدر التشھد صح حتی لو تکلم حینثلِ 
تمت صلاته فلم یشترط أن یکون القعود قدر التشھد بمرة واحدة من (التبیین؛ ر (االدرایة؛ 
وغیرھما (وسجد) للسھو (لتأآخیرہ) فرض القعود الآخیر (قإن) لم بعد حتی (سجد) للزائدۃ عن 
الفرض (صار فرضه نفلاً) یرفع رأسه من السجود عند محمد وھو المختار للفتویٰ لأن الخامسة 
قد انعقدت واستحکم دخولە في النفل قبل کمال الفرض ومن ضرورته خروجه من الفغرض؛ 
وقال أبو بوسف: یبطل فرضه أي: صار نفلاً بوضع الجبھة وھو روایة عن محمد لأنه سجود 
کاملء وجه المختار أن تمام الرکن بالانتقال عنه ولھذا لو سبقه الحدث ینتقض الرکن الذي 
أحدث فیه ولزم إعادته إذا بنیٰ ولو تم بالوضع لما انتقض بالحدث وکذا لو سجد المؤتم قبل 
]مامه فأدرکه إمامہ في السجود أجزأہ ولو تَمَ بنفس الوضع لما جازت صلاته لأن کل رکن سبق 
بھ المؤتم إمامه لا یعتد ہہ وثمرۃ الخلاف تظھر فیما إذا سبق الحدث في ھذہ السجدۃ فإنه 
یبنیٰ عند محمد لأنه بالحدث بطلت السجدۃ فکأنه لم یسجد فیتوضأ ویہني لإتمام فرضه وھو 


٦4)‏ العبارۃ في م [وجعل] وھيی الصواب ۔ 


۸ء( 
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ضز ساؤتة إ شاو وَلَوْ فیْ الحَضرِ ٭ وَرَابِعَةً في الفَجْر۔ وَلاً كََامَةً في الصّمْ فِيْهِمَا 
عَلَیٰ ا یح وَلأ يَسْجْدُ لِلمهُو في الأضَخْء وَإِن فمَد الو الأَِیر ثُم قٌام عَادَ وَمَلْمَ 
مِنْ غَیْر إِعَادَۃِ التْکْهُدِ ووو و ه واَ ااوَ000وو راہ وا ےرہ و ترک و ول نو و روا 005ا 62 39 :090ر 226ف یدرو ار بد 


أقیس وأوفقء وعند أبي یوسف: لا یبنی کما في ڈالدرایةہ و ۃالتبیین؛ وفي هالخلاصةہ: لو قبد ‏ 
الخامسة بسجدہۃ فتذکر أنه ترك سجدة صلبیة من صلاته لا تنتصرف مذہ السجدۃ إلیھا لما أله َ 
یشترط النیة في السجدة وصلاتہ فاسدة . انتھیٰ. ولو کان إماماً بطل صلاۃ المؤتم سواء قعد قبل 
تقیبد إمامه والسجود أو لم یقعد مدركاً أو مسبوقاً (وضم سادسة إن شاء) لأنه لم یشرع في 
النفل قصداً فلا یلزمه إتمامه ولکنہ یندب لإتمامہ (ولو في العصر) لن التتفل قبله [ "لئ ] 
غیر مکروہ قصداً فبالظن بالأولیٰ (وضمٌ رابعة في الفجر) وسکت عن المغرب لأنھا صارت 
أربعاً فلا یضم فیھا (ولا کراهة في الضم فیھا) أي: صلاة الفجر وکذا لا کرامة في المغرب لن 
المنع من التنفل باکٹر من سئة الفجر وقبل المغرب إذا شرع فیه قصداً وقد تعارض کراھة التنفل 
بالبتیراء وکراهة التنفل للوقت فتقاوما وصار کالمباح فلا کرامة في الضم (علی الصحیح) لما 
٠‏ ذکرناہ من عدم القصد حال الشروع (ولا یسجد للسھو) لترك القعود في ھذا الضم (في الأصح) 
لأن النقصان بالفساد لا ینجبر؛ ولو اقتدیٰ بە إنسان حال الضم ثم قطع لزمه سٹ رکعات في 
التي کانت رباعیة لأنه المؤدیٰ بھذہ التحریمة وسقوطه عن الإمام للظن ولم یوجد في حقه 
بخلاف ما إذا عاد الإمام لی القعود بعد اقتدائہ حیث یلزمه أربع رکعات 'لأنه لما عاد جعل کأن 
لم یقم کذا في !الدرایةه و (التبیین٢.‏ 

(وإن قعد) الجلوس (الآخیر) قدر التشھد (ثم قام) وقرأً ورکع (عاد) للجلوس لان ما 
دون الرکعة بمحل الرفض (وسلّم) والعود للتسلیم جالساً ستة لن السنة التسلیم جالساً والتسلیم ۱ 
حالة القیام غیر مشروع في الصلاة المطلقة بلا عذر فیأتي بە علی الوجه المشروع ؛ لأنہ لُ قام 
إلیٰ الخامسة فسیّح بە فعاد وسلّم وسجد للسھو؛''' ولو سلّم قائماً لم تفسد صلاته وإن کان 
تاركاً للسئّة لأن السئّة التسلیم جالساً (من غیر إعادة من ] وکذا لو قام عامداً یعود 
للتسلیم ولا یعید التشھد وقال الناطفی'': نعیدَۃ رن اکم سیق کی اف اعم غن 
مر ا مار دی مس بت س اتاد 
)١()‏ لم اجدہ. 


)٢(‏ الناطفي: هو أحمد بن محمد بن عمر أبو العباس الناطفي: فقيه حنفي من أھل الري؛ توفي سنة ست وأربعین 
وأربعمائة للھجرۃ؛ من آثارہ: الأجناس ۔ الفروق الروضة ۔ الواقعات ۔ الأحکام. ۱.ھ. الأعلام (۱/ ۳١۲)۔‏ 


(1) العبارة في م [لا یتدہ] وھو الصواب . 
۹ھ 
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قَإِْ سَجد لم يَيطل نَرصْه ات ِتَصِیْر الزَابْدَنَان ل لَهْ نَافِلَةًٌ وَمَجَد لِلمهُو 
ہے س تہ جج سوہ ُإن بی أَمَادَ غیر 
سُجُوْدِ السُهُو ِي المُحْتَارِ وَلّوْ سَلَمْ مَن عَلَیْه سَھُو فَاثتدَیٰ ہو غَيْرُّ صَمْ إِن سَجّذ لِلمُھُو 


یقید الخامسة بالسجدۃ اتبعوہ في السلام؛ وإن قید سلمواذ فی الحال کذا في (الدرایة؛ و لح 
(فإن سجد) للزائدۃ (ولم یبطل فرضہ) لوجود لیر اخ کی سحنعرم یترك إلاّ 
إصابة لفظ السلام وھيی لیست ہفرض عندنا (وضم) استحباباً (إلیھا) أي: الزائدۃ رکعة (أخریٰ) 
في المختار إِن شاء (لتصیر الزیادتان لە نافلة) ولا تنوب عن سنّة الفرض علی الصحیح لآن 
المواظبة علیھا ہتحریمة مہتدأۃ کما فی (ٴالھدایة) ولا کرامة في الضم فیما بعد الفجر والعصر 
کما في الأوقات: إذ لا نقصان في الشروع في النفل علی قول محمد وھو المختار للفتریٰ 
خلافاً لأبي یوسفء رکذا لو تنفل آخر اللیل فلما صلّیٰ رکعة طلع الفجر یئّمه شفعاً بلا 
1رس تریعلی الج وإنما قیدنا الضم بالاستحباب لأنھم اختلفوا في الضم 
من غیر وقت مکروہ قیل: ہالوجوب وقیل: بالاستحباب وھو الظاھر لأنه لو قطع لم یلزمه 
القضاء لأله مظنون ولو اقتدیٰ به إنسان یصلی ستاً عند محمد لأنه المؤدی بھذہ التحریمة 
رعنمبا رکسین ال مکی خروجد من اترفی لو ات العقلق لا تضاء علیہ عند 
محمد اعتباراً بالإمام وعندھما یقضي رکعتین وعليه الفتویٰ لان السقوط بعارض یخص الإمام 
کما في ە٦الدرایة؛‏ و دالفتح٢.‏ (وسجد للسھو) لتأخیر السلام وتمکن النقصان في الفغرض 
ہالخروج لا علی الوجه الواجب . 

(ولو سجد للسھو في شفع التطوع) (لم یبن شفعاً آخر عليه) أي: لیس لە أن یبني متفقاً 
ری سی ہورم یں سس سو 
البناء فلا [ 7/'۹] یبني (استحباباً) لأن الاحتراز عن نقض أولیٰ کما الواجب کما في 
الْرماؤ) زان ی۷ا دے لہتاء الضرینة (آماد:سجرد السھ وی المختارً وقیل: لا یعیدہ لأئه 
وقع جابراً حین وقع فیعتد بہ عند أبي بکر الأعمش وبه أخذ الفقيه أبو جعفر؛ کذا في دالفتاویٰ 
الصغریٰ٤‏ فالأصح أن یعیدہ لبطلان الأول ہما طرأً من البناء کما في ۵الفتح؛ وقیدنا بالنفغل لأن 
المسافر إذا سجد للسھو ثم نویٰ الإقامة فإنه یبني لأنه لو لم یہن یبطل جمیع صلاته کذا فيی 
(الھدایةہء ویعید سجود السھو لبطلان الأول بالبناء کما في ٭شرح المقدسي٤.‏ 

(ولو سلم من عليہ) سجود (سھو فاقتدیٰ بە غیرہ صح إن سجد) الساھي (للسھو) عند 
أبي حنیفة وأبي یوسف لآن سلام من عليه السھو یخرجه عن الصلاۃ موقوفاً لأن السلام محلل 


)1( العبارة ما ہین معکوفتین في م [السجود] والصحیح ما في ج [الجلوس]. 
٠۰ھ‏ 
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في نفسە وإنما لا یحلل ھنا للحاجة إلیٰ أداء السجود فإذا سجد تبین أنه لم بخرج فصح الاقتداء 
بەء وإذا تابعه المأموم فیه لم یسجد ثانیاً في آخر صلاتهء وإن کان ذلك السجود في وسط 
صلاته لأنه آخر صلاتہ حکماً وصلاة الإمام حقیقة تحقیقاً للمتابعة فإن سھا فیما یقضيه یسجد 
لە أ٘یضاً ولا یجزئہ عند سجودہ مع الإمام کما في (الدرایةہ (وإلا) أي : فإن لم یسجد السامي 
(فلا یصح) الاقتداء بە لأنه تبین أنه خرج من الصلاۃ من حین سلّم. وقال محمد وزفر: یصح 
الاقتداء بە وإن لم-[یسجد]!'' لأن سلام من عليه السھو لا یخرجه عن الصلاة أصلاً عندھما 
لیتحقق الجبر بالسجود في إحرام الصلاۃء وثمرۃ الخلاف [ 2/٥‏ ] ظھرت في الاقتداء 
وعلمته؛ وتظھر في انتقاض الطھارۃ بالقھقھة فعند محمد وزفر ینتقض لا عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف ولا یتصور أن یسجد بعدھا لأئه تبین بالسلام الأول خروجه للقهقھة؛ وما في بعض 
الشروح من آنه إن عاد إلیٰ السجود انتقضت ففيه غفلة. [ ٭٦۷۶]‏ انتھیٰ. 

وفي ڈالھدایة): وتظھر في تغیر الفرض بنیة الإقامة فی ھذہ الحالة أي: بعد السلام قبل 
السجود للسھو وقال في (٦الدرایةہ:‏ فعند محمد یتغیر فرضه وعندھما أي: أبي حنیفة وأبيٴ 
یوسف لا یتغیر فرضه سواء سجد للسھو أو لا لأنه لو تغیر بالسجود لصحت نیته قبل السجود 
ولو صحت لوقعت السجدۃ في وسط الصلاة ولا یعتد بھا فصار کأنه لم یسجد أصلاّ فلو 
صحت لصحت بلا سجود ولا وجە لە عندھما لأئه پحصل بعد الخروج فلا یتغیر فرضه. 


انتھیٰ ۔ 

قلت: فی تأمل لأن محصلہ أن عدم صحة نیته الإقامة بتقدیرہ لم یسجد أصلاً وقد سجد 
وھو إذا لم یسُجد أصلاً لا تصح نیته الإقامة وقد صرح في ڈالدرایةہ بأنە إذا سجد للسھو وهھو 
مسافر فنویٰ الإقامة صحت نیته ویٹم رتا انتھیٰ ۔ فیکون الحکم کذلك ھنا بجامع وجود 
السجود في الصورتین ولا یفترق الحال بتقدیم نیة الإقامة علی سجود السھو للزوم التناقض 
وقول الکمال وعندھماء أي: أبيی حنیفة وأبي یورسف: لا یتغیر فرضه بنیة الإقامة لأن النیة لم 
تحصل في حرمة الصلاة. انتھیٰ. غیر مسلّم وقد صرح هو بخلافه في عة مواضع منھا قوله: 
سلام من عليه السھو لا یخرجه عن حرمة الصلاۃء وصرّح بہ صاحب االھدایقه في مسألة البناء 
في شفع التطوع بعد سجودہ للسھو فیه وصرح بما ذکرناہ في فغایة البیان٤.‏ وقول صاحب 
البحر؟: آنە أيی: قول (غایة البیان٥‏ غلط لأنه لو سجد فقد عاد إلی حرمة الصلاة فتغیر فرضه 
أربعاً فیقع سجودہ فی خلال الصلاة فلا یعتد بە فلا فائدة في الاشتغال بە. انتھیٰ. لیس بذاك 


(1) مابین معکوفتین في م [یسلم]. 


۱ھ 
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وَیَسْجْد لِلمُهُو وَإِنْ سَلَمَ ایا لِلقظم: ما لم َتَحَوْلَ عَنْ الب او بَتَکُلَمْ 0 


ہل قول (غایة البیان؛ صحیح بواضح البرھان ویلزم صاحب (البحر؛ أُن نیة اللإقامة بعد سجودہ 
للسھو لا تصح لوقوع السجود [ "7/7] في خلال الصلاةۃ وھم متفقون علی صحتھا ومنھا 
صاحب الھدایةا صرح قبل ھذا بقوله : بخلاف المسافر إذا سجد للسھو ثم نویٰ الإقامة یبني لأنه 
لو لم یبن یبطل جمیع الصلاۃ. انتھیٰ. لأنه کذلك ھنا لان نیة الإقامة وإن تقدمت علی سجود 
السھو فھي مصاحبة لە وإلا یلزم تخلف [ ٭'۶“] الحکم إذا قارنت نیة الإقامة والسجود. انتھیٰ . 
وقد قال الکمال : إن الجبر واقع في حرمة الصلاة اتفاقاً بینھم وتراخي الحکم وھو التحلل 
عن العلة وھي السلام عند محمد وزفر لضرورة الجابر وھو سجود السھو ۔ انتھیٰ . فتأمل ۔ 
(ویسجد للسھو) أي : یجب علی من سھا عن واجب أن یسجد للسھو (وإن سلم عامدا) 
مریداً کون سلامه (للقطع) والخروج عن حرمة الصلاة لأن نیته تغییر المشروع وھو القطع 
لیترتب عليه ترك السجود والنیة المجردة عن عمل غیر مستحق عليه لا یؤثٹر في إہطال ما رکنە 
أعمال الجوارح وھو سجود السھو فلغت نیتهء وقیدنا العمل بکونە غیر مستحق عليه؛ لیندفع ما 
یقال: ھذہ مقرونة بالعمل وھو النسلیم فیسجد للسھو (ما لم یتحول عن القبلة أو یتکلم) فإنھما 
یبطلان التحریمة وقیل: لا یقطع بالتحول ما لم یتکلم أو یخرج من المسجد کما في ٦الدرر؛‏ 
عن االٹھایةٴ بخلاف ما إذا ترك سجدة صلبیة أو فرضاً وسلم متذکر له حیث تفسد صلاتہ لأنہ 
یؤتیٰ به في حقیقة الصلاة وقد بطلت بالسلام العمد وأما سجود السھو فیڑتیٰ بە في حرمة 
الصلاۃ وھي باقیة ولغت نیة القطع لما ذکرنا۔ 
اتنبیه؛: لو سلّم وعليه تلاویة وسھویة وھو غیر ذاکر لھما أو ذاکر للسھو فقط لا یعد 
سلامه قاطعاً فیسجد للتلاوۃ ٹم یتشھد لرفعھا القعود ویسلّم ٹم یسجد للسھو ویتشھد لرفعھا 
التشھد ویسلّم؛ وإن سلّم وکان ذاکراً لھما أو للتلاوۃ [ ]۲٦”‏ نقط کان قاطعاً وسقطت عنه 
'التلاوۃ والسھو لامتناع البناء بسبب القطع إِلا إذا تذکر أنه لم یتشھد ویسجد للتلاوۃ وصلاتہ 
تامةء وإن سلم وعليه صلبیة وسهھویة غیر ذاکر لھما وذاکر للسھویة [فقط لم یکن سلامه 
قاطعآ]''' یکن سلامہ قاطعاً ویفعل کالأول وإن کان ذاکراً لھما وللصلبیة خاصة فھو قاطع 
فتفسد صلاته ولو سلّم وعليه صلبیة وتلاویة وسھویة غیر ذاکر ھن أو ذاکر للسھویة لم یقطع 
ویقضي الأولین مرتباً الأول فالأولء وھو یفید وجوب الئیة في المقضیٰ من السجدات ثئم 
قلت: فعن علي؛ لزوم النیة في المقضیٰ من السجدات في لالنجنیس؛ قال: لو سلّم في 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م۔ 


۲ھ 
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وَلز توَُمَ مُصَل رُبَاعيْة از تُلاتیة اه أَننھا فَسلمَ تم یم اه صلی رَکْعتيي أَنمُھَا وَمَجَد 
ِلَهُو ٤‏ وَإِنْ طال تَفکَرْه وَلم ىسَلُم عی اَستيقَ إِن کان فَذر آذاءِ رن رَجَجبَ عَلَيه سُجْزہُ 
السُھُو وَإلا لا ۔ 


الفجر وعليه سھو فسجد لە ثم تکلم فتذکر أنه ترك صلبیة من الرکعة الأولیٰ فسدت صلاته لھا 
صارت دیناً فی ذمتہ وانعدمت نیة القضاء وإن کانت من الرکعة الثانیة لا تفسد إلا في روایة عن 
أبي یوسف ہے جس ہت السھو [ 2/5۹ ] عن الصلبیةء ولو کانت 
سے سرد یھ کرت سس وت ےنت 
عليه صلبیة فصلاته فاسدۃ فی الوجھینء لأن سجدہ التلاوۃ دین عليه فانصرفت نیته إلیٰ قضاء 
الدین فلا تنصرف السجدة زار قفا 

ثم فال الکمال: وإن کان ہر أو التلاویة فسدت کان سلامه قاطعاً وإذا سلم 
وعليه السھو وتکبیر التشریق والتلبیة لا یسقط عنه ذلك کله سواء کان ذاکراً للکل أو ساھیاً عن 
الكلي فیقدم السھو ئم تکبیر التشریق ثم التلبیة ولو قدم التلبیة قبل السھو سقط سجدتا السھو 
والتکبیر ولو بنی قبل التکبیر [یسقط التکبیر]'' ولو سلّم وعليه صلبیة وتلاویة وسھو وتکبیر 
التشریق والتلبیة غیر ذاکر لھا فعل ذلك علی ھذا الترتیب [ '”7/7] ولو بدا بالتلبیة فسدت ولو 
بالتکبیر لا تفسد ویجب عليه إعادته بعد فعل ھذہ الأشیاء کذا في (الفتح). 

(ولو توھم) الوم : رجحان جھة الخطاأً والظن رجحان جھة الصواب (مصلي رباعیة) من 
الفرائض (أو ثلاثیة) ولو فرضاً عملیاً وھو الوتر (آنه آتمھا فسلّم ٹم علم) قبل إتیانه بمناف (أنه 
صلّی رکعتین) فقط أو علم أنه ترك سجدة صلبیة أو تلاویة بعد سلامه ناسیاً (أنمھا) أي: 
الصلاۃ (وسجد للسھو) لما روي (أنه عليه السلام فعل کذلك في حدیث ذي الیدین؛ ولأن 
السلام ساھیاً لا یبطل صلاته لکونە دعاء من وجه بخلاف ما إذا أسلم علی ظن أنە مسافر أو 
علی ظن أنھا الجمعة أو کان قریب عھد بالإسلام فظن أن غیر الرباعي ثنائیاء أو کان في صلاۃ 
العشاء فظنھا التراویح حیث تبطل صلاته کما قدمناہ لأئه عمد فإن توھم الإتمام وھو جالس 
(وإن طال تفکرہ ولم یسلّم حتیٰ استیقن) ہما بقي من صلاته وإن ھذا هو الجلوس الأول (إن 
کان) زائداً عن التشھد (قدر أداء رکن وجب عليه سجود السھو) لتأاخیرہ واجب القیام للثالئث 
(وإلا) أي: إن لم یکن قدر أداء رکن (لا) پسجد للسھو وکذا إذا شغله التفکر عن أداء واجب 
بقدر رکن أو شغله عن الوضوء بعد سبق الحدث لشکه أنه صلیٰ ثلاثاً أو أربعاً یجب السھو 
وإلا فلاء کذا في (التجنیس والمزید). 


(1) ماہین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۳ھ 
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فصل 


...۔ و(ھومممٗسمسسکٹیوسشٗوومإججھممجوماسووکھم سأ جھصموسومصرد 


فصل في الشكَ في الصلاۃ والطھارۃ 

(تبطل الصلاة بالشك) وھو تساوي الأمرین (في عدد رکعاتھا) کتردد بین ثلاث وثنتین 
(إذا کان) ذلك الشكَ (قبل إکمالھا) وکان أیضاً (ھو) أي: الشك (أول ما عرض لە من الشك) 
بعد بلوغه في صلاة ماء وھذا قول [ *۵ءٗ20" ء1“ المشایخء وقال فخر الإسلام: أول ما 
عرض لە في ھذہ الصلاۃ [ 1مان ابن الفضل وذھب الاإمام السرخسي إلی أن المعنیٰ 
آق السزق لیسں سا22 لا ال لے سط فو کی کم من اہتدآء اك نز قال زار کان مك 
غیر عادة لە) فتبطل بە لقولہ پل : (إذا شكٌ أحدکم في صلاتہ أنه کم صلی فلیستقبل الصلاہہ''' 
وقد حمل علی ما إذا کان أول شكٌ عرض لە لما سنذکرہ من الروایة الأآخریٰ ولآنه قادر علی 
إسقاط ما عليه من الفرض بیقین من غیر مشقة فیلزمہ ذلك کما لو شك أنه صلیٰ أو لم بصلِ 
والوقت باقٍ فإنه یلزمه أن یصلي کما في (الفتح؛ ر هاالنبیین؟ (فلو شك بعد سلامه) أو بعد 
جلوسه قدر التشھد قبل السلام أثلاثاً صلیٰ أو أربعاً لا شيء عليه (ولا یعتبر) شکه حملاً لحاله 
علی الصلاح کما فی ہالبحر؟ عن ن ×المحیط؛ (إلا إن) کان قد (تیقن بالئرك) فیعید صلاته إِن أتیٰ 
بمناف بعد السلام وإلا آتیٰ بالمتروك ویسجد للسھو وإذا تیقن ترك رکن وشك في تعبینە؛ 
قالوا: یسجد سجدة واحدۃ ثم یقعد ثم یقوم فیصلي رکعة بسجدتین ثم یقعد ثم یسجد للسھوء 
ولو أخبرہ عدل بعد السلام أنه نقص من صلاته رکعة وعند المصلي أنە أنم لا یلتفت إلیٰ 
إخبارہء (وإن شك في صدقه وکذبہ) فعن محمد: أنه یعید احتیاطاً وإن أخبره عدلان لا یعتبر 
شکە ویجب الأخذ بقولھما وإن لم یکن المخبر عدلاً لا یقبل قوله؛ ولو اختلف الإمام 
والمؤتمون فقالوا: ثلااًء وقال: أربعاء إن کان علی یقین لا یأخذ بقولھم وإلا أخذء وإن 
اختلف القوم والإمام مع فریق أخذ بقوله ولو کان معه واحد ولو استیقن واحد بالتمام وآخر 


)١( ۱‏ أخرجه ابن أبي شیبة من حدیث ابن عمر في الصلاۃء باب: من قال: إذا شك فلم یدرِ کم صلی آعاد (۱/ 
۹) والزیلعي في نصب الرایة وقال: حدیث غریب (۱۷۳/۲)۔ 


٤ 
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3: 


وَإنْ کُثْرَ الشك ٠‏ عمل بِغالب ظله فَإنْ لم ِغْلِبِْ لَهُ ظنْ أَحْذَ بالأقَل وَقَعَدَ بَمٰدَ گل رَکُمَةِ 
ظنَھا آخر صلایه۔ 


بالنقصان وشكٔ الإمام والقوم لا إعادة علی أحد إلا علی متیقن النقصان لآن تیقنہ لا یبطل بیقین 
غیرہء ولو کان الإمام استیقن أنه صلیٰ ثلاثاً کان عليه أن یعید بالقوم ولا إعادۃ علی مستیقن [ 
) التمام لما قلناء أما لو استیقن واحد بالنقصان ولم یستیقن أحد بالتمام بل ھم واقفون 
فإن کان ذلك في الوقت أعادوما احتیاط لعدم المعارضة بخلاف ما قبلھا وإن لم یعیدوا لا 
شيء علیھم إلا إذا استیقن عدلان بالنقص وأخبرا بذلك من االفتح) و ٴالزاده و ہقاضیخان٤.‏ 
(وإن کثٹر الشك) تحری؛ والتحري : طلب الأحریٰ وھو ما یکون أکبر رأيه عليه وعبروا 
سو رت بب و تو سوتم أخذ (بغالب ظنهہ) [ ”7“ ] [لقوله 
ل2 : ؛إذا شكّ أحدکم فلیتحر الصواب فلیتم عليهہ؛!' وحمل علی ما إذا کثر الشَكَ (فان لم 
یغلب لە ظن أخذ بالاقل]ا) لقولہ ہچ: ہإذا سھا أحدکم فی صلاته فلم یدر واحدة صلیٰ أر 
ثنتین فلیبن علیٰ واحدة فإن لم یدر ثنتین صلیٰ أو ثلاثاً فلیین علی ثنتین فإن لم یدر ثلاثاً صلیٰ 
أو أربعاً فلیبن علی ثلاث ویسجد سجدتین قبل أن یسلّم؛''' فلما لبت عندھم کل المرویات 
الثلاث التي رویناما في المسائل الثلاث سلکوا فیھا طریق الجمع بحمل کل منھا علی محمل 
یتجه حمله عليه کما في (الفتح؛ (وقعد) وتشھد (بعد کل رکعة ظنھا آخر صلاته) لئلا یصیر 
تاركاً فرض القعدة مع ٹیسر طریق یوصله إلی یقین عدم ترکھا؛ رکذا کل قعود ظنه واجباً بأن 
وقع في رباعیة أنھا الأولیٰ أو الثانیة یجعلھا أولیٰ ئم یقعد ئم یقوم فیصلي رکعة ٹم یقعد ٹم 
یقوم فیصلي رکعة أخریٰ فیأتي بأرہبع قعدات ثنتان مفروضتان الثالثة والرابعة وقعدتان واجبتان 
ولو شكٌ أنھا الثانیة أو الثالثة مھا وقعد ٹم قام فصلیٰ أخری وقعد ٹم صلیٰ الرابعةء ولر شك 
في الفجر وھو في القیام أنھا الثالثة أو الأولیٰ لا یتم رکعة بل یقعد قدر التشھد ویرفض القیام 
ثم یقوم فیصلي رکعتین بفاتحة الکتاب وسورۃة ثم یتشھد ثم یسجد للسھو وإنذ شكٌ وھو 
ساجد أنھا الأولیٰ والثانیة فإنه یمضي فیھا سواء [ "”"] کان في السجدۃ الأولیٰ أو الثانیة: 
وإذا رفع رأسه من السجدہ الثانیة یقعد قدر التشھد ثم یصلي رکعة ولو شك في صلاة الفجر فيی 
سجود الأولیٰ أنه صلیٰ رکعتین أو ثلائثاً یتم رکعته بُالسجدتین وصحت صلاته وإن کان الشك 


زڑی تقدم تخریجه 

:)۱۲۰۹( آخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب : ما جاء فیمن شك في صلاتہ فرجع إلی الیقین‎ )٢( 
والحاکم في المستدرك (۱/٣۳۲)ء والترمذيٰ في الصلاۃ؟. ۔‎ 

(1) عابین معکوفتین ساقط من م. 


ھ٥‎ 
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باب سجود التلاوۃ 


سبب سجود التلاوۃء وحکمه: 
سَيَبَهُ النْلاوَةْ عَلَیٰ اي والسامع فِي الصَحِیٔح. یمیمتممسسعممسککفوسضفوعنہ 


فی السجدۃ الثالیة فسدت صلاتہ۔ 

تتمة: : شك في الحدث وثتیقن ن الطھارة فھو متطھر؛ وبالقلب محدث شكٗ في بعض 
وضوئه وھو أول ما عرض لە غسل ذلك الموضع وإن کان یعرض ل ە الشك کثیراً لا یلتفت 
إلیەء وکذا لو شك أنە كبّر للافتتاح فإن کان أول ما عرض لە استقبل وإن کثر یمضي کذا فيی 
٦الدرایة.‏ وفی دالتتارخائیة+: لو شك فی صلاته أنه عل کبّر للافتتاح أو أصاہته النجاسة أو 
أحدث أو مسح رأسه أم لاء إن کان ول مرة استقبل وإن کان یقع لە مثل ذلك کثیراً جاز لە 
ولا یلزمه الوضوء ولا غسل الثوب . وفي االعتابیة: لو شكٗ ھل کبّر قیل: إن کان في الرکعة 
الأولیٰ یعید التکبیرات وإن کان في الثانیة لا 

باب سجود التلاوۃ 

من إضافة الحکم إلیٰ [ ]/۰٥'‏ سببە وھو الأصل في الإضافة لأنھا للاختصاص واأقویٰ 
وجوهه اختصاص المسبب بالسبب لنه حادث به کذا في (الدرایةاء وشرطھا الطھارۃ عن 
الحدث والخبث ولا یجوز التیمم لھا بلا عذر یبیحه واستقبال القبلة وستر العورۃ والنیة؛ 
ورکٹھا: وضع الجبھة علی الأرض؛ وصفتھا: الو جوب عندنا علی الفور في الصلاۃ وعلی 
التراخيی إِن کانت غیر صلاتیة کما سنذکرہ. وحکمھا: سقوط الواجب فی الدنیا ونیل الثواب 
في العقبیٰ۔ ٹم شرع في بیان السبب فقال: (التلاوۃ علی التالي) اتفاقاً (و) علی (السامع في 
الصحیح) لن التلاوة سبب بالإجماع لآن السجدۃ تضاف إلیھا وتکرر بتکررھاء وفي سٌ 
سے وید سی ٦‏ 8ھ علی من سمجھا ٠‏ و 
سے کرس سر فا مد رھ رس سی الس 
دالکانيی: ونی (التتارخانیة١‏ عن ٦المحیط٤:‏ کر مد ا رک سے ساط 
السجدۂ ۔ 1 


ھ٦‎ 
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وَہُو وَاجبّ عَلیٰ التْرَاي إِن لَمْ يک في الصلاة. وَکْرهَ تَأَجِيْرْه تَْربَْا. وَيَجبُ عَلَیٰ مَنْ 
لا آینٌ اوجسو جو کوٗووٗووسھوچجھوکچوسکسی رٹ 


(وھو) أي : السجود للتلاوة (واجب) لأن آیات السجود علی ثلائة أقسام: قسم فیە الأمر 
الصریح بەء وقسم تضمّن استنکاف الکفرة حیث أمروا بەء وقسم فیه حکایة امتثال الأٰنبیاء بەء 
وکل عن الامتثال والاقتداء مخالفة الکفرة واجب إلا أن یدل دلیل في معین علی عدم لزومه 
لکن دلالتھا فیه ظنیة فکان الثابت الوجوب لا الغرض ووجوبە (علی التراخي) عند محمد وھو 
روایة عن الإمام وھو المختار؛ وعند أبي یوسف وھو روایة عن الإمام : یجب علی الفورء 
وجە القول بالتراخي أن دلیل الوجوب مطلق عن تعیین الوقت ومطلق الأمر لا یقتضي الفور 
فیجب في وقت غیر معین ویتعین ذلك بتعیینه فعلا وإنما بتضیق عليه الوجوب في آخر عمرہ 
کما في سائر الواجبات الموسعة ولا یجب نیة تعین السجدات ولا یجب علی المحتضر الویضاء 
وقیل : یجب البحر في (البحر؟ عن االقنیة) والوجوب (علی التراخي إِن لم تکن) وجبت بتلاوۃ 
(في الصلاة) فاتھا تجب بھا فیھا علی المصلي مضیقاً لقیام دلیل التضییق وھو أنھا وجبت بما 
هو من أفعال الصلاة وو القراءة فالتحقت بأفعالھا وصارت جزءاً من أجزاٹھاء وإذا أخرھا حتی 
طالت التلاوۃ تصیر قضاء ویأئم لأنھا صارت ملحقة بنفس التلاوۃ بخلاف غیر الصلویة فإنھا 
تجب علی التراخي علی ما و المختار کما في ٦الفتح)‏ عن ڈالبدائع؛. (و) لکن (کرہ تأخیرہ) 
أي: السجود عن وقت التلاوۃ في [ ؛٦ٴ/]‏ الأصح لا أن یکون الوقت [ ''"/7] مکروماً 
. کوقت طلوع الشمسء ذکر في بعض المواضع أَنە إذا قرأھا في الصلاة فتأخیرھا مکروہ [وھو 
الأصح]'ء وإن قرأھا خارج الصلاة لا یکرہ تأخیرہ. وذکر الطحاوي : أن تأآخیرھا مطلقاً 
مکروہ وهو الأصح کذا في (التجنیس؟ء ولکن تأآخیر غیر الصلویة مکروہ (نزیھاً) لأنه بطول 
الزمان قد ینساھا ولو کانت الکراھة تحریمیة لوجبت علی الفور ولیس کذلك؛ ولذا کرہ تحریما 
تأخیر الصلاۃ عن وقت القراءة ۔ 

وجوب سجدة التلاوذ 

(ویجب) السجود (علی من تلا آیة) وکان مسلّعاً مکلفاً طاهراً عن حیض ونفاس ولیس 
نائماً ولا مقتدیاً ولم یتلھا فی رکوع ولا سجود ولا تشھد لأن المؤتم محجور عليه والحجر فيی 
الرکوع والسجود والتشھد عام یشمل المؤتم وغیرہ کما في.(التبیین٤ء‏ وقال ۸المرغیناني٤:‏ عليه 
السجود ویتادیٰ بالرکوع والسجود الذي هو فيه کذا في 'شرح الدیري؟ فعليه یسجد لو کان تالیاً 
فی التشھدء انتھیٰ۔ 


٦ء۷ك‎ 
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وَلّْ پِالفَارِسِیٔة وََرَاءۂُ حرف المُجْدَة مَم كلِمَةِ فَبْلَهُ أُو بَعْنَۂ مِنْ اَيَتھَاء کَالآَيَة فِي 
الصٌحیٔح. 
آیات السخٰة: 

اتا ابع عَشرة آیڈء فی : الَحْراف: والرعدِء والّخلِء والإشزاء وَمَریَم٠‏ وَأرلَ 


(ولو) تلاھا (بالفارسیة) اتفاقاً فھم أو لم یفھم لأنە وإن کان لا تجوز بھا الصلاة لغیر 
العاجز عن العربیة ٭۳ٴ٭“ست8٠008*"‏ وقد چو چو دہ 
و ۃالبحر؛ (وقراءة حرف السجدۃ مع کلمة قبله و بعدہ من آیتھا) توجب السجود علی قول أبی 
جعفر کما في (الفتاویٰ الصغریٰ) فیکون قراءة الحرف (کالایة) المقروءۃ بتمامھا قفت 
وقیل: لا تجب إِلا أن یقرأً آکثر آیة السجدۃ مع کلمة مع حرف السجدۃ کما فی حاشیة قالدرر 
والغرر؟ء وفی االمحیطٴ؛: إذا قرأً حرف السجدة ومعھا غیرھا قبلھا أو بعدھا ما فيە أمر 
بالسجود سجد زان کاثت دون ذلكغ لا پسجد: وفی امخعصر البخرہ: لو قرأ لوتب 4 
الملق: ۱۹] وسکت ولم یقل طرآَقْرب 4 [العلق: ۱۹] یلزمه السجدة؛ وعن الشیخ الإمام أبي علي 
الدقاق''' رحمه الله فیمن سمع سجدة من قوم قرأ کل [ ٭''/7] واحد منھم حرفاً لیس عليه 
أن یسجد لأئه لم یسمعھا من قال کما في (الدرایة؛. وإذا قرأ آیة السجدۃ بالھجاء لا یجب 
السجدۃ لأنە لا یقال: قرأ القرآن وإنما [ھي]''' الھجاء ولو فعل ذلك في الصلاة لم یقطع؛ 
لأنھا الحروف التي في القرآن ولا تنوب عن القراءة لأنه لم یقرأ القرآن کذا في ‏ التجنیس 
والمزید؛ و افتاویٰ قاضي خان؛ آیات السجودہ (وآیاتھا): ابع عشر آیة فتجب السجدۃ (في 
الأعراف) عند قوله تعالیٰ : ٭إنٌ اي ند رلک لا مَتکلوه عَنْ بیادوو َلیَحولم ور َنمُلوتک 
1 ھ.> [الأعراف: ]٥٠٢‏ (وفي الرعد) عند قوله تعالیٰ : لویل مَسمْدُ من نی اَلمَسَوّتِ وََلْكَضِ طَرْكَا 
یما وَطکثمم لنٹ وَلصال پچ( تالرعد: ٠٠١‏ (و) في (النحل) عند قوله تعالیٰ : فيَامَٰ تنم 
وھ ویر ما رن ہچ یی (ااسمل: [٥٠۰‏ '"'/'] (و) في (الإسراء) عند قوله تعالی : 
ات اروا الیم ین قّليہ اکا بی مہم رو کان شُبّتا <س۸۰۱۹۷۱؟ <4۹۰۱ 
[الإسراء: ۷۰۹ء۹ آیا ىی میعن تر صالی: رابک این آم الک عکہم ین ان ین 


سو مر صے ار چھم وی ہے 


در ءادم وممٰن حمَلنا مم نوج وین و لم ئ۳ھص) ٭ [مریم : ٰ)) (و) فيی أولیٰ (الحج) عند قوله 


)١(‏ هو صاحب کتاب الحیض قرأعلی موسی بن نصر الرازي؛ وھو آستاذ أبي سعید البردعي۱۰.ھ. الجواھر 
المضیّة (8/ ۹٦)ء‏ والفوائد البھیة .)١٤١(‏ 


(1) ھا بین معکوفتین فی م قرأ, 


۸ھ 
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7 ة کی ہے ان سو وھ طظممرھ ۲۳ ش خر رھ 
تعالی: ف ال تر أت ال یلم لم من فی السعلوّتِ ومن نی ال ولمس وَألعَمر الم وا َال 
ٌ1 3 7و2 ۳ ۷ 7 ھھ ہے ہ۔ عہ ےر 7 مےیر ہہ گر 2 ے ہے 
والدوابٌ تَسۓَیڑ بن انایڈ 6 حق عليّ الْعَدَاتٌ ومن بن الله فما لع ین جح ال 
سرت سر تَا 


مل تا کا 8 46۵ (و) نی (الفرقان) عند قولہ تعالی : × ون یل لَهُمْ مث لت تن کال ریا 
اَاغ انث ینا اڑا نم تر ل٭ 2× (و) ني (النمل) عند قوله تعالیٰ: لس ٹا بر 
آئزی جُْغ الحَتِۃ ف اَلمَمَوتِ وَلَأَضِ وَیعلر ما عفن رت شف 463 (سل: 10۲٦‏ ۸] وذا 
علی قراءة العامة وعند قوله تعالیٰ: تما بَقْنُ بنَایاتتا الَِنَ إِنَا ےواج گرا لکنا ٠‏ 
بتند رھ مث لا بَنتکينهَ 9 لیک (السجنۂ: ١١‏ علی قراءۃ الكسائي بالتخفیف: 
المجتبیٰ؟ قال الفزاء: إنما یجب السجدۃ في النمل علی قراءة الکسائي بالتخفیف ویلبغي 72 
تجب بالتشدید لن معناھا زیٔن الشیطان أن لا یسجدوا والأصح [| ۹ك ٰھ!"“ 
کتب في مصحف عثمان رضيٰ اللہ عنه کذا فی ةالدرایةہ (و) في الم (السجدة) عند قوله تعالیٰ: 
ط نا بین پکانیتا الین نا ڈسیا ا 7------ 2 یَتَکِتَ 4 
ت> [السجدۃ: ٢](و)‏ في (ص) عند قولہ تعالیٰ: ط٭ ون داوڈ أنما فننهٌ فاستخفر ری وَکر رایتا 
َأَابَ 4 ص: ]۲٢‏ وھذا هو الأولیٰ مما قاله الزیلعي تجب عند قوله تعالیٰ : طفَالَ لد ظَلَكَ 
شال تمَكَ اک اید َاكٌ گرا تن ال کی بل بنیں إِلا الین مَامَنوا وَمَیارا الضَيحلت وک 
ما ہم و تاد انا بلک اتک رر وَکر راک وَآنابَ لی )۷× (ص: ٢٢ا‏ وعند بعضہھم عند 
قوله تعالیٰ : ٭إ مَدا ِا ما از بن مھا لہا" (ص: ٤٥)لما‏ تذکرہ (و) في (حم السجدة) عند 
قوله تعالٰ : ھن انتَظلا الین نک 7یک دَُبَخرن کم بل ای تک کا ٦‏ تی پییا> 
[نصلت: ۳۸ ومن قولە تعالیٰ: فإیَين ءَايلید ايل وَلتَھاژ وَلنَنْ تَلََرُ لا مَنْجَُدا یں 
با للَتَحر تَامممرا کہ ایی خلقهک ین صخشم اہ کہمْڈوک لپ44 (نصلت: ۳۷] وھذا علی 
بلستا وس المزری حی ای صا وراال رح عسر رمفتھ اقاضی رحمد الله عند قوله تعالیٰ: 
رن ءَاوج اتل َتَھاز اش وَلتَنرٌ لا مَنجُٹرا للگنیں ولا لِلْتَمر مََاممُْثا کر ایی 
خَلققتک ان صشم اتا تمذدت لپچ زنصت: کاردا عان پاش 
عباس ووائل بن حجر وعند الشافعيی رحمه الله تعالی عند قوله تعالی وھو مذھب علي ومروي 
عن ابن مسعود وابن عمر ورجح أثمتنا وإلا فالأآخذ بالاحتیاط عند اختلاف ف [ ”"م7 ] مذامب 
الصحابة فإن وو روا ھا این ءَایْ اََبّل وَألنھَاا جن 
لا کنہُٹیا للگتیں ولا کر وَامممکرا کہ آلیی خَلتَهَک اد کشم إِتہ کہثرتک لٹا 
[قصلت 00-000 إلی قولہ تعالی : ری ود کہ موی 
وجبت عند قوله تعالیٰ: تَنْتَمونَ 4 [فنصلت: ۳۸] لکانت السجدۃ المژداۃ قبله حاصلة قبل 


۹ھ 
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واللخم؛ زَنَشْنث؛ زَآقرٰاً, 
من یجب عليه سجود للتلاوۃ؛ ومن لا یجب عليه: 

وَيَجبْ المُجُوْهُ عَلیٰ مَنْ سَمع وَإِنْ لَمْ بَفْصِذ السمَاعغٌء إِلاأً الحَائِضَ واللمَسَاء 
والامَامٍ والمْقَدِي یف فلفلئفئیئف888ئئہٌ نیٌ“۶د٦صٌصصيٌعیییییدٌتووییئیئ77ئیئنگئی۶ٌصصئیئیہہہیمیللوئ۵ٌئیئیفمیدئ2ئییئجئئ85۵ئ۵یٌ‏ 


وجوبھا ووجوب سبب وجوبھا فیوجب نقصانھا في الصلاۃ لو کانت صلاتیة ولو نقص فیما قلنا 
أصلاً وھذا هو إمارۃ التحر في الفقہ کذا في (البحرہ [ *”7/۲] عن فالبدائع؛. انتھیٰ. فیما قلتہ 
قبله کذلك في غص وإلا یا رس و یب سد ہی 
عند قوله تعالیٰ : طإاَيَنْ کنا لی کَجَمنَ لا" (لنجم: ]۰٥‏ (و) في إذا السماء (انشقت) عند 
قوله تعالیٰ: طریا يٍَ عَلَيم الثريان لا > عفن 2 >> [الانشقاق: ٢۲](و)‏ في (اقرأ) باسم 
۔ربك عند قوله تعالیٰ: کل ا لن وَس یذ واقیب 8 لہا (المیں: 9۹. 

(ویجب السجود علی من سمع) التلاوۃ العربیة (وإن لم یقصد السماع)ء فھم أو لم یفھم 
لما روي عن عثمان وعلي واہن مسعود وابن عباس أنھم أوجبوا علی التالي والسامع من غیر 
فصل وکفیٰ بھم قدوة وقد قال تعالیٰ: طإفما لھم لا یؤمنون وإذا قریء علیهم القرآنلا 
یسجدون٭ [الانشقاق: ٥٢‏ ۔ ]٢٢‏ ذمَ السامعین علی ترك السجود من غیر فصل؛ (إلا) أنه استثنیٰ 
(الحائض والنفساء) فلا یجب عليھما بسماعھما کما لا یجب علیھما بتلاوتھما لأن السجدة 
رکن الصلاۃ ولیستا بأھل لھا وتجب بالسماع منھما ومن الجنب کما تجب علی الجنب لأنھم 
منھیون عن القراءة لا محجورون کذا في (التبیین) وفيی امجمع الروایات): والقدر الذي تجب 
بە السجدة مباح لھما علی الصحیح دون المقتدي. انتھیٰ. وکذا تجب بسماعھا من کافر 
وصغیر ممیز (و) إلا (الإمام والمقتدي بە) فلا تجب علیھما بالسماع من مقتد بالإمام السامع أو 
بإمام آخر وھذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف وقال محمد رحمھم اللہ تعالیٰ: تجب علیھم 
ویسجدونھا بعد الفراغ من الصلاة لتحقق السبب وھو التلاوۃ والسماعء ولا مائع [من]' 
الفراغ منھا بخلاف حالة الصلاۃ لانه یؤدي إلی قلب موضع الإمامة أو التلاوۃ [ولا کذلك بعد 
الفراغ مٹھا ولھذا تجب علی من سمعھا ولیس معھم في الصلاة]'' [ ]"٦”‏ ولھما أنە لا 
حکم لقراءة المأموم کسھوہ للحجر عليه عن القراءة ولا حکم لتصرف المحجورہ والحجر ثبت 
في حیٔ المصلین فلا یعدوھم فإذا سمع وھو لیس في الصلاة سجد علی الأصح کما في 
(مجمع الروایات؟ء ولا وجه لسجودھا بعد الفراغ لانھا صلویة ولا [ "؟/“ ] تقضیٰ خارجھا 


(1) ھا بین معکوفتین ساقط من ج٠‏ 


۰م" 
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وَلَوَ سَمِکوْمَا مِنْ غَیْرہ سَجَدُوا بَعْدَ الصُلاة, وَلَز سَجْدُزا فَيْھّا لم تُجِْممْ: رََم تنْمُذْ 
صَلالهُمْ فِیْ ظَامِر الرْوَایَة, وَتٌجب بِسَمًاع المَارِسِيّة إِنَْ فُهِمَھَاء ہ عَلَیٰ المْمْتَمَدِء َأَحَتْلْفَ 
الثْصْحِیْخُ في وُجُوْبھَا بالسُمّاع مِنْ: تام وَمَجُِْونِ تع ناماو الظطیور 


کما لو تلاھا الإمام فلم یسجد حتی فرغء (ولو سمعوھا) أَي: الإمام والمقتدون (من غیرہ) 
أي: غیر المؤتم (سجدوا بعد الصلاة) لتحقق السبب وزوال المائع من فعلھا في الصلاۃء إذ 
لیست صلویة (ولو سجدوا فیھا لم تجزھم) [لانھا ناتصة لمکان الٹھي فیعیدونھا لیتأدیٰ بالکامل 
(ولم تفسد صلاتھم)]'' بالسجود فیھا (في ظاھر الروایة) وھو الصحیح لن زیادة سجدۃ واحدة 
لا تبطل التحریمة ألا یریٰ أن من أدرك الإمام فيی السجود یسجد معه ولا یعتد به ولا تبطل 
تحریمته بذلك؛ وفي روایة [ڈالنوازل+]“' تبطل بە الصلاةۃ ولیس بصحیح؛ وقیل:ٴ هو قول 
محمد وعندھما لا یعید و (تجب) سجدہۃ التلاوۃ (بسماع) القراءة باللغة (الفارسیة إن فھمھا 
علی المعتمد) وھذا عندھماء ویجب عليه عند أبي حنیفة وإن لم یفھم معناھا إذا أخبر ہأنھا آیة 
سجدۃ البخلاف في ھذہ المسألة مہني علی أن القرآن بالفارسیة ھل یکون قرآنا من کل وجه أو 
من وجه دون وجە؟ فعلی القول الذي جوز الصلاۃ بھا تکون قرآناً من کل وجهەء وعلی القول 
الذي رجع إليه یکون قرآنا من وجه حتیٰ لا یجوز لمن یحسن العربیة فعلی ھذا لا یکون سامعاً 
للقرآن من کل وجه إذا لم یفھم؛ وإذا فھم کان سامعا من وجھ دون وجه فتجب احتیاطا کذا 
في (البرھان) (واختلف التصحیح في وجوبھا) علی السامع (ہالسماع من نائم أو مجنون) رذکر 
شیخ الإسلام إذ لا یجب السجود بالسماع من مجنون أو نائم أو طیر [ "7/'7]ء لأن السبب 
سماع تلاوۃ صحیحة وصحّت التلاوۃة ہالتمییز ولم یوجد . وفي ٦‏ الخلاصة : إذا سمعھا من طیر 
لا تجب هو المختار؛ ومن نائم الصحیح أنھا تجب کنا قاله الکمال؛ وقال قاضیخان: یجب 
علی من یجب عليه الصلاة إذا قرأ آیة السجدۃة امس اس جوا ا ة أو لا تجب 
لحیض أو نفاس أو کفر أو صغر أو جنون. 

(ولا تجب) بسماعھا (من الطیر) وإن سمعھا من نائم اختلفوا فيه والصحیح هو 
الوجوب . انتھیٰ۔ 
)١(‏ هو إبراھیم بن إسماعیل بن أحمدہ أبو إسحاقء رکن الإسلام البخاريی الصفار: فقيه حنفي زامد یقال لە الزامد 

الصفار من أھل بخاری؛ وتوفي سنة أربع وثلائینوخمسمائة للھجرۃة؛ من آثارہ: کتاب السّة والجماعة: 

تلخیص الأدلة لقواعد التوحید. ۱۔ھ. الفوائد البھیة (۷)ء والأعلام (۳۲/۱). 


۸ئ العبارۃ في م النوادر. 


۳۱ھ 
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والصدیٰ . 
ہاي شيء یؤدیٰ سجود التلاوة؟ ومتیٰ؟ 
وَتُوْدٌیٰ ہژکؤع أوْ سُجُوْدِ فِيٴ الصلاۃ غَیْر رُکُوْع الصّلاۃِ وَسُجُوْیِهَا. مس سد 


وفي ٦التتارخانیةا‏ عن (المحیط٤‏ ذکر الشیخ الڑإمام الصفار!' رحمه الله : إن سمعھا من 
نائم قیل: یجب؛ والصحیح أن لا تجب وفي ٦الخانیةہ:‏ الصحیح هو الوجوب: انتھیٰ. ولو 
قرأھا سکراناً وجب عليه السجود وعلی من سمعھا منە لأن عقله اعتبر قائماً فی حق وجوب 
السجدۃة کما في وقوع طلاقه کذا في فشرح الدیري٤.‏ وفي (الظھیریة+: إذا أخبر أنە قرأ نيی 
حال النوم تجب عليهء وفي النصاب وھو الاصح کذا في دالتتارخائیةہ وفي (الدرایةہ: لا تلزمہ 
هو الصحیح . انتھیٰ ۔ 

والأبکم والاصم إذا رأیٰ قوماً سجدوا للتلاوۃ لا یجب عليه ان یسجد [ ”2۳ ] کذا في 
ۃالتتارخائیةا عن (الذخیرةاء ولا تجب بکتابة القرآن لانه لم بیقر ولم یسمع کذا في قاضیخان وبە 
علل في دالفتاویٰ الصغریٰ) مسألة الأصم والأبکمء ولا تجب سجدہ التلاوۃ بسماعھا من الطیر 
علی الأصح کذا في 8التبیین) و اعیون المذامب؟''' کما في ہمجمع الروایات؛. وقیل : تجب؛ 
وفي (الحجةۂ عو الصحیح لأنه سمع کلام اللہ وھذا السماع صحیح کذا في ڈالتتارخانیةاء وفيی 
ڈالدرایة4: لو سمعھا من النائم والطوطي والقرد المتکلم قیل : تجبء وقیل: لا تجب: انتھیٰ. 

(و) لا تجب بسماعھا من (الصدیٰ) وھو: ما یجیبك مثل صوتك في الجبال والصحاریٰ 
ونحوما کما في ۃالصحاح؟ (وتؤدیٰ برکوع) في الصلاة لا برکوع خارج الصلاۃ لما سنذکر*' 


(او سجود في [ "۷۳ ] الصلاة غیر رکوع الصلاة و) غیر (سجودھا) ولکن السجود أفضل 
نصّ عليه أبو حنیفة رحمہ اللہ ووجھه: أنه إذا سجد ٹم قام وقرأً حصل قربتین بخلاف ما إذا 
رکع ولأنه بالسجود مؤد للواجب بصورته ومعناہ وأما بالرکوع فبمعناہ وھو الخضوع ولا شك 
أن الأول [وھو خلاف ما في بعض المواضع من أُنھا إذا کانت في آخر السورۃ فالافضل](أأ 
أفضل أن یرکع بھا. انتھیٰ. 
ٹم إذا سجد لھا ونام فرکع بمجرد قیامہ من غیر قراءة کرہ لە ذلك سواء کانت الاّیة فی 
وسط السورة أو ختمھا أو بقي إلی الختم آیتان أر ٹلا لأئه یصیر بانیاً الرکوع علی السجود 
)0 عیون المذاھب: الأربعة الکاملي للإمام قوام الدین محمد بن محمد بن أحمد الکاکي ! لحنفي المتونی سنة تسم 
وأربعین وسبعمائة.۱.ھ کشف الظنون(٢/‏ ۱۱۸۷). 
)٢(‏ انظر صفحة (٥٥۵٦)۔‏ 


۲ھ 
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وَُجْرٍیۂ تَ .ا الصّلاة إِنْ نُوَامّاء وَسُجُودُهَا َإِنْ 2 وھ دا ِذا لم َنْقّطمْ فور الَّلاوّۃِ 


وینبغي أن یقرأً ما بقي من السورۃ ولو آیتین کسورۃ الإسراء أو ثلاث آیات کانشقت؛ وإن کانت 
السجدۃ آخر السورۃة یقرأً من سورة أخریٰ ثم یرکع کما في (الفتح٤ء‏ وھذا النص عن الإمام وقد 
نقله الکمال یقدم علی ما قاله في ۸التتارخانیةک وفی (الحاوي)؛: لا یرکع بالسجدۃ فی سورۃ 
لق ار اق مچ4 (النحل:٠]‏ آتی أمر اللہ وسورة الحج وما أشبھھما مما هو وسط السورۃ فاإنه 
یکرہ وإنما یجوز لە أن یرکع بالسجدة ة إذا کات في آخر السورۃء وفي (الیتیمة) : سٹل والدي 
عمن قرأ السجدة : ھل الأولی في حقه أن یرکع بھا أم خر ساجدآ؟ فقال : إن کان فی صلاۃ * 
تخافت بھا والأولیٰ أن یرکع بھا کیلا یلتبس الأمر علی القوم وفي (المحیط٤:‏ وإن کان في 
صلاةۃ پجھر فیھا فالسجود أولیٰ . انتھیٰ 

(ویجزي عنھا) أي : عن سجدہ التلاوۃ (رکوع الصلاة إن نواھا) أي: نویٰ أداءھا فيهەء 
کما قال شیخ الإسلام جواھر زادہ: : لا بد للرکوع من النیة حتیٰ ینوب عن سجلدہۃ التلاوۃء نص 
عليه محمد رحمه الل فإنه أي : محمد قال: إذا تذکر سجدۃ تلاوۃ فيی الرکوع خر ساجداً 
فیسجد کما تذکر ٹم یقوم قیعوہ إلی الرکوع ولم یفصل پین [ ٭٢]‏ أن یکون الرکوع الذيٰ 
تذکر فيه عقیب التلاوۃ بلا فصل أو بە فلو کان الرکرع مما ینوب [ "'7/۳] عن السجدۃ من 
غیر نیة لکان لا یأمرہ بأن یسجد للتلاوۃ بل قام نفس الرکوع مقام التلاوۃ وما دفع بە صاحب 
دالبدائع هذا المروي لا یقویٰ قاله الکمال. 

(و) یجزي عنھا أیضاً (سجودھا) أي: سجود الصلاة (وإن لم ینوھا) أي: التلاوۃ (إذا لم 
ینقطع فور التلاوة) فانقطاعه (ب)أن یقرأ (اکٹر من آیتین) بعد آیة التلاوۃء قال قاضیخان: لو رکع 
لصلاته علی الفور وسجد سقط عنه سجدہ التلاوۃ نویٰ في السجدة للتلاوۃ أو لم بنوے وکذا إذا 
قرأً بعدھا آیتین أجمعوا علی أن سجدۃ التلاوۃ تتأدیٰ بسجدۃ الصلاة وإن لم ینو للتلاوۃ. 
انتھیٰ . ونقله عن الکمال؛ وقیدنا الانقطاع باکٹر من آیتین لن فیە الاحتیاط وھو قول شیخ 
الإسلام جواھرزادہ قال: إذا قرأ بعد السجدۃ ثلاث آیات ینقطع الفور ولا ینوب الرکوع عن 
السجدةء وقال شمس الأئمة الحلوانيی: لا ینقطع ما لم یقرأ أکثر من ثلاث آیات . 

وقال الکمال بن الھمام: أن قول شمس الأئمة هو الروایة وفي ٦البدائع؟‏ ما یفید ثبوت 
الخلاف وعليه فیحتاج إلی نیٹھا أ٘یضاً في السجود إذا لم ینقطع فور التلاوۃ لیقوم مقامھا۔ 
انتھیٰ . ۱ 

تنبیه مھم: ... إلی نقطه لاشتماله علی تحقیق في معرفة تقلیم القیاس فيهە علی 


۳ھ 
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الاستحسان إذا انقطع فور التلاوۃ صارت دیناً فلا بد من فعلھا وتجب النیة في قضاٹھا بفعل 
مخصوص کما قدمناہ: لأن الدین یقضی ہما لە لا ہما عليه فیأني لھا بسجود أو رکوع خاص 
بخلاف ما إذا لم تصر دیناً لأن الحاجة حینثدِ إلی التعظیم عند تلك التلاوۃ وقد وجد في ضمن 
السجود فوراً من غیر احتیاج إلی نیة وبالرکوع للصلاة فوراً لکن مع اللیة فیەء فیكفي ذلك 
کداخل المسجد إذا صلیٰ الفرض أُو غیرہ کفیٰ عن تحیة المسجد بحصول تعظیم المسجد بە 
غیر أن الرکوع لم یعرف قربة في الشرع منفرداً عن الصلاة فلذا تتأدیٰ بە السجدۃ إذا تُلي في 
الصلاۃ لا خارجھا. قال المحقق الکمال بن الھمام رحمه الل : فإن قلت : قد قالوا أن تأدیتھا 
فی ضمن الرکوع ھو القیاس والاستحسان عدمه والقیاس هنا مقدم علی الاستحسان فاستغنيی 
بکشف مذا المقام فالجواب أُن مرادھم من الاستحسان ما خفي من المعائي التي یناط . 

مطلب: مواضع تقدیم القیاس علی الاستحسان ومعنیٰ کل منھما 

] بھا الحکم ومن القیاس ما کان ظاھراً متبادراً فظھر من ھذا أُن الاستحسان لا 
یقابل القیاس المحدود في الأصول بل هو أعمّ منە قد یکون الاستحسان بالنص وقد یکون 
بالضرورۃ وقد یکون بالقیاس إذ کان قیاس [آخر]'' متبادر وذلك خفي وهو القیاس الصحیح؛ 
فیسمیٰ الخفي استحساناً بالنسبة إلیٰ ذلك المتبادر فثبت بە أن مسمیٰ الاستحسان في بعض 
الصور هو القیاس الصحیح ویسمیٰ مقابلة قیاساً باعتبار الشبه وسبب کون القیاس المقابل ما 
ظھر [بالشہہ]'' إلی الاستحسان ظنْ محمد بن سلمی أن الصلبیة عي التي تقوم مقام سجدۃ 
التلاوۃ لا الرکوع؛ فکان القیاس علی قولە ان تقوم الصلبیة وفي الاستحسان لا تقوم بل الرکوع 
لأن سقوط السجدہۃ بالسجدہۃ أمر ظاھر فکان هو القیاسء وفي الاستحسان لا یجوز لن 
السجدة قائمة مقام نفمسھا فلا تقوم مقام غیرھا کصوم یوم من رمضان لا یقوم عن نفسه وعن 
قضاء یوم آخر فصح أن القیاس وھو الأمر الظاھر ھنا نقدم علی الاستحسان بخلاف قیام 
الرکوع مقامھا وآن القیاس یأبیٰ الجواز لأنه الظاھر. وفي الاستسحان یجرز وھو الخفي فکان 
حیئثلٍ من تقدیم الاستحسان لا القیاس لکن عامة المشایخ علی أن الرکوع هو القیام مقامھا کذا 
ذکرہ محمد رحمه اللہ في الکتاب: فإنه قال: قلت: فإن أراد أن یرکع بالسجدة نفسھا ھل 
یجزئہ [ “”7] ذلك؟ قال: أما القیاس فالرکعة في ذلك والسجدۃ سواء لأن کل ذلك صلاةۃ 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م [آخر]. 
(1) العبارۃ في م بالنسیة بدل بالشبه. 


ھ٥٤‎ 


۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


لو سَمع من إمام مُلمْ يَأَُمْ ہِ۔ 2تت 1ھ اغریٰ سَجْد حَارِج الصّلاۃ فی 
الأاظھُر. اڈ اع بل سَمِزہ إتايه ھا شید َء تَإِذ اتی ہہ مد شَمْژوا فی 
رَكُعَيَهُا صَار مُذركا لَھَا عُکْمَا + فلا یَسْخِدمَا أصلاَ وَلَمْ تُتْض الصّلایّۃ وھد اد وا ا اھ 


ذکرہ محمد أُن معنیٰ التعظیم فیھما واحد فکانا فی حصول التعظیم بھما جنساً واحداً والحاجة 
إلی تعظیم اللہ إما اقتداء وإما مخالفة لمن استکبر فکان الظاھر هو الجوازء وجه الاستحسان أن 
الواجب [ھو التعظیم]'' بجھتہ مخصوصة وھي السجود بدلیل أنه لو لم یرکع علی الفور حتیٰ 
طالت القراءة ثم نویٰ بالرکوع ان یقع عن السجدۃ لا یجوز ثمُٴ أخذوا بالقیاس لقوة دلیله وذلك 
لما رووا عن ابن مسعود وابن عمر أنھما کانا أجازا أُن یرکع عن السجود في الصلاة ولم یرو 
عن غیرھما خلافهء فلذا قدم القیاس فإِنه لا ترجیح للخفي لخفائه ولا للظامر [ *۷۴] 
لظھورہ ہل یرجع إلی الترجیح إلی ما اقترن بھما من المعاني. فمتیٰ قوي الخفي أخذوا بهە 
والظاھر أخذوا بە غیر أن استقرارھم أوجب قلة الظاھر المتبادل بالنسبة إلی الخفي المعارض 
فلذا حصروا مواضع تقدیم القیاس علی الاستحسان في بضعة عشر موضعاً تعرف في الأصول 
ھذا أحدھا ولا حصر لمقابلة . انتھیٰ۔ 

(ولو سمع) آیة السجدة (من إمام فلم یأتم بە) أصلا (أو ائْدمَ) بە (في رکعة أخریٰ) غیر 
التي تلي الایة فیھا وسجد لھا الإمام (سجد) السامع سجودا (خارج الصلاة) لتحقق السبب ومو 
التلاوۃ ممن لیس بمحجور عليه أو السماع من تلاوۃ صحیحة علی اختلاف المشایخ فی السبب 
وقوله (في الأظھر) متعلق بالمسألة الأآخیرۃء وقال العتابي : أشار في بعض النسخ إلی أنھا 
تسقط عنه بالاقتداء في غیر رکعتھا لأن السماع نبا علی التلاوۃ وقد وجبت في الصلاة [ ٭٦۷7]‏ 
وکانت السجدة صلویة فلم تؤد خارجھا ولو نظرنا إلی السماع تؤدیٰ خارجھاء ووجھ نا اتا 
أٹھم لما اختلفوا فی السبب ہل هو السماع أو التلاوۃ نظرنا إلی أنه التلاوۃ وھو الصحیح کما 
قدمناء لم تؤد خارجھا ولو نظرنا إلی السماع تؤدیٰ خارجھاء فالاحتیاط أن تؤدیٰ خارجھا لا 
فیھا صوناً لھا وللصلاة عن الزائد کما في ۃالبرھان؛ (وإن ائتم) السامع (قبل سجود إمامہ لھا 
سجد معه) لوجود السبب في حقه وعدم المائم . قال الزیلعي : ولآأنه لو لم یسمعھا بأن أخفاھا 
الإمام سجدھا معه فھنا أولیٰ کما فی (العنایةہ (وإن اقتدیٰ) السامع (به) أي: بالإمام (بعد 
سجودھا) وکان اقتداؤہ (في رکعتھا صار) السامع (مدرکاً لھا) أي: للسجدۃ: (حکما) بإدراکە 
رکعتھا فیصیر مژدیاً لھا حکماً (فلا پسجدھا أصلاً) باتفاق الروایات لأنه لا یمکنە أن یسجدھا 
في الصلاة لما فیه من مخالفة الإمام ولا بعد فراغه منھا لأنھا صلویة (ولم تقض الصلاتیة 


(1) ھا بین معکوفتین ساقط من م. 
٥م‏ 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


خَارِجُھَا۔ وَلوْ نا خَارِج ا لصّلاۃ فُسَجد 2 أعَادَ فَبْھَا سَجَّد أَحخْریٰ وَإِنْ لم بنجد اولا 
کَفْنْهُ وَاجِدَۃٌ فیْ ظاھر الروَایَةَء وص -صصى مسب سس نس متشستہ 


خارجھا) لھا لھا مزیة لتأدیھا فی حرمة الصلاة فلا تتأدیٰ بالناقص وہذا إذا لم تفسد الصلاۃ 
بغیر الحیض فیھا أما لو فسدت فعليه السجدة خارجھا لأنھا لما فسدت بقي مجرد التلاوۃء فلم 
تکن صلویة ولو أداھا فیھا ثم فسدت لا یعید السجدة لأنه بالمفسد لا یفسد جمیع أجزاء الصلاةۃ 
وإنما یفسد الجزء المقارن فیمنع البناء عليه والحائض تسقط عنھا السجدۃ بالحیض في الصلاق 
کذا في البحرا۔ قلت: ومثلھا النفساء لآأن حکمھما في الصلاةۃ واحد . انتھیٰ ۔ 

وإذا لم یسجد حتیٰ فرغ من الصلاۃ سقطت وأُتمْ والمخرج [ ٭''/7] لە التوبة کسائر 
الذنوبء وإیاك أن تفھم من قولھم لسقوطھا عدم الإئم فإنہ خطأً فاحش صرٌح به في لالبدائع٤ء‏ 
قاله صاحب االبحرة وتعبیرنا بالصلاتیة [ *”7/7] متناً تبعاً اللھدایةہ و ڈالکنز٤ء‏ وھو 
مستعمل عند الفقھاء کثیراً فھو خیر من صواب نادر. قال الکمال: وصواب النسبة فيه صلویة 
کما عبرنا بہ شرحاً برد ألفه واواً وحذف التاء وإذا کانوا حذفوها في نسبة المذکر إلی المؤنٹ 
کنسبة الرجل إلی بصرة [إلی امرأۃ مثل)'''ء فقالوا: بصري لا بصرتي کي لا تجمع تاءان في 
نسبة المؤنٹ فیقولون: مصرتیة فکیف نسبة المؤنث إلی المؤنٹ. 

(ولو'تلا آیة خارج الصلاۃ ذسجد) لھا (ثم) دخل في الصلاۃ و (آعاد) تلاوتھا (فیھا) أي: 
في الصلاۃ في ذلك المجلس سجد سجدۃ أخریٰ لن الصلویة أقویٰ فلا تکون تبعاً للأاضعف 
فلا تنوب عنھاء (وإِن لم یسجد أولاً) حین تلا خارج الصلاۃ ثم تلاھا في الصلاةۃ بذلك 
المجلس (کفتہ) سجدۃ (واحدة) وھي الصلاتیة عن التلاوتین لن المجلس متحد والصلویة 
أقویٰ فصارت الأولیٰ تبعاً لھا (في ظاھر الروایة)ء وفي روایة ٦النوادر؛‏ یسجد للاول إذا فرغ من 
الصلاة لأن السابق لا یکون تبعاً للاحقء ولآن المکان قد تبدل بالاشتغال بالصلاة [فصار کما 
لو تبدل بعمل آخرء وجه الظاھر أن الدخول فی الصلاۃ عمل قلیل وبمثله لا یختلف المجلس 
گنا تی لابین) لات رجا ہیۓ النلارین رہن التحرل کی الصلاااگ دا رفظم عکم السجلس 
یلزم لکل تلاوۃ سجدۃ کذا فی مجمع االروایات)ء وإذا تلاھا فی الصلاۃ وسجد ٹم تلاھا في 
مجلسه بعد السلام یسجد أخریٰ في ظاھر الروایةء قیل: ھذا إذا سَلُمَ وتکلم ثم قرأ کذا فيی 
دالخلاصةہ؛ و ”التبیین؟ء لأن المتلوۃ فی الصلاۃ لا وجود لھا لا حقیقة ولا حکماً؛ والموجود 
هو الذي یستتبع دون المعدوم بخلاف ما إذا کانت الأولیٰ خارجیة فإنھا باقیة بعد التلاوۃ 


(1) العبارۃ في م إلی بصرۃ بدل إلی امرأۃ مثلاً۔ 


٦ 


۲۷۷۵۴۲۵8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


كُمَنْ كَرَرَمَا فِي مَجْلِس وَاجیء لأ مَجْلِسَيْن. 


۔حکماء وذکر في ڈالنوادرہ أنە لا پلزمه سجدۃ أخری بإعادتھا بعد السلامء ووفق بیٹھما بحمل 
الأول علیٰ ما إذا آعادھا بعد الکلام والثاني علی ما قبله؛ وبە بختلف الحکم وھو الصحیح 
أي: في التوفیق لا في نفس الحکم. انتھیٰ. لأنە متی سلّم ولم یتکلّم لم ینقطع بە المجلس 
لأئه کلام یسیر وبە لا یتبڈل المجلس خصوصاً بالسلام فإنہ لا ینقطع بە مجلس الصلاة إذا نسي 
واجباً وإذا تکلُم فقد انقطع المجلس کذا في (مجمع الروایات* وغیرہ رلگن ند خلمت آن 
ظاھر الروایة وجوب السجود فإن لم یتکلم بتلاوتھا [ثائیا]ٴ' بعد السلام فیتحد حکم ظامر 
الروایة والنوادر مع کونه مختلفاً ولذا [ ٢”‏ ] ظاھر الروایة بما إذا کلم بعد السلام؛ ثم قرأً 
علی ما قیل فالحمل المذکور غیر مسلّم؛ والتحقیق أنٌ مجرد السلام لا بمنع الإیجاد الحکمي 
علی روایة ہالنوادر؛ فتکفیه الصلویة عن التي بعدھا خارج الصلاۃء ویمنع مجرد السلام علی 
ظامر الروایةء وأما إذا فصل بعد السلام بکلام فیتکرر الوجوب اتفاقاء وما فھمه بعض 
المتاخرین من مذا المحل أن الصلویة نقضی خارجھا فغیر [مسلم] لما تقدم ولنص 
اقاضیخان؛ علی أنە لو قرأھا في الصلاۃ فلم یسجد حتیٰ سلّم فقرأھا بسجدة واحدةء وسقطت 
عنه الأولیٰ فلو کانت قائمة مقامھا لقال: وأجزأته واحدۃ عنھما (کمن کررھا) أي: الا 
الواحدة (قي مجلس واحد) حیث تکفیه سجدة واحدة سواۃ في ابتداء التلاوۃ أو أٹناٹھا أو بعدھا 
للتداخل؛ قال في دالزامدي؟: لما روي أَن جبریل عليه السلام کان یقرأھا علیٰ النبي ال ٹم 
هو علی أصحابهہ ویسجد مرۃ واحدة وکذا النبی پل کان یقرأھا علی أصحابه مراراً ویسجد 
مرةء قال في (الفوائدہ: 20 . , واحدة کالتالي 
1 ] السامعء وفي هالتبیین٤:‏ لو تلاھا فی الصنلاة بعدما سمعھا من غیرہ یکفیە سجدة 
واحدة انتھیٰ . ولو تلاھا أولاً ثم سمعھا عليه سجدۃ واحدۃ باتفاق الروایات کما في (مجمع 
الروایات٤٢‏ . ۱ 
وفي (الوبري): لو سمع المصلي آیة السجدۃ من رجل ثم من آخر ثم تلاھا أجزأنه 
واحدة عن الکل؛ وإن لم یسجدھا سقط الکل ولو لم یقرأ التيی سمعھا یجب عليه سجدتان 
خارج الصلاة کما فی (التبیین) وھذا لما رویناہ علی غیر الصحیح الشارط اتحاد التاليی 
والصحیح خلافہ کما في امجمع الروابات٤‏ (لا) یکفیە سجدۃ واحدة بتکریرہ في (مجلسین) 
لعدم التداخل وھذا لآن مبنیٰ السجود علی التداخل ما أُمکن؛ وإمکانه عند اتحاد المجلس 


)0( العبارة في م مستقیم بدل مسلم۔ 


۷ھ 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


لکونە جامعاً للمتفرقات فیما یٹکزر للحاجة کما في الإیجاب والقبول وغیرہ؛ والقاریء یحتاج 
إلی التکرار للحفظ والتعلیم والاعتبار وھو تداخل في السہب دون الحکم ومعناہ: ان تجعل 
التلاوۃ کلھا کتلاوۃ :واحدة تکون الواحدة منھا سبباً والباقي تبعاً لھا وھو أٔلیق العبادات والتداخل 
في الحکم ألیق في العقوبات لنھا شرعت للزجر فھو ینزجر بواحدة فیحصل المقصود ولا 
حاجة إلی:العقوبة الثانیةء قال الزیلعي: والفرق بینھما أي: بین التداخلین أن التداخل في 
السبب تنوب فيه الواحدة عمًا قبلھا وعما بعدھا. 
مطلب: التداخل في العقوبات الیق منه في العبادات 

وفي التداخل في الحکم لا تنوب إلا عمًا قبلھا حتیٰ لو زنی فَحْدً ثم زنی في المجلس 
يُحدَ ثانیا . انتھیٰ۔ 

وقیل: إذا سجد للاولی ثم تلاھا لزمتہ أآخری کحد الشرب وھذا علیٰ ما قیل أُن التداخل 
لتلاوۃ في الحکم وھو ضعیف. انتھیٰ. ہل في السبب وہذا لن العبادات یحتاط في إِئباتھا فلو 
أثبتنا التداخل في الأآحکام ھنا أي: في العبادات یؤدي إلی إبطال التداخلء لآنه بالنظر إلی 
الأسہاب یتکررء وبالنظر إلی الأحکام لا یتکرر فبتکرر احتیاطاً لأنھا متیٰ دارت [ "۳م ہین 
الثبوت والسقوط ثبتت: لن مبناھا علی التکثر لأَنّا خلقنا لھا وأمًا العقوبات فمہناھا علی الدرء 
والعفو ولا یژدي إلیٰ ما ذکرناہ من إبطال التداخل حتی إِذا دارت کذلك سقطت,ء ولآن 
المتحقق تأثیر المجلس في جمیع الأسباب لا الأحکام علی ما في البیع وغیرہ وھذا التداخل 
. یقید بالمجلس فعلم أنہ في السبب انتھیٰ. امستصفیٰ) لہفتح القدیر؟. تنبيه : التداخل استحسان 

والقیاس أُن یجب لکل تلاوۃ سجدة کما في (التتارخانیة) ۔ ۱ 

قال في ٦الدرایةہ:‏ وعلی ھذا قالوا: لو عطس وحمد اللہ في مجلس مراراً ینبغي للسامع 
أن یشمته لأئه حق العبد وکذا الصلاة علی النبی ٍ قیل: یشمته مرة وقیل: إلی العشرة؛ 
والأصح أنە إذا زاد علی الثلاث لا یشمته کذا في (المبسوطہ لما روي أَنَّ عمر رضي اللہ عنہ 
قال للعاطس في مجلسه بعد الثلاث : قم فاسٹتر فإنك مزکومء کذا في ٦البحره‏ وذکر فخر 
الإسلام في ۃالجامع الکبیر؟ فرقاً ہین السجدۃ والصلاۃ علی النبي قلُ فقال: یستحب تکرار 
الصلاةۃ علی النبي قلُ بخلاف السجود: لآن العبد وإن عظمت منزلته لا یوازی حقه حق اللہ 
تعالیٰ فيی وضع الحرج فلذا افترقا انتھیٰ . والراجح وجوب الصلاة علی النبي قلٍ کلما ذکر 
اسمَه. انتھیٰ۔ 


( آخرج ابن أبي شییة بنحوہ من حدیث ابن عمر بلفظ ٢‏ إنك٥‏ في کتاب الأادب؛ ہاب : کم یشمت .)۱٦۸/5(‏ 


۸ه 
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بیان ما یتیل یه المجلس: 
زَیتَِدّل المَجِْسٔ: بِأَلائَقَالِ مِنهُء وَل مُسَدَيَاء وَبأالیقالِ مِنْ غُضن إِلّیٰ غُصْن٠؛‏ وَعَوْم 


وفی (یتیمة الدھر؛ہ''٭ سُٹل عمر الحافظ'*'' عمن قرأ آیة السجدة مراراً فی مجلس واحد 
الانضنل تی حقہ آن پسند لکل نلار: أم الأفضل أن یسجد مرة واحدةء قال: ھذا کمن ذکر 
النبي پَللا مراراً لا یلزمہ الصلاة إلا مرة واحدۃ إلا أن تکرار اسمه واجب [لحفظ سنته التي بھا 
قوام الشرائع. وفي إیجاب الصلاۃ في کل ذکر حرج فوجب [وضعہ]!' إذا اتحدً [ ٣"‏ ] 
المجلس فکذلك ھذا إلا أن بیٹھما فرقاً وھو أنە یستحب تکرار الصلاة انتھیٰء أيی: لا سجود 
التلاوۃء وفي ۃالمجتبیٰ+: لا خلاف في وجوب تعظیم [ '"/2] اسمه تعالیٰ عند ذکرہ في 
کل مرۃ۔ 

(ریٹیڈل المجلس بالائتقال منہ) بخطوات ٹلاٹ في الصحراء آو الطریقء (ولو کان 
تُسَدّیا) في الأصح بأن یذھب وبیدہ السُدی ویلقیه علی أعواد مضروبة في الحائط والأرض لا 
الذي یکون جالساً علی شيء ویدیر دوارۃ یلقي علیھا اللّدی لا أنه جالس في مکان واحد فلا 
یتکرر الوجوب کما في االفتح٤ء‏ وإنما قیدنا في الصحراء لما سنذکر أن البیت الصغیر لا یتبدل 
المجلس بالانتقال فیە إلی زاویة أخری منە بغیر تسدیة فمنعھا بالأولیٰ خصوصاً علی الفور ہأنھا 
تمنع اختلاف المکان: ولم یقید ذلك القول بکونھا في بیت لما هو الشأن فیھا علی عادتھم 
التسدیة بغیر دوارۃ یدار علیھا وھو جالس. والضابط : أن کل مکان یصح فيه الاقتداء لا یتبدڈل 
[بالانتقال]م' فیه إلی ناحیتہ ملە کما سنذکرہ عن قاضیخان۔ 

(و) یتبڈڈل المجلس (بالانتقال من غصن) شجرۃ (إلی غصن) منھا في ظاھر الروایة وھو 
الصحیح کذا في ڈالتتارخائیةہء وکذا یعتبر الخصن مختلفاً عن الآخر في الحل والحرم حتیٰ أن 
الحلال لو رمیٰ صیداً علی شجرۃة أصلھا في الحل والخصن في الحرم یجب الجزاء کذا في 
دالفتح) وني (التتارخانیة؛ عن هالحجة): إن کان لا یمکنە التحول من غصن إلی غصن إلا 
بالنزول والصعود یسجد ثانیة وإلا تکفیە واحدۃ للتلاوتین (و) یتبڈل المجلس في (عوع) أي: 


)١(‏ واسمھا یتیمة الدھر في فتاوی العصر للاإمام علاء الدین محمد الحنفي الترجماني المتوفی سنة خمس وأربعین 
وستمائة للھجرۃ. ۱.ھ. کشف الظنون (۲/ ۹١۲۰)۔‏ 
)٢(‏ عمر الحافظ : لعل المراد به عمر بن أحمد النسفي أبو حفص وتقدم۔ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۹م 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


في لَھُر آؤ خؤْض كَبیْر؛ في الأضخٌ. 
ما لا یتیڈڈل بەه المجلس: 
ولا يبد بڑوایا اليَيّتِ والمَسچد وَلَو کبیرا وَلا سیر سَفَیْتقء وَلا برَکْعَتیْن: وَشْرَةِ 


وَألِ لَفْمَتَْنء وَمَشٰي خطوَثیْنِء وَلا بانکاء؛ وَفْمُوْد وَقیّام: وَرْکَزْبِ وَتُرْزْلِ فِي مَح 


سباحة (في نھر أو) سباحة في (حوض کہیر) لاختلاف المجلس وقولە (في الأصح) برجع إلٰی 
المسائل کلھاء وعن محمد: إذا کان طول الحوض وعرضه مثل طول المسجد وعرضه یکفيه 
سجدۃ واحدةء وفي (الخائیة): الصحیح أنه یتکرر انتھیٰ. وکذا في الدیاسة والدور حول 
الرحیٰ في الأصح کما في (الفتح٤.‏ 

(ولا یتبدل) مجلس السماع والتلاوۃ (بزوایا البیت) الصغیر [ '٭'/] کذا في ٦البرھان؛‏ 
وکذا لو تلاھا في کرم في أماکن مختلفة کما في (الدرایة؛ وفي دالنتارخانیة٤ء‏ (و) لو قرأما فيی 
زوایا المسجد الجامع یکفیه سجدة واحدة وکذا حکم البیت والدار وقیل : في الدار إذا کانت 
الدار کبیرۃ کدار السلطان فتلا في دار منھا ثم في دار أآخریٰ یلزمه سجدة آخری انتھیٰ. 

وقد جزم قاضیخان حیث قال: ولا یتکرر الوجوب لو انتقل من زاویة البیت أو المسجد 
إلی زاویة إلا إذا کانت الدار کبیرۃ کدار السلطان وإن [ "7 ] انتقل في المسجد الجامع من 
زاویة إلی زاویة لا یتکرر الوجوب؛ وإن انتقل فیه من دار إلی دار ففي کل موضع یصح الاقتداء 
یصیر کمکان واحد ولا یقکرر الوجوب انتھیٰ. ولا یتبدل مجلس التلاوۃ بزوایا (المسجد ولو) 
کان (کبیرا)ء ولذا لا یضر اتساع الفضاء فيی صحة الاقتداء فیەء وقیل خلافه: (ولا) یتبدڈل 
عجلس التلاوۃ والسُماع (بسیر سفینة) کما لو کانت واقفة (ولا) یتبدل (برکعة) تکررت فیھا 
التلاوۃ اتفاقاً قیاساً واستحساناً کذا في ٦الدرر‏ والغررہ (ولا) یتبدل (برکعتین) کررت فیھما علی 
قول أبي یوسف؛ وعند محمد یسجد ثانیاً استحساناًء وھذہ [من]ٴ'' المسائل التيی رجع فیھا أبو 
یوسف عن الاستحسان إلی القیاس؛ انتھیٰ. وإذا کررھا في الشفع الثائي من النفل أو سئّة 
الظھر یسجد أیضاء وفي الفرض اختلاف ہین أبي یوسف ومحمد کذا في ۸ القنیة)ء فجعل 
الخلاف في الشفعین مع أن المذکور [في المجمع] وغیرہ في الرکعتین کذا فيی شرح 
(المقدسي١‏ (و) لا یتبدل بحصول (شربة وأکل لقمتین ومشي خطوتین) في الصحراء بخلاف 
الاکٹر (ولا بالائکاء وقعود وقیام) بدون مشي في غیر بیت ومسجد (ورکوب ونزول) کائن ذلك 
(في محل تلاوتہ) کما فی دالخانیةه۔ 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من م. 


‌٘٤ 
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تلاؤجں وَلاً بِسَیْرِ دَابيهِ مُصَلَیاً وَبْتَکرر الو زبٔ عَلَیٰ السّابعء ِيْدِیْل مَجْلِيِِ 020977) 
َجْلس لی لأَ پتكيه عَلیٰ الصٌجیح ۔ 


(ولا) یتبدل المجلس (بسیر دابنہ) إذا کررھا (مصلیاً) لجعل [ '"'/7] المجلس متحداً 
ضرورة جواز الصلاۃء ولو کرر راکباً في الصلاة علی داہتین آیتین مختلفتین وسمع کل صاحبهہ 
فعلیٰ کل واحد سجدة في الصلاۃ ة لتلاوته فیھا ویسجد خارجھا مکرراً بقدر ما سمعه من صاحبه 
وفيی روایة ٦النوادر؛‏ [و]'' لاختلاف مکان صاحبه حقیقةء وإنما جعل متحداً ضرورة جواز 
صلاته فلا یظھر الاتحاد فی حق غیرہء وفي ظاھر الروایة لا یلزمه بقراءةۃ صاحبه إلا سجدة 
واحدة خارج الصلاۃ وعليه الاعتماد لأُنا إن نظرنا إلی مکان السامع فمکانه واحدء وإن نظرنا 
إلی مکان التالي ذمکانہ ُمل کمکان واحد في حقه فیجعل کذلك في حق السامع أیضاً لأن 
السماع بناء علی التلاوۃ . 

(و) لھذا (یتکرر الوجوب علی السامع بتبدیل مجلسە: و) الحال أنه (قد اتخذ مجلس 
التالي) کأن سمع تالیاً بمکانء ثم ذھب السامع إلی الخارج ثم عاد فسمعه یکررھا تکرر علی 
السامع السجود [ *''/] إجماعاً أما علی قول البعض أن السبب هو السماع فمجلس السماع 
0ں ,۰ ھ+) الجمھور [لسبب]2' التلاوۃ فلان اتحاد المجلس أُبطل التعدد [فيی حق 
التالي فلم یظھر ذلك] في حق غیرہء قالوا: لو مشیٰ وراء سیدہ وھو یکررھا راکباً تکررت 
عليه لا علی سیدہ: (ولا) یتکرر الوجوب علی السامع (بعکسە) وھو اتحاد مجلس السامع 
واختلاف مجلس التالي؛ بأن تلا فذھب ثم عاد فکررھا وسمعھا الجالس أیضاً تکفیه سجدة 
(علی الأصح) لما قلنا أن السبب في حقه السماع ولم یتبدل مجلسه کما في (الھدایةٴء وقال 
في '٦الدرایة٤:‏ قیل : یتکرر وھو اختیار الإسبیجابی وعليه الفتویٰ انتھیٰ ۔ 

إلا أن الشیخ أکمل الدین رحمه ال نقله بصیغة قیل: وعليه الفتویٰء فکأنه لا یمیل إلی 
هذا القول وھو قول فخر الإسلام أن مجلسے التالي [ "''] إذا تکرر دون السامع بتکرر 
الوجوب علی السامع؛ لأن الحکم یضاف إلی السبب وھهو التلاوۃ إلی الشرط وھو السماع؛ 
وھذا هو الذي عليه الجمھور لأن الصحیح أُن السبب في حق السامع هو التلاوۃ کالتالي 
والسماع شرط عمل التلاوۃ فی حق السامع انت نتھیٰ: فلیس في الحدیث بیان السبب بل بیان 
الوجوب علی السامع؛ فصاحب االھدایةه یختار عدم التکرار لجعل السبب السُماعء وفخر 


(1) مابین معکوفتین زیادة في م. 
_(2) العبارۃ في م السبب بدل لسبب. 
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فروع لے 
رہ أنْ یَقْرَا سُوْرَۃً َیَدَغٌ آيَة المَجْنَةء لأ عَکذ. وَنيِبَ ضَم آیة أز آفٹر إِلَيْھَا. 
وَنْيبَ إِخْفَاؤمَا عَنْ غَْر مُنَامْب لَھَاء وَندبَ القیام ثُمٌ السُجُوْد لَھا. ںشوودادوچھھھاھھسویک 


الإسلام بخلافہ پختار التکرار ویجعل التلاوۃ السبب ۔ 

(وکرہ أن یقرأ سورة ویدع آیة السجدة) منھا لہ یشبہ الاستتکاف عنھاء ویوھم الفرار من 
لزومھا وھجران بعض القرآن وکله مکروہ سواء کان في الصلاة أو خارجھاء قال الشیخ الإمام 
فخر الإسلام علي البزدوي في شرح ا٦الجامع‏ الصغیر؟: ومن الناس من کرہ ذلك خارج الصلاة 
ولم یکرهه في الصلاۃ ولکن مذا خلاف الروایق قال محمد رحمه ال في (الجامع الصغیر؛: 
وأکرہ أن یقرأً السورة في الصلاة أو غیرھا ویدع آیة السجدة کذا في (التتارخانیة؛ (لا) یکرہ 
(عکسە) وھو أن یفرد آیة السجدۃ بالقراءۃ لأنه مبادرۃ إلیھا (و) لکن (ندب ضم آیة آو) ضم 
(اکٹر) من آیة (إلیھا) أي : إلی آیة السجدة؛ قال محمد: أحب إليٗ أن یقرأ قبلھا آیة أو آیتین 
لدفع وھم التفضیل أي: تفضیل السجدۃ علیٰ غیرھا إذ الکل من حیث أنە کلام اللہ تعالی في 
رتبة واحدة وإن کان لبعضھا بسبب اشتماله علی ذکر صفات الحق جلٌ جلالە زیادۃ فضیلة 
باعتبار المذکور لا باعتبارہ من حیث هو قرآن کذا في (الفنح؛ [ *'"/7.] وقال قاضیخان: وإن 
قرأً معھا آیة أو آیتین فھو أحب وھذا أعم من الاوّل لأنه یشمل قراءتھما بعدھا۔ 

(وندب إخفاؤھا) یعني: ندب المشایخ بمعنی استحسنوا إخفاءھا (عن غیر متأھب لھا) 
شفقة علی السامعین؛ وقیل: إن وقع [في قلبہ]!'' عدم الإشفاق علیھم جھر [ "/] حا 
لھم علی الطاعة . 

(وندب القیام) لمن تلا جالساً (ثم السجود لھا) روي ذلك عن عائشة رضي اللہ عنھا 
ولأن الخرور الذي مدح به أولك فيه أکمل: وکذا لو کان راکباً فتٹلاھا الأولیٰ لە النزول 
یسجدھا علی الأرض؛ فلو نزل فلم یسجد ثم رکب فأوما بھا جاز اعتباراً لوقت تلاوتھا خلافاً 
لزفر هو یقول: لما نزل وجب أداڑھا علی الأرض فصار کما لو تلاھا علی الأرض وکذا لو 
تلاھا عند الشروق فلم یسجد اجزأنا سجودھا وفي وقت الزوال والغروب خلافاً لزفر أنە أداهاء 
کما [لی] وجبت ناقصة؛ وعندہ کما لو أدرك وقتاً کاملاً وجبت فيه بصفة الکمال کعصر 
مس ونحن نقول: عصر امس یضاف إلی کل وقت فافترقا کذا في ۵البرھان؟ء وحکاہ ني 
دالعتارخانیةه عن أبي یوسف ومحمد ثم قال: وذکر في مواضع أخری عن أبي یوسف أنە لا 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م. 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 


رت 
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وَلأً یَرْقَم السَاِم رَأَمَۂ بِٹھا قَبْلٌ تلِيْھَاء وَلأً یُوْمَر التّالِيْٰ بالنَّقَڈُم؛ وَلاً السمَايِمْزْنً 
َلاضطِقَافِ فَيَسْجْدُرْنَ کَْف کانوا۔ 
شروط سجدۃ التلاوۃ: 

وَشْرِط لِسِحُبھَا شَرَائط الصّلاَق, إِلاً النْخْرِيْمَة 


یجوز وبه کان یفتي الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن الفضل (و) ندب أن.(لا یرفع السامع) 
تلاوتھا (رأسه مٹھا) أي: السجدۃ (قبل) رفع [رأسہ]!'' أي: (تالیھا) لأنہ الأصل في إیجابھا 
فیتبع في أداٹھا ولیس [وهو]“' حقیقة اقتداءء (و) کذا (لا یؤمر التالي بالتقدم ولا) یژمر 
(السامعون بالاصطفاف فیسجدون) معه حیث کانوا و (کیف کانوا)ء قال شیخ الإسلام: وفي 
النوازل یتقدم ویصطف الناس خلفه کذا في (الدرایة؛. وقال الکمال: ولیس هذا اقتداء حقیقة 
بل صورة ولذا یستحب أن لا یسبقوہ بالوضع والرفع؛ فلو کان حقیقة لوجب ولفسدت 
سجدتھم بفساد سجدة التاللي بسبب من الأسباب وھما [متنافیان]' انتھیٰ . 

وذکر أبو بکر: أن المرأة تصلح إماماً للرجل فیھا کذا في ۃالدرایةا. 

(وشرط لصحتھا) أن تکون (شرائط الصلاة) موجودة في الساجد وھي الطھارة من 
الحدث والخبث وستر العورة واستقبال القبلة [ ۷ٗ] وتحزیھا عند الاشتباہ والنیة (إلا 
الٹحریمة)ء فلا تشترط لن التکبیر سنّة کما سنذکرہ''' وفی دالتتارخانیة؛ عن (الحجة١:‏ 
ویسفسب آلثالي آو السائم إڈا لم یمک السجرد [ *"] ان یقول! سمعنا واطعنا غقراتك 
رہنا وإليك المصیر . 

تتبیه : قال شمس الائمة الحلواني: قال مشایخنا رحمھم الل : السبیل في زماننا إذا قرأھا 
الإمام فی صلاة الجمعة أن لا پسجد لھا لامتداد الصفوف وکثرة القومء فإن المکیّر إذا کبّر لھا 
یظن القوم أنه کبٔر للرکوع فیرکعون وفيه من الفتنة ما لا یخفیٰء وھکذا في صلاة العیدء قال 
شمس الأئمة : ھکذا سألت القاضي رحمہ اللہ: ھل یکرہ للامام أن یقرأً سورۃ فیھا سجدة یوم 
الجمعة کما یکرہ في صلاة الظھر؟ قال: لیست فيهە٭روایة وینبغي أن یکرہ؛ وفي (شرح)؛ 
الطحاوي: ولا ینبغي للامام أن یقرأ آیة السجدة في صلاة الجمعة والعیدین إذا کان القوم بحال 
لا یسمعون القراءة کلھم. انتھیٰ. 


۔)٦۵۴٥( انظر صفحة‎ )١( 


)0( العبارۃ فی م زیادة في م٠‏ 
(3) العبارة فی م منتفیان بدل تنافیان ۔ 


ارت 
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کیفیة سجود التلاوۃ: 

وَكيفيْٹھا : ان یَسْجْدً سَجْلۂء بَْنُ ٹکیرئین 7صص--م" 

ولو قرأً الخطیب علی المنبر إن شاء سجد علی المنبر؛ وإن شاء نزل وسجد وفي 
اشرح الطحاوي؛: وسجد معه من سمع منە ولا یجب علیٰ من لم یسمع بخلاف الصلا 
انتھیٰ ۔ ١‏ 

ما قراءة ا7ت لیب 4 (السجدۂ::١]‏ و مّل اق 4 [الدھر] و[السجود]!'' في فجر الجمعة 
فیسن في بعض الأوقات فعله؛ ولا یلازم علیٰ ترکە کما لا یلازم علیٰ فعلە۔ 

تنبیه آخر (في بیان ما پبطل ھذہ السجدۃ وما لا یبطلھا) إذا تکلم فیھا أو قھقه أو أحدث 
متعمداً أو خطاأً فعليه إعادتھا اعتباراً بالصلویة ولا وضوء عليه فی القھقھة فیھا اتفاقاً لما قدمنا 
في الطھارۃ وإن سبقه الحدث توضاً وأعادھاء فال شیخ الإسلام؛ هذا الجواب مستیقن علیٰ 
قول محمد رحمہ اللہ فإن عندہ تمام السجدة بوضع الجبھة ورفعھاء فإذا أحدث فبھا أو ضحك 
أو تکلم أعادھاء أما علی قول أبي یوسف رحمہ اللہ : تمام السجدةۃ بوضع [ 2 الجهة لا 
غیر فإذا وضعت الجبهة فقد تُمّت السجدة وإن قل؛ فکیف یتصور القھقهة أو الکلام ونحوہ 
فیھاء وإذا ضحك بعد ذلك فقد ض-حك بعد تمام السجدہۃ فلا یلزمه العادة کنا في 
٦التتارخائیة4ء‏ قال الکمال: وھو حسنء انتھیٰ. وقد یقال: الرفع وإن لم یکن من تمامھا فما 
دام في الوضع فھو فیھا کمن أطال القراءة والقیام هو في الفرضء فاإذا قھقه أو عمل المنافي 
[حصل في]“' حقیقة السجود فبطل الجزء الملاقی لەء فیطل الکل بہطلانہ فلیتائل ۔ 

(وکیفیتھا) أي : سجدہ التلاوۃ (أن یسجد سجدۃ واحدة) کائنة (ہین تکبیرتین) تکبیرۃ 
للوضع وتکبیرۃ للرفم؛ قال في (البحرا: وفي االسراج الوهاج؛: إذا آراد السجود ینویھا ہقلبه 
ویقول بلسانہ: [*'/2] اسجد ال سجدۃ اللہ أکبر؛ کما بقول: أصلي لل تعالیٰ صلاۃ کذاء 
انتھیٰ ۔ 

وقدمنا أُن النطق بالنیة طریقة استحبّھا المشایخ ولیست منقولة عن النبي پل ولاعن 
خلفائه انتھیٰ. 

وفي لالھدایةہ: ومن أراد السجود وکبٔر ولم یرفع یدیه وسجد ثم کبر ورفع رأسه اعتباراً 
بسجدة الصلاۃ وھو المروي عن ابن مسعود''' انتھیٰ۔ 


۔)۵۴٥( انظر صفحة‎ )١( 


۸ ما ہین معکوفتین زیادۃ فی م. 
)2( ما بین معکوفتین زیادة في م. 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


هُمَا سَُانِ بلا رَنُم یی وَلاَ نی ولا تْلِیْم. 


ورواہ ابن أبي شیہق''' عن إبراھیم والحسن وأبي قلابة وابن سیرین کذا بخط شیخ 
مشایخنا انتھیٰ ۔ 

وفي ڈالذخیرۃا: هو المختار وقیل: یکبّر في الابتداء بلا خلاف وفي الانتھاء خلاف 
رک عند لن یوسف لا عند محمد وفيی دالمحیط٤:‏ رویٰ لسو سن آے جک آند ی117٢‏ 
یکبر مع الانحطاط وني ‏ الحجة*: قال بعض المشایخ: لو سجد ولم یکبر یخرج عن العھدة 
وھذا یعلم ولا یعمل بە لما فیه من مخالمة السْةء انتھیٰ ۔ 

رتاق فرع الاسااب زریٰ السی ع اہی علق 1۳157 الرئز نی السجت زغم 
الجبهة والتکبیر عند الرفع حتیٰ لو ترکە یعید انتھیٰ . 

وقلت: وھذا یعکر علی ما قیل: إن السجدة [تمت]' بمجرد الوضع فتبطل بالمنافي 
بعدہ انتھی. وفي مبسوط٥‏ فخر الإسلام: التکبیر لیس بواجب کما في الصلاةء فلذا بین صفة 
التکبیرین بقوله (ھما سنتان) أي: کل منھما سنّة کما صححہ فی ٴالبدائع) لحدیث أبي داود فيی 
السنن من فعله عليه الصلاة والسلام کذلك (بلا رفع ید''') لن الرفع للتحریمة ولا تحریم هناء 
والتکبیر للانحطاط کما في سجود الصلاةء (ولا تشھد) لعدم ورودہ (ولا تسلیم) لأنه یستدعي 
سبق التحریمة وھي منعدمة. 

تثبيه: لم یذکر ما یقال فیھا من التسبیح لہ قال في ٦‏ المبسوط٤:‏ لم یذکر محمد رحمه 
الله ماذا یقول في سجودہ والأصح أن یقول فیه من التسبیح ما یقول فيی سجود الصلاةۃ؛ وبە 
قال الشافعيی رحمہ اللہ کذا فی ەمعراج الدرایة؛ انتھیٰ . 

قال في دالتتارخانیة1: وفي (الخائیة4: هو الصحیح وقال أبو بکر الإسکافي: لأن 
سجدۃ الصلاة أفضل من سجدہ التلاوۃ ویقال فیھا: سبحان ربي الأعلیٰء فکذلك مناء قال 
الفقيه أبو اللیث : وبە نأخذء وفي االینابیع٤:‏ یقول: سبحان ربي الأعلیٰ لثلائاً) وذلك أدناہ: 
وني 2الظھیریة): وھو الأصحء انتھیٰ. 


)١(‏ اخرجه ابن أبی شیبة من حدیث أبی عبد الرحمن السلمی قال: *کنا نقرأ علی أبيی عبد الرحمن ونحن نمشي فإذا 
مر بالسجدة کبر وأوما وسلم؛ وزعم أُن ابن مسعود کان یصنع ذلك؟ في کتاب الصلاةء باب: إذا قرأ الرجل 
السجدة وهو یمشي ما یصنع .))٥٤/١(‏ 

)٢(‏ آخرجہ آبو داود في کتاب الصلاةء باب: في الرجل یسمع السجدة )۱٢١٤١(‏ بلفظ ہکان رسول اللہ لج یقرأ علینا 
القرآن فإذا مر بالسجدة کبر وسجد وسجدنا؛. 


(1) عابین معکوفتین زیادۃ فيی ج. 
)0( العہارة في م تتم بدل تمت. 


‌٘ٴ٤‎ 
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فصل 
:فی سجدة الشکرء 


حکم سجدة الشکر: 
سک الشکر مَکرَومَة عِنذْ اللمّام لأَ یَابْ عَلَيْهَاء وَتَزْکھا أوْلَیٰ تن سے 


وفي شرح (الکنز للذیري؟: وقد اختلف مشایخنا فیماذا یقول في عجود سے وقال 
بعضھم: یقول: رب إني ظلمت نفسي فاغفر لي؛ انتھیٰ۔ 

وکذا في ١جامع‏ الجوامعا: رقال بعضهم: یقول: سبحان رہنا إن کان وعد رہنا 
لمفعولاء انتھیٰ. ونقلہ في المحیطه عن بعض المتأخرین کما في !التتارخائیةہ 1 ۳" ] وفي 
٭السنن؟ عن عائشة رضي اللہ عنھا: کان رسول اللہ بَلةٍ ”یقول في سجود القرآن باللیل مرارا إذا 
سجد: سجد وجھي للڈي خلقه وصوّرہ وش سمعه وبصرہ بحوله وقوتہا''' کذا في ٦شرح‏ 
الدیري٤ء‏ وقال المحقق ابن الھمام: وینبغی أن [ ٭”'/7] لا یکون ما صحح علیٰ عمومه فإن 
کانت السجدۃ في الصلاۃ یقول فیھا ما یقال فیھاء وإن کانت فریضة قال: سبحان ربي الأعلیٰ 
أو نفلاً قال ما شاء اللہ مما ورد کسجد وجھي للذي خلقه... الخ وقوله: اللھم اکتب لي 
لااو 7ج رقو سی وا ریا بھنیاا سل اراس سای بد 
داودء وإن کان خارج الصلاة قال کل ما أبٔر من ذلكء انتھیٰ . 

فصل 

سجدۃ الشکر مکروھة عند أہی حنیمة رحمه اش تعالیٰء قال فی ڈالتتارحائیة٤:‏ وفی 
التذوری: عنٰ آی حیلة آن رَكَر: سجنةالکز افو ۱ ۱ 

وقد رُوٍي عن إبراھیم النخعي أنه کان یکرهھا کذا في (السیر الکبیر٤‏ انتھیٰ 

وفي المختلف قال أبو حنیفة رحمہ اللہ : سجدة الشکر [غیر]'' مشروعة قربةء انتھیٰ 
وقال الکمال: وعند أبي حنیفة وأبيی یوسف ما دون الرکعة لیس بقربة شرعاً إلا فی محل النص 
وھو سجود التلاوۃء فلا یکون السجود وحدہ قربة في غیرہ انتھیٰ. 
() آخرجہ ابو داود في الصلاق باب: ما یقول إذا سجد (١٤٤١٤۱)ء‏ والترمذي في الصلاقء باب: ما یقول في سجود 


القرآن (۸۰٦)ء‏ والنسائي قي التطبیق؛ باب : (۷۰۱)ء نوع آخر (۱۱۲۸)ء والمزي في تحفة الأشراف (١۸۳٢٦۱)ء‏ 
وأحمد في مسندہ .)۴۰/٦(‏ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إِٹباتھا. 
ہت 
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َال الصّاجبَان: هي قرب يتَابْ عَلَيھَا. 


ونی (السغناتی؟ سجدۃ الشکر عند محمد مسنونة؛ وعند أبي حنیفة وإحدی الروایتین 
عن أبي یوسف غیر مسنونة انتھیٰ . وعن محمد عن أبي حنیفة أنه کرھھاء وروي عن أبي حنیفة 
أنە قال: لا راہ شیتاء قیل': إنە لم یرد بہ نفي شرعیتھا قربةء بل أراد نفي وجوبھا شکراً لعدم 
إحصاء بِعم الله تعالی فتکون مباحة؛ انتھیٰ. أو لا یراھا شکرأ تامّاء وتمام الشکر في صلاۃ 
رکعتین کما فعله رسول ال تل یوم فتح مکت''' کذا فی !السیر الکببر؟ انتھیٰ. وقال 
الاکٹرون: إنھا لیست بقربة عندہ بل هي مکروھة لا یٹاب علیھا وترکھا أولیٰ: وقال بعضھم: 
هي قربة یٹاب عليهء رثمرۃ الخلاف یظھر في انتقاض الطھارة إذا نام فی سجود الشکرہ انتھیٰ۔ 
وجه قول أبي حنیفة: أن نصب الأحکام بالرأي متعذر وما روي أُنه عليه السلام کان یسجد إذا 
ریٰ ]) ستلیٰ قھو متسوخ۔ 

(وقالا) أي : محمد وآبو یوسف في إحدیٰ الروایتین عنە (أي) سجدۃ الشکر (قربة یثاب 
علیھا) [ ''"/7 ] لما رویٰ الستة إلّ النسائی عن أبي بکرۃ أُن النبي لا کان إذا أناہ أمر بسرہ 
آو بُشٌر به خرٗ ساجدا؛ وعن عبد الرحمن بن عوف: خرج پل نحو صدقتہ فاستقبل القبلة فحَوٗ 
ساجداً فاأطال السجود ثم رفع رأسه فقال: ٭إن جبریل أُتاني فبشرني فقال: مست 
یقول لك: من صلّیٰ عليك صلّیت عليه ومن سلّم عليك سلّمت عليهء فسجدت ال شکرأہ 
زواء أحمدء وعن سعد بن أبي وقاص قال: خرجنا مع النبي بل من مکة نرید المدینة فلما کنا 


زین حروراہ از کر رقع بدية فدعا ال صاعة تم کڑ ساجلا فلہ ٹلا وفال: اي ساقت 
ربي وتشفعت لامتی, ہپ ہے ہت و دہ فسألت ربي 

الفلٹ الأآخیر فخررت ساجداً لربی؟ 8 اروا أبو داود وسجد 7 امھ سام 
قتل مسلمةف رواہ سعید وسجد علي رضي اللہ عنه حین وجد ذا في الخوارج رواہ أحمد في 


)١(‏ آخرجه آبو داود في کتاب الجھاد؛ باب: في سجود الشکر (۲۷۷)ء والترمذي في السیرة؛ باب : ما جاء في 
سجدہۃ الشکر (۷۸٥۱)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : ما جاء في الصلاةۃ والسجدة عند الشکر (۱۳۹۰)ء 
والحاکم في المستدرك (۱/٦۲۷)ء‏ وقال : ھذا حدیث صحیح ولم یخرجاہء والدارقطني /١(‏ ٤٦٦)ء‏ والبیھقي 
في السنن الکبری في الصلاةء باب: سجود الشکر (۳۷۰/۲)ء والمزي في تحفة الأشراف .)۱۱٦۹۸(‏ 

٢(‏ ذکرہ الھیثمي في مجمم الزوائد في کتاب الصلاۃ باب: سجود الشکر (٣۳۷۱)؛‏ ورواہ اأحمد (۱۹/۱) رقم 
(١٤٦٦٦)۔‏ 

(۳) أخرجه ابو داود ني کتاب الجھاد باب : ئپي سجود الشکر (٥۲۷۷)ء‏ والبيھئي ذ في السنن الکبری في الصلا؛ 
باب: سجود الشکر (۲/ ۳۷۰)ء والمتقی الھندی في کنز العمال (۳۱۹۵۹)۔ 


1ت 
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کیفیتھا: 

وَهَیْنْهَا: مِثل سَجْذة الثلاوٰۃ. 
فائدة مُھِمُة لدفع کل مَهِمَة: 

ال الإِمَامٌ اي في الکافِيی: مَنْ قَرا آئي السُجْدَۃِ قُلْهَاء في مَجْلِس وَاجدِ وَسَجْد 
لکل مِثھَاء ء کَفَاهُ الله ما أَحَمَهُ۔ 


مسندہ وکذا رواء محمد فی (السیر الکبیراء وأجاب في المختلف عن ھذا بالنسخ وھذا عمل 
الصحابة بتقيه کذا بخط شیخ مشایخنا المقدسي رحمھم اللہ تعالیٰء انتھیٰ۔ 

وفي (التتارخانیةە قال صاحب االحجةہ رحمہ اللہ : عندي أن قول أبي حنیفة رحمہ اللہ 
محمول علی الإیجابء وقول محمد علی الجواز [والاستحباب]'' فیعمل بھماء لا یجب لکل 
نعمة سجدة شکر کما قال آبو حنیفةء ولکن یجوز أن یسجد سجدۃ الشکر في وقت سر نعمة 
أو ذکر نعمة فشکرھا بالسجدةء وأنه غیر خارج عن حد الاستحباب؛ وقد ذکرت فیه روایات 

عن النبي نل [ ”''/7] وعن الصحابة والتابعینء [وروي]“ أن رسول الہ لما أتي 
برأس أبيی جھل لعنە اش یوم بدر وألقي ہین یدیه فسجد لل خمس سجدات شکراً وقرأ آیة 
السجدة [و]ٴ' سورة انشقّتِ وسجد لل عز وجل عشر سجدات الأولیٰ للتلاوۃ والباقیات شکراً 
للمکرمات: سوہ الشکر لما فيه من الخضوع والتعبد وعليه الفتویٰء 
انتھیٰ. 

(وھیئتھا): ج یر وی مدتی رت ہت 
)222۵ھ سجلۂ التلاوۃ بشرائطھا). 

(فائدۃ مھمة لدفع کل نازلة مھمة) ینبغي الاهتمام بتعلمھا وتعلیمھا۔ 

(قال) الشیخ (الإمام) حافظ الحق والملَة والدین عبد اللہ بن أحمد بن محمود (النسفي 
في) کتابہ االکافي شرح الوافي٤:‏ (من قرأ آي السجدة کلھا) وهي أُربعة عشر آیة قد علمتھا 
مجموعة في باب سجود التلاوۃء وقصدت بجمعھا تقریب الأمر لھذہ الفائدۃ مع حکم السجود 
المتقدم بیانه رجاء فضل ال ورحمتہ (في مجلس واحد وسجد) بتلاوتہ (لکل) آیة (مٹھا) سجدة 
(کفاہ الل) تعالیٰ (ما أهمه) من أمر دنیاہ وآخرته: ونقله عنە أیضاً المحقق الکمال بن الھمام 
اہفتح القدیر؟ وکذا غیرہ من الشراح رحمھم اللہ تعالیٰ ۔ 


(1) العبارۃ في م الاستحسان بدل الاستحباب . 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 
(3) العبارة في م بدل و وھر الصواب. 


رت 
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باب الجمعة 


شروط افتراض الجمعة: 
صَلاةٔ الجْمُعَةِ فُرّضٛ عَیْنْء شوہ ماج جا اس فاصھمومکک 


ھي من الاجتماع؛ کالنجعة من الانتجاعء وھو طلب الکلاء بسکون المیم في استعٰمال 
أُھل اللسان؛ والقراء یضمونھا وفتحھاء حکاہ الفراء والواحدي؛ وفي (المصباح٤:‏ ضم المیم 
لغة الحجاز وفتحھا لغة تمیمء وإسکانھا لغة عقیل وقرأ بھا الأعمش. والجمع جمع وجمعات 
مثل غرف وغرفات في وجوھھما انتھیٰء أضیف إلیھا الیوم نموں موجہ سے 
ذف منھا المضاف کذا في (٦الدرایة؛.‏ 

(صلاة الجمعة فرض عین)ء اعلم أن الجمعة فریضة محکمة بالکتاب رائےر 2۷] 
والإجماع ونوع من من المعثینٰ فیکفر چاحدھاء قال تعالیٰ : ٭إِیَایا اليْنَ ءامنوا إنا ویک 0+0 
بر اَلْمُمُمَة فَأسْعَوا ٭ [الجمعۃ: ۹] رتب الأمر بالسعي للذکر علی النداء أي: الظاھر المراد 
بالذکر الصلاۃء ویجوز کون المراد بە الخطبة وعلی کل تقدیر یفید افتراض الجمعة فالأول 
ظاھرہ والثاني کذلك لأن افتراض السعي إلیٰ الشرط وھو المقصود لغیرہ فرع افتراض ذلك 
الغیرء وقال عليه السلام: ۸ الجمعة حق واجب علیٰ کل مسلم في جماعة إلا أربعة: مملوك أو 
امرأۃ أو صبي أو مریضص؛''' وفي ٦البخاري): ١‏ إلا علی صبي أو مملوك أو مسافر؟ ورواہ 
الطبرانيی وزاد فیه: ڈالمرأۃ والمریض؛''ٗٴ؛ وقال عليه السلام فی حدیث: ‏ واعلموا أن اللہ تعالیٰ 
فرض علیکم الجمعة في یومي جذا في شھري مذا في مقامي هذا فمن ترکھا تھاوناً بھا 
٠‏ واستخفافاً بحقھا ولە إمامٌ عادل أو جائر ألا فلا جمع اللہ شمله ولا بارك لە في أمرہء لا فلا 
صلاۃ [ ۷۳] لەء ألا فلا زکاۃ لہ لا فلا صرم لە؛ إلا أن یتوبء فمن تاب تاب اللہ عليه8ء 


وفي روایة قال: ہفریضة واجبة إلیٰ یوم القیامةہ'” وقال ول  :‏ من ترك ثلاث جمع متوالیاتَ 


رھ آخرجه أیو داود في کتاب الصلاۃء باب : الجمعة للمملوك والمرأةۃ (۷٦١۱۰)ء‏ والحاکم في المستدرك (۱/ 
۱ ۸ء وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہہ والدارقطني (۳/۲) والبیھقي في السنن 
الکبری فی الجمعة باب : من تجب عليه الجمعة (۳/ ۱۷۲)ء والزیلعی فی نصب الرایة (۱۹۸/۲). 
(۲) اخرجہ البيھقي في اللسٹن الکبری في الجمعة؛ باب: من لا تلزمةُ الجمعة (۱۸۲/۳)ء والطبراني في المعجم 
الکبیر (۷١٥۱۲)ء‏ والزیلعی فی نصب الرایة (۱۹۹/۲)۔ 
(۳) آخرجہ البیھقي ني السٹن الکبری في کتاب الجمعة (۱۷۱/۳)ء وآخرجه في الجمعةء باب: في فرض الجمعة سے 


۹ء 
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لی من آبِتع تہ َبعۂ فرط : 
شروط وجوب الجمعة: 
الذکُرْرَةٌ والحْرِيًّ والإِفَامَدُ فيی مض روس مس کوھماسممجسسست 


من غیر عذر طبع اللہ علی قلبە ومن بطبع الل علی قلبه یجعله في أآسفل درك جھئم؛''' وقال 
اأیضاً: امن بے ٹلاٹ جمعات من غیر عذر کتب من المنافتٹین!''' وَأمَا الإاجماع فمّد اُجمع 
المسلمون من لدن رسول اللہ ٌٛل إلیٰ یومنا ھذا علی فرضیتھا من غیر إنکار أحد وهھي فرضص 
عین إلا عند ابن کج من أصحاب الشافعي فإنه یقول: فرض کفایة وھو غلط؛ ذکرہ في 
د(الحلیة؛ من کتبھم؛ فَأمًا المعنیٰ فلانا أِرنا بترك الظھر لإقامة الجمعة والظھر فریضةء ولا 
یجوز ترك الفرض إلا لفرض هو آکد وأولیٰ منە فدل علی أن الجمعة آکد من الظھر في 
الفریضةء وإنما اکٹرنا في الاستدلال [ ""7] نوعاً من الإکٹار لما سمع عن بعض الجھلة 
أنھم ینسبون إلی مذھب الحنفیة عدم افتراضھا ومنشأً غلطھم ما ذکرہ في فالقدوري٤:‏ (ومن 
صلیٰ الظھر یوم الجمعة في منزله ولا عذر لە کرہ لە ذلك وجازت صلاته واإنما [آراد حرم]!؟ 
عليهەء وصحت الظھر فالحرمة لتركه الغرض الذي هي الجمعة: وصحت الظھر لوجود وقت 
أصل الغرض ولکنە موقوف فإذا سعیٰ إلی الجمعة بطل ظھرہ کما سنذکرہ؛ وعلمت أن الجمعة 
فرضّ آکد من الظھر وعلمت إکفار جاحدھا من (العنایةہ و ٦الدرایةه‏ و ٦البرھان؛‏ و افتح 


القدیرہء وھي فرض عین (علی) (من اجتمع فیه سبعة شرائط). 

(و) هي (الذکورة) فخرج بە النساء وإن شمل المرأة قوله تعالیٰ : ایا الیرے )َامَٹرا )4 
[البفرة: ]٣٠١‏ لکن خصّ منه بقوله تعالیٰ : ٭وقَنتَ فی مويَكمٌ ٭ہ (الاأحزاب: ۳٣و‏ (الحریة) خرج 
به الأرقای (والإقامة) خرج بە المسافر وأن تکون الإقامة (بمصر) خرج بە المقیم بقریة لما 
رویناء ولما قال حذیفة: لیس علیٰ أھل القریٰ جمعة؛ فإنما الجمعة علیٰ أھل الأمصارء ولقول 
علي رضي اللہ عنە: لا جمعة ولا تشریق ولا صلاۃ فطر ولا أضحیٰ إلا فيی [مصر]“' جامع أو 
> _ (۱۰۸۱)ء والمنذري في الترغیب والٹرھیب /١(‏ ٥١٢)ء‏ وذکرہ المزي فی تحفة الأشراف .)۲۲٥۸(‏ 
ری آخرج بنحوہ الطبراني في الکبیر (٥۹۱)ء‏ وأبو داود في الصلاةء باب : التشدید في ترك الجمعة (١١۱۰)ء‏ 

والترمذي في الصلاۃ باب : ما جاء فی ترك الجمعة من غیر عذر (٥٤٤)ء‏ والنسائي فی الجمعةف: باب : التشدید فيی 

التخلف عن الجمعة (۸٦۱۳)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب : فیمن ترك الجمعة من غیر عذر 

(١۱۱۲)ء‏ من حدیث أبي الجعد الضمري عن النبي کال قال: ١من‏ ترك ٹلاٹ جمع تھاوناً بھا طبع اللہ علی قلبهہ. 
)٢(‏ أخرجہ الطبراني في الکبیر عن أسامة مرفوعاً .)٦٢٤ /١(‏ 

(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج والصواب إِٹاتھا. 


ھ٠‎ 
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او فَيْمَا مُر ذَاخْلُ فی عذ الإقَائة فيھَا فی الأض سسسسی..س.س.... سس 


مدینة عظیمة ذکرہ الزیلعي و قال الکمال: وکفیٰ بقول علي رضي ال عنهہ قدوۃ ورفعه 
صاحب ٹالھدایة؛ إلیٰ النبي َء وصحح ابن حزم ولم ینقل عن الصحابة رضي اللہ عنھم 
ہم حین فتحوا البلاد اشتفلوا بنصب المتابر والجمع إِلا: فی الأمصار دون القریٰ ولو کان 
لنقل ولو آحاداً فلا بد من الإقامة بمصر (أو) الإقامة 7 مس ] أی: فی محل (ھو داخل 
في حد الإقامة بھا) أي: بالمصر وھو مروي عن أبي حنیفةء وقول أبي یوسفء فاعتبر المکان 
الذي من فارقه بنیة السفر یصیر مسافراً ومن وصل إليه یصیر مقیماً (في الأصح) لأن افتراضھا 
مختص بأھل [المصر لما بیٔناہ+'ٴء والخارج عن ھذا الحد لیس أھله حقیقة ولا حکماً وفيی 
ظاھر]'' الروایة لا تجب علیٰ من هو خارج الربض کما في االبرھان٤8ء‏ وفناء المصر لە حکم 
المصر وھو الموضع المعذ لمصالح المصر متصل بە أو مفصل بدون غلوۃ کما علمت في باب 
المسافرہ فمن کان مقیماً في عمران المصر وأطرافه ولیس بین ذلك الموضع وبین عمران 
المصر فرجة من المزارع والمراعي نحو القلع بیخاریٰ لا جمعة علی أُھل ھذا الموضع؛ وإِن 
کان النداء یبلْھم وتقدیر البعد عن المصر بقدر غلوۃ أو میل أو أمیال لیس بشيء؛ ھکذا رویٰ 
الفقيه أبو جعفر عن أبي حنیفة وأبيی یوسف؛ وھو اختیار شمس الأئمة الحلواني کذا قاله 
قاضیخان رحمه ال تعالیٰ؛ وفی االتتارخانیة): ثم ظاھر روایة أصحابنا رحمھم الله لا یجب 
شھود الجمعة إلا علیٰ من یسک کن المصر أو الأرض المتصلة بالمصر حتیٰ لا تجب علی أھل 
السوادء سواء کان السواد قریباً من المصر أو بعیداً عنهء وھذا أصح ما قیل فيه انتھیٰ. وکذا 
فی امعراج الدرایةہ. 

وعن أبی یوسف : أنھا تجب علیٰ من کان داخل الحد الذي لو فارقه یثبت لە حکم 
الفطر ومن وصل إليه یثبت لە حکم الاقامة وھو أصع ما قیل فیہ لان الجمعة علی آھل المصر 
بالنص؛ وأھله: من کان في ھذا الحد انتھیٰ۔ 

وفي ۸ التجنیس والمزید+: اس جج دو بد 
لأان الجمعة إنما تجب علیٰ أھل الأمصار . 

تنبیه: قد علمت بنص الحدیث والائر والروایة عن أئمتنا أبيی حنیفة وصاحبيه واختیار 
المحققین من أھل الترجیح أنه لا عبرۃ ببلوغ النداء ولا بالغلوۃ والآمیال وأنه لیس بشيء فلا 
عليك من مخالفة غیرہء وإن ذکر تصحیحہ فمنە ما في ف۵البدائع؛ آنە إن أمکن ان یحضر الجمعة 


.٤٤٥٥ انظر صفحة‎ )١( 


() ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب إِثباتھا. 


ٔ)٥|كّ‎ 
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والشکث وَالأّی بن ظاہم؛ رَسَلاَةً اَی رَسَاأنة الرجلیي. 
۸,90982 سِتَهُ أَشْبَاء: المضز آز فتاؤّهُ 9 17 +-ص-- 2 وی" 


ویبیت بأعله من غیر تکلف یجب عليهء (و) الرابع من الشروط (الصحة) خرج بە المریض لما 
رویناء قال الکمال: والشیخ الکبیر الذيی ضعف ملحت بالمرزیض فلا یجب عليه؛ (و) 
الخامس: [ ”/7] (الأمن من ظالم) فلا تجب علی من اختفیٰ من ظالم کما في افتح 
القدیر٤ء‏ ویٔلحق بە المفلس إذا خاف الحبس کما جاز لە التیمم بە (و) السادس (سلامة العینین) 
فلا تجب [ 2/٣۶‏ ] علی الأعمیٰ عند أبي حنیفة خلافاً لھما فیما إذا وجد قائداً بوصله وعلی 
هذا الخلاف من عجز عن الوضوء أو التوجه إلی القبلة بنفسە یتیمم ویصلي جھة قدرته عند أبيی 
حنیفة لعجزہ بنفسه حقیقة فلا تتحقق القدرۃ [بغیرہ]'' لإمکان ترك المساعدة مع وجود العجز 
فلا یتوجه الخطاب إليه ہما عجز عنه خلافاً لھماء (و) السابع (سلامة الرجلین) فلا تجب علی 
المقعد لعجزہ عن السعي إلیھا اتفافاء وکذا المحبوس لمنعه عنه؛ فإن حبس بحق وھو یقدر 
علیٰ إیفائه آثم بالشیئین؛ وإلا فلاء ومن العذر المطر العظیم فھم في سعة من التخلف بە کما 
في (التتارخائیةہ عن االذخیرۃ٢؛‏ وقدمنا أنه یسقط بە الحضور للجماعةء وأما البلوغ والعقل 
فھما شرطان أیضاً لکن لیسا خاصین بالجمعة فلم ینص علیھما. ولما فرغ من شروط 
الوجوب ء قال: 
۱ شروط صحۃة الجمعة 

(ویشترط لصحتھا) أيی: صلاة الجمعة (ستة أشیاء) الأول: (المصر أو فناؤہ) وجمیع 
أفنیة المصر بمنزلة المصر في حق حوائج أھل المصر لنھا مُعْدةَ لحوائجھم سواء نیھا مصلیٰ 
العید وغیرہء وقدمنا بیان الفناء وذلك لما رویناہ من أنه لا جمعة إلا في [المصر] نقد ثبت 
لصحتھا المصر بعبارتہء وبإشارۃ القطعي في قوله: لوَدَيا اَی 4 [الجمعۃ: ۹] کما في 
دالمستصفی؟ء وقولہ تعالیٰ : طفاسعوا* لیس علی إطلاقه اتفاقاً بین الأئمة إذ لا تجوز إقامتھا 
في البراري إجماعاً ولا في کل قریة عند الإمام الشافعي؛ فکان [خصوص المکان مراع](2آ 
فیھا إجماعاًء فقدروا القریة الخاصة بإقامة أربعین فیھا ونحوہ وقدرنا المصر وھو أولیٰ بحدیث 
9لا جمعة. .. إلخ٢‏ کما تقدم ۔ " 
(2) العبارۃ في م [مصر] بدل المصر . 
(3) العبارۃ في م [خصوصاً لمکان مرادا] بدل خصوص المکان مراعاً۔ 
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تثبیہ: بصح إقامة الجمعة في مواضع کثیرة [ ۳۳م" ] بالمصر وفنائه وھو قول أبي حنیفة 
ومحمد وھو الأصح کما نین ہالہیین) و (فتح القدیرا و و امعراج الدرایة) و (البرھان۷ وغیرھا 
لقوۃ الدلیل فإطلاقہ جوازھا من غیر حصر بعددء ومن لازم جواز التعدد وسقوط اعتبار السبق 
وبە اندفع ما في ٦‏ البدائع) من أن ظاھر الروایة جواڑھا في موضعینە ولا تجوز في أکثر من 
ذلك وعلیہ الاعتماد انتھیٰ۔ فإن المذھب ِ سوا قاله س.-۔ زین لت یندفع ما 
فن البلد الواحدء وقال الإمام الزامد العتابي: 02+ ولا سر سی رع ولو 
فعلوا فالجمعة للأولیٰ؛ وإن صلیا معاً فصلاتھم جمیعاً فاسدة انتھیٰ کلامه. فتحصل لنا ثلاث 
روایات؛ والأصح إطلاق الجواز في مواضع لاطلاق الدلیلء قال العلامة ابن جرباش: فلا 
یقال: الاحتیاط بالاجتماع المطلق لن الاحتیاط العمل بأقویٰ الدلیلین ولم یوجد دلیل عدم 
جواز التعدد ھی وما استدل بە لمنع التعدد من أُنھا سمیت جمعة لاستدعاٹھا الجماعات 
سی جاسڈلیا نلا ید لاف صاع سے صن لأن الاختضاع آخصض من مطلق الاجتماغ 
ووجود الاأخص یستازم وجود الاعم من غیر عکس' وقد قال تعالیٰ: و ىا جََل عَيَکر نی الین 
1 حَیْج 4 [الحج: ۸ والحرج في منع التعدد فھو منفيی 

مطلب: الاحتیاط هو العمل باقویٰ الدلیلین 

تنبيه آخر في بیان صلاة أربع بعد الجمعة بنیة آخر ظھر عليه: قال الشیخ زین: ما في 
(الفنیة٤‏ رو ات و سو تی بت 
بأقویٰ الدلیلین: وھو إ|طلاف الجواز وفی المنع حرج کرس یسل الا یف 
عظیمة وھي اعتقاد الجھلة أن الجمعة لیست فرضاً [ *"/7] لما یشاھدون من صلاة الظھر 
فیتکاسلون عن أداء الجمعةء یعني: أو اعتقادھم افتراض الجمعة والظھر بعد الجمعة أبضا 
وقد شومد الان صلاتھا بالجماعة والإقامة لھاء ونیتھم فرض الظھر الحاضر إماماً ومؤتما 
بغالب المساجدء والخطیب [إمام؟]]'' بعد إمامته بالجمعة والجماعة وھو ظاھر الشناعة ثم 


)١(‏ الشیخ زین بن نجیم المصري: ھو الإمام زین الدین إبراھیم المعروف بابن غیم المصري المتوفی سنة ۹۷۰ھ. 

ھ:١)۰ نور الشمعة اوسر امت اط اود ات عو ۴د ای شر سرت‎ )٢( 
..)٦۱۹۸۲ /۲( کشف الظنون‎ 

(۳) العلآمة ابن جرباش: لم أعثر عليه. 


(1) العبارۃ في م [إمامھا] بدل إماماً. 


٥۳ 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


والسْلْطان أز نَائٔهٔ رھت تحص حم اصاآٛ>ٛمے ہت 


قال الشیخ زین: وعلی تقدیر فعلھا مما لا یخاف عليه مفسدۃ منھا یفعلھا فی بیته خفیة خوفاً 
من مفسدة فعلھاء انتھیٰ۔ 

وقال الشیخ العلامة علي المقدسي في نور الشمعة بعد نقله ما یفید النھي عنھا نقول: 
إنما تھي عنھا إذا أُذیت بعد الجمعة بوصف الجماعة أو الاشتھار ونحن لا نقول به في شيء من 
الأمصار ونقول أیضاً: نحن لا نفتي العوام بھذا أي : بفعلھا أصلاً ہل تذل عليه الخواص ولو 
بالنسبة إلیھم الذین یحتاطون لأمور دینھم ویترکون ما یریبھم [إلی تحصیل یقینھم]'' ٹم نقل 
عن ابن الشحنة أنه قال: لا یجب علیٰ من صلیٰ الجمعة أن یصلی الظھر بعدھا. ولا قال بذلك 
أحد من العلماء في علميء ونا رو ھر ہس امعاتا ال سب ََه اتلم الاضرة 
لتوھمه فوات شرط من شرائط الجمعة أن یصلي بعدھا آربع فذلك لا نقول أنھا الظھر ولا 
نوجب علی المتوھم ذلك بل نستحسنہ احتیاطاً ولا نتظاھر بە خشیة توھم العوام ما وقعوا فیە 
من الوھم: قلت: یتعین تقییدہ بما قال حفیدہ أنه عند مجرد التوهمء أما عند قیام الشك 
والاشتباہ فی صحتەه وعلیٰ قول من یعتقد قول أبي یوسف فالظامر وجوب الأریع؛ ویؤیدہ 
تعمیم التمرتاشي بلا بد وغیر ذلك فتفعل بعد الجمعة؛ وتقدم علی ستة الجمعة علی ما فيی 
االقنیة)؛ وفي ۃالظھیریةہ: بعدھاء ویقرأ في کل [ ''”/7 ] الأربع بفاتحة [ سا الکتاب 
وسورۃ وقیل : في الاولیینء ویصلي علی النبي قَلٍ في الجلوس الآخیر ولا یأتي في الثالئة 
بدعاء الاستفتاح؛ ولا تفسد بترك القعدۃ الأولیٰء وکیفیة نیتھا أن یقول: أاصلي آخر ظھر 
أدرکت وقته ولم أصله بعد فیکون الاحتیاط بوقوعہ فرضاً آخر إِن لم تصح الجمعة؛ وإسقاط 
آخر فرض ظھر عليه غیرہء [أو صحتہ]“ ووقوعه نفلاً إن لم یکن بذمته ظھر؛ والجمعة 
صحیحةء انتھیٰ. ملخصا. ۱ 

(و) الثانيی من شروط الصحة أن یصلي بھم (السلطان) إماماً نیھا (أو نائبہ) أي: من أمرہ 
بإقامة الجمعة لما روینا من قولہ پل : من ترکھا استخفافاً بھا ولە إمام عادل أو جائر فلا جمع 
الله شمله... إلخ؛”' الحدیث؛ وقال الحسن البصري: أربع إلیٰ السلطان؛ وذکر منھا 
الجمعة ومثله لا پعرف إِلاً سماعاً فیحمل عليه واشتراط السلطان للتحرز عن تفویتھا علی 
الناس بقطع الأطماع في التقدم . 


(1) ما بین معکوفتین سافط من ج۔ (2) العبارۃ فی م [إِنذ صحت] بدل آو صحتہ۔ 


"٥٤ 
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تنبيه مھم في جواز نیابة الخطباء: لما کان فعلھا من أنعال السلطان قطعاً للمنازعة ني 
التقدم والتقدیمء رفي أداٹھا أول الوقت وآخرہ تسکینا للفتنة فإن ٹورانھا یوجب تعطیلھا وھو 
متوقع إذا لم یکن التقدم فیھا عن آمر السلطان تعتقد طاعتہ وتخشی عقوبته توقف صجتھا علیٰ 
وجودہ أو إذنه بإقامتھاء [وإذا أُذن لأحد بإقامتھا]!'' ملك الاستخلاف وإن لم یفوض إليه 
صریحاً لأن الإمام الأعظم لمًا فوٴضھا إليه [مع]“' علمه بن العوارض المائعة من إقامتھا 
کالمرض والحدث في الصلاة مع ضیق الوقت وغیرھما تعتریه ولا یمکن انتظار الإمام الأعظم 
لأنھا لا تتحمل التأاخیر عن الوقت: کان إِذناً لە بالاستخلاف دلالة ولسان الحال أنطق من 
المقالء کذا قاله الشراح عند قول صاحب ٹالھدایةا وغیرہ؛ ولا یستخلف قاضي إِلا إذا فوّض 
إليه بخلاف المأمور بإقامة الجمعةء انتھیٰ 

قال صاحب داالبحرا: وظاھرہ أن [ “'/7] الاستخلاف جائز وإن لم یکن لسبق 
الحدث في الصلاة کما إذا مرض الخطیب أو حصل لە مائع فاستناب خطیباً مکانە انتھیٰ: وإ وإذا 
علمت بجواز الاستخلاف للخطبة أو الصلاۃ مطلقاً بعذر وغیر عذر حال الحضرۃ والغیبةء 
سید وفائیہہ وی ہیں کسر رس استناب لمرض ونحوہ فالنائب 

یخطب ویصلي بھم والأمر فیه ظاھر وأما إذا استخلف للصلاة فقط لسبق حدث فإما أن یکون 
مزخوطای الما أو قبلهء فإن کان بعد الشروع 1 وکل من صلح للاقتداء بھ 
بصح استخلافہ اس مھ سس لوب لاہ جس 
شھد الخطبة أو بعضھا مع أھلیته للاقتداء بەء لن الخطبة شرط الانعقاد فی حق من ینشیء 
التحریمة للجمعة لا في حق کل من صلاھاء وسنذکر تمام تفریعہ عن المحقق الکمال رحمه 
الله تعالیٰء وفي (البحرۂ عن (المجتبی) شھود الخطبة شرط في حق الإمام دون المأموم انتھیٰء 
فالمراد بمن ینشیء التحریمة للجمعة هو الإمام الأصليء أو من استخلفه قبل الشروع فیھا لسبق ِ 
حدث انتھیٰ . 

واعلم أنه یجوز لصاحب الوظیفة في الخطابة أن یصلي خلف نائبه بغیر عذر کما جاز 
للسلطان خلف مامورہ بإقامة الجمعة مع قدرة السلطان علی الخطبة بنفسه لن المدار علی 
تسکین الفتنة واختصاص السلطان بإقامتھا لذلك فالمأمور بھا مع نائبه [حکمه کحکم السلطان 
مع نائبه]!'' فله إقامتھا بنفسه وہنائبہ بعذر وبغیر عذر حال حضرتہ وحال غیبتەء ومنع صاحب 
(1 ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب إٹاتھا۔ 


(2) _ ما بین معکوفتین ساقط من م والصواب إِہاتھا۔ 
(3) عابین معکوفتین ساقط منج 


٥ كٰ‎ 
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صراماے ا ا ہر رر کشر پا ا و ا 
ووفت الظھُرِ فلا تصح فبّله رَنبطل بخروجں والخطبة فبُلھا روا جس دو سا و 


دالدرر؟ وابن کمال باشا من الاستنابة حال الحضرۃ لا یعمل بە وبپٔنا وجه رذہ برسالة واللہ 
أعلم. 

(و) الثالث من شروط الصحة: [ 'م'/] (وقت الظھر) لقوله کل : ہإذا مالت الشمس 
فصلٌ بالناس الجمعةا“'' وفي هالبخاري: کان ول (یصلي الجمعة حین تمیل الشمس!''' وکذا 
الخلفاء الراشدون ومن عفن الا فصار [جماعاً مثیم علی آذ وقتھا وقت الظھر (فلا 
تصح قبلہ) أي : قبل دخول وقت الظھر خلافاً للحناہلة (وتبطل) الجمعة (بخروجه) أي : وقت 
الظھر لفوات الشرط کما قدمناہ. 

(و) الرابع من شروط الصحة: (الخطبة) ولو بالفارسیة من قادر علیٰ العربیة عند أبي 
حنیفةء ورویٰ بشر”” عن أبي یوسف: إذا خطب بالفارسیة وھو یحسن العربیة لا یجزئہء إلا 
أن یکون ذکر اللہ تعالیٰ فی ذلك بالعربیة فی حرف أو أکثر کذا فی ڈالتتارخانیة) . 
: مطلب: شروط صحۃة الخطبة 

ویشترط لصحة الخطبة فعلھا (قبلھا) أي : قبل صلاة الجمعةء لآنە عليه السلام لم یصلھا 
یر نبا اگ وکان یخطب قبلھا بعد نزول قوله تعالیٰ : ط٘وَبدًا رآ ترَةٌ 4 [الجمعة:۱۱]ء رکان 
هو الشرط؛ إذ الأصل هو الظھر وسقوطە بالجمعة خلاف الأصل٠ء‏ وما ثبٹ علی خلاف 
القیاس یراعیٰ فیه جمیع ما ورد بە النص؛ وفيه الجواب عن قول الحنابلة وقول الإمام مالك؛ 
یبقیٰ وقتھا إلیٰ الغروب لنە سقوط أربع برکعتین فتراعیٰ الخصوصیات التي ورد الشرع بھا ما 
لم یثبت دلیل علیٰ نفي اشتراطھاء ولم یصلھا النبي تل خارج الوقت [ "7 ] في عمرہ ولا 
بدون الخطبة فی(“ وعلیٰ اشتراط الخطبة الإجماعء ولکن قام الدلیل عند الإمام علی سنیة 
الخطبة الثائیة کما سنذکرہ؛ فإن قیل : لم قُذُمت علی الصلاة في الجمعة بخلاف العیدین؟ 
قلت: کانت خطبة الجمعة أیضاً بعد الصلاۃ ویدل عليه ما رواہ أبو داوود في ٦المراسبل٤:‏ 


( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة وفال : حدیث غریب (۱۹۰۱/۲). 

(۲) آخرجہ البخاري من حدیث أنس بن مالك فی کتاب الجمعة باب: وقت الجمعة إذا زالت الشمس :)۹۰٤(‏ 
والترمذي في آبواب الصلاق باب: ما جاء في رقت الجمعة (٥١٥٢)ء‏ وأحمد في مسندہ (۱۲۸/۳)ء والزیلعي 
في نصب الرایة (۲/٥۱۹)ء‏ ومسلم بنحوہ من حدیث سلمة بن الأکوع عن أبيە قال: اکنا نجمع مع رسول 
الله قكة إذا زالت الشمس ثم نرجع نتتبع الفيء. 

(۴) لعلە بشر بن یحیی المروزي وتقدم. 

)٤(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (٢/١۱۹)ء‏ والبیهقي في السنن الکبری في الجمعة؛ باب: وجوب الخطبة وأنه إذا 
لم بخطب صلی ظھراً أربعاً. قال: إذا لم یخطب الإمام یوم الجمعة صلی أربعاً .)٦۱۹٦/۳(‏ 

)٥(‏ تقدم تخریجھ. 


ھ٦‎ 
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ِقَصْدِمَا فِي وَنْيھَاء وَحشوز أَحَدِ لِسَمَاءِهَا مِمُن تَنْمَقِدُ بِھمُ الجْمُعَهُ ول وَاجدا مِي 


”کان رسول اللہ پل یصلي یوم الجمعة قبل الخطبة'''ء حتی إذا کان ذات یوم وھو یخطب وقد 
صلیٰ الجمعة فدخل رجل فقال: إن دحیة قد قدمء وکان إذا پور ہ بالدفافء فخرج الناس 
لم یظنوا إلا أنە لا شيء في ترك الخطبة فأنزل اللہ الابة: فإوَإكا را کر آز لیا انفضوا إِلَیجا ٭ 
[الجمعة: ]۱١‏ فقدُم النبي پل الخطبة یوم الجمعة وأحّر الصلاۃء من تخریج أحادیث (الکشاف! 
للزیلعي؛ کذا بخط شیخ مشایخنا العلامة المقدسي رحمھم اللہ تعالیٰ: وفی التفسیر سبب 
النزول بأوسع من ھذا۔. والخطبة لا تکون إلا بقصدھا حتیٰ لو عطس الخطیب فحمد ە أي: 
للعطاس لا تنوب عن الخطبة فھو شرط؛ کما یشترط لھا حصولھا (في وقتھا) أي: وقت 
الجمعة لِمَا رویناہ من فعلہ ِء (و) بشترط لصحة الخطبة أیضاً (حضور أحد لسماعھا): 
ولکن لا یشترط حقیقة سماع الذي حضرماء فیکفي بحضرۃ الأصم والنائم والجالس بعیداً لا 
یسمع لبعدہ ویشترط أن یکون الحاضر (ممن تنعقد بھم الجمعة) فیکفيی حضور عبد أو 
مریض أو مسافر ولو کان محدثاً أو جناء فإذا جاء غیرہ أو توضأً وصلیٰ بھم الخطیب جازت 
الجمعة کما فی االتتارخانیة٤ء‏ ولا تصح الخطبة بحضرۃ الصبیان والنساء فقط ولا بشترط 
حضرة جمع؛ فتصح الخطبة (ولو) کان الحاضر (واحداً) کما قال الکمال عن (الخلاصة:: 
یکفي لوقوعھا الشرط حضور واحد وھو بخلاف ما یفیدہ اشرح الکنزہ حیث قال: بحضرة 
جماعة تنعقد بھم الجمعة وإن کانوا صِمًاً أو نیاماء انتھیٰ . وإنما البعت قالخلاصة* لأنه منطوق 
فیقدم علیٰ المفھوم؛ انتھیٰ . 

واشتراط حضور سامع هو قولھما: لِمَا قال في (التنارخانیةا : إذا خطب الخطیب وحدہ 
جاز علی قول أبي حنیفة رحمه الله وعلی قولھما: لا یجوز ذکر الخلاف علی مذا الوجھ في 
متفرقات الفقيه أبي جعفرہ ورأیت في موضع آخر عن أبي حنیفة في مذا الفصل روایتین 
انتھیٰ ۔ 

وفي [ '۷'۶] هالأجناس؟''' و ٦الحاوي؛:‏ خطب وحدہ أو بحضرۃ النساء لم یجز؛ 
وقال أبو حنیفة رحمہ الله : آجزأہ وفي تحفة الفقھاء'": خطب رحدہ وجمع بالقوم أجزأء 


.)۱۹۷ /۲( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )١( 

)۲( وعي للشیخ لامم آی عبات احمد بن محمد اتاطفی الحنفی المتوفی سنة ست وارعین واریسما للیجرۃ؛ 
جمعھا لا علی الثرتیب ثم رٹپھا علی ترتیب الکافي الشیخ أ ہو الحسن علي بن محمد الجرجاني الحنفي. ۱ھ 
کشف الظنون .)٦۱١/١(‏ 

(۳) تحفة الفقھاء: للشیخ الإمام الزامد علاء الدین محمد بن أحمد السمرقندي الحنفي؛ زاد فیھا علی مختصر _ 
القدوري ورتبھا أحسن ترتیب . ۱.ھ. کشف الظنون (۳۷۱/۱). 


۷ھ 
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عندہ وعنھما فی 71وا نع تھ رع من أئمتنا اختلاف 
الروایة في اشتراط الحضورء و(الصحیح): أنە لا تجوز الخطبة [وحدہ] ''کما في ٦الظھیریةاء‏ 
أشرنا إليه بقولنا في الصحیح وھو متعلق بقولنا: ویشترط حضور أحد لسماعھا وبیان الترجیح 
إحدی الروایتین عن الإمام وعنھماء ویشترط أیضاً ہی سیت والصلاۃ بأکل 
وعمل قاطع؛ واختلف فیما لو ذھب إلیٰ منزله فاغتسل؛ فعن أبي حنیفة : إمام خطب وھو 
جنب ثم ذھب واغتسل ورجع وصلیٰ جاز؛ وفي (الظھیریة): لو تذکر فی خطبته أنە جُنب: 
فذھب واغتسلء زاد فی (الفتاویٰ العتابیة*: واشتغل بعمل [قال]!': کثیر استقبل؛ وکذا 
انصرافه للوضوء علی ھذا قال في اواقعات الناطفي؛: إذا خطب ثم رجع إلی منزله ثم جاء 
فصلیٰ لا یجوز؛ لن ھذا لیس من عمل الصلاۃ. وفي ٦‏ العیون4: یجوز لأن هذا من عمل 
الصلاق وفي (المنتقیٰ) : خطب وأحدث وانصرف وتوضأاٹ ٹم جاء وصلیٰ اأجزا وفيی 
دالحجة؛: لو خطب ثم ظھر أنه محدث أو مُنب فتوضأً أو اغتسل یصلي ولا یجب إعادة 
الخطبةء ومثله في ه(المحیط٢ء‏ وإن تعمّد ذلك یصیر مسیئاء وروي عن أبي یوسف أنھا لا 

تصحء ولم یذکر محمد في الکتاب حکم إعادة الخطبة؛ وفي ٦‏ الذخیرۃ4 عن أبي حنیفة وأبي 
ہے ت۔ دالظھیریة) عن أبي یوسف أنە یعید وإن لم یعد آجزأہ کذا ني 
(التتا رخائیة) ۔ تید اکس شرزظ أو ست لصحة الخطبة فلیتبّه لھا ۔ 

تنبيه آخر: اعلم أن الخطبة شرط الانعقاد فی حق من ینشیء التحریمة للجمعة وھو 
الإمام [ "2 ] [أو]' من استخلفه قبل الشروع فیھا لسبق الحدث کما قدمناہ*"' لا فيی 
حق کل من صلاھاء واشتراط حضور الواحد أو الجمع لیتحقق معنیٰ الخطبة لأنھا من النسہیات 
فعن ھذا قالوا: لو أحدث الإمام بعد الشروع في الصلاة فقدم من لم یشھدما جاز أن یصلي 
بھم الجمعة لأنە بابِ تحریمته علی تلك التحریمة المنشئة فالخطبة شرط انعقاد الجمعة في حق 
من ینشیء التحریمة فقط؛ یعني: بە الإمام انتھیٰ. ألا یریٰ إلیٰ صحتھا من المقتدین الذین لم 
یشھدوا الخطبةء وإذا أفسدھا [ھو]' الذي استخلفه الإمام کان القیاس أنە لا یصلح استثنافہ 


۔)٤٥٥( انظر صفحة:‎ )١( 

( ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 
(3) العبارۃ في م [أو] بدل و۔ 
 )4(‏ العبارۃ في م هذا بدل ھو۔ 


۸ھ 
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والإِذٰن العَام سے ات ٌٗہسح حسم ےصح 


لأئه ینشیء التحریمة للاستثناف؛ ولکٹھم استحسنوا جواز استقباله بھم لأنە لما قام مقام الأول 
التحق بە حکماأء فکما لو أفسد الأول استقبل بھم فکذا الثانيء ولو أحدث الإمام 820 
قبل الشروع في الصلاة فقدُم من لم یشھد الخطبة لا یجوز “60 
ممن شھدھا قیل : یجوز وقیل : ا یجوز لأنہ لیس من أھل إقامة الجمعة بلفسہ: فلا [یکون]!'!' 
یجورز منه الاأستخلاف؛ وإذا قدُم الامام الآول تا شھدھاء فقدم الجنب طاھراً شھدھا حیث 
یجوز لأن الجنب الشاھد من أُھل الاإقامة بواسطة الاغتسال فصحٌ منە الاستخلاف؛ بخلاف ما 
لو قذم الأول صیاً أو معتوعاً أو امرأۃ أو کافراً فقدم غیرہ ممن شھدھا لم یجز لأنھم لم یصح 
استخلافھم فلم یصر أحدھم خلیفة فلا یملك الاستخلاف فالمتقدم باستخلاف واحد متقدم 
بنفُسهہ ولا یجوز ذلك فی الجمعة وإن جاز فی غیرھا من الصلوات لاشتراط إذن السلطان 
للمتقدم صریحاً ودلالة فیھا دون غیرھاء ولا دلالة إلا إذا کان المستخلف متحققاً بوصف 
الخلیفة شرع ولیس آحدھم کذلك حتیٰ لو کان ألمتقدم بنفسه صاحب الشرط [ 05 
والقاضی جاز لأن ھذا من أمور العامة وقد قلدھما الإمام ما هو من أمور, العامة 27ا 
منزلتهء فلو قذُم أحدھما رجلاً شھد الخطبة جاز لأنه ثبت لکل منھما ولایة التقدم فله ولایة 


ووجد شرط إنشاء التحریمة [بوجود]'' لخلیفة الخطبة کذا اہفتح القدیراء ولا بُدُ من 
سس .  .‏ ص + .9.1 
رو و او کہ موی وکما تحتاج 
العامة إلی السلطان في إقامتھا فالسلطان یحتاج إِلیھم بأن یأذن لھم إذناً عاماًء فبھذا یتعدل النظر 
کت رإِن صلّی في قصر: ہ وأُذن للناس جو مات جس ال او لا لکن 
فی . الروایق سوە االنوادرہ کما ؛ فی لالبحرہ عن قالبدائع1: وقاله ۳ 
(البرھان؛ عن (المبسوط٤‏ . 
)1( ما بین معکوفتین زیادة فيی ج٠‏ 
 )2(‏ العبارۃ في م[فتولا] بدل فنزلا۔ 
(3) العبارة في م بشھود بدل بوجود۔ 
(4) ما بین معکوفتین ساقط من ج ۔ 


۹ه م0 
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والجَمَاعَةُ وَمُم نَلائَۃُ رِعَالِ غَيْر الإَام وَلَوْ کَائزا عَبِيدَاء أز مُسَافِریْنَء أوْ مَرْضَیٰ: 
والكّزْطٌ بَقَاوْهُمْ ءَ مُمٌ الإمام حَتیٰ يسْجْدَء َإن تَفُرزا بَند سُجُزدہ أَنَمُھَا وَخلَۂ جُمُعَهٌ وَإِنْ 
تُفَرُوا "ِھ0(0"عھ"ھ0" لبیل یہت یہی یئیفھیووویجدیوفییدیورئییجتیجیئئئفییامترفلییعتمیریییفھ 


(و) السادس: (الجماعة) لآن الجمعة مشتقة منھا ولَأن العلماء أجمعوا علی أُنھا لا تصح 
من المنفرد. 

(و) اختلفوا في تقدیر الجماعة فعندنا (ھم ثلاثة رجال) وإن لم یحضروا الخطبة إِذا 
حضرعھا واحد ممّن تنعقد بھم الجمعةء ولو ذھب ولم پُصَلٌ فجاء رجال لم یشھدوا الخطبة 
یصلي بھم الجمعة في ظاھر الروایة من غیر [ ”۳۳ ] أن یعید الخطبة کذا في ٦الدرایة؛‏ عن 
0التجنیس؟ جازماً بەء وفي (نوادر المصلي؟ ٥ن‏ أبي یوسف: لا یصلي بھم إلا أن یعید 
الخطبة کذا في (التتارخائیة٥‏ عن (المحیط٢ء‏ ویشترط أن یکون الثلاثة (غیر الإمام) عند الإمام 
20 رحمھما الل: وقال أبو یوسف : اثنان سوی الإمام في غیر روایة 
الأصول: یھو أبي یوسف في بعض الکتب : والأصح أن ھذا قول أبي یوسف 
وحدہ کما في ٢‏ الھدایة* ووجھه أن في المثنیٰ معنی الاجتماع والجمعة مبنیة عن الاجتماع؛ 
ولھما أُن الجمع الصحیح إنما هو الثلاث لکونە جمعاً تسمیة ومعنیٰ؛ والجماعة شرط علی 
حدةء وکذا الإمام فلا یعتبر أحدھما من الآخرء ولآن قوله تعالیٰ: ٢إا‏ ودک للصَّلَوَةَ ین تڑو 
الْْعُمَة فَاسَعوا اگ گر اه ٭ (الجمعۃ: ۹] یقتضي منادیاً وذاکراً وساعیین لن قوله تعالیٰ: 
لوفاسعواہچ جمع وأقله اثنان ومع المنادي ثلاث (ولو کانوا عبیداً أو مسافرین أو مرضیٰ) آر 
مختلطین لأئھم صلحوا للامامة فیھا فأولیٰ أن یصلحرا للافتداء. 

شروط انعقاد الجمعة بالمؤمنین 

(والشرط) عند أبي حنیفة لانعقاد أداٹھا بالثلائة (بقاؤھم) محرمین (مع الإمام): ولو کان 
اقتداؤهم في حال رکوعه قبل رفع رأسه (حتی یسجد) السجدۃ الأولیٰء (فإن نفروا) أي : 
آنسدوا صلاتھم (بعد سجودہ) أي : الإمام (أَنمُھا وحدہ جمعة) باتفاق أئمتنا الثلاثةء وقال زفر: 
یشترط دوامھم کالوقت إلی تمامھا (وإن نفروا) أر بعضھم ولم یبق سویٰ اثنان قبل سجود 
الإمام أي : الإمام (بطلت) عند أبي حینفة وعندھماء إذا نفروا جمیعاً أنمُھا جمعق لآن 
الجماعة شرط انعقاد :الأداء عندہء وعندھما شرط انعقاد التحریمة: لھما أن الجماعة لما کانت 
شرطاً لانعقاد التحریمة في حق المقتدي ٹفکذا في حق الإمامء والجامع أن تحریمته إذا صححت 
صحٌ بناء الجمعة علیھاء کمن أدرکھا في التشھدء ولأبي حنیفة أنَّ الجماعة فيی حق الإمام لو 


(١)‏ لم أجدہ. 


٦۰ 
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وَلاً تٍح بارَأۃ از صَبيْء مَع رَجُليْ وجار لا ِلد والمَری٘ضِ أَنْ يَُم فا 
والمضر: کل زغم لَه مُفْتِ وَأَيْز وَافی بْفذْ الأحْکَامَ ریخ الُترف وَبَلَعْتُ 
بييت ابيّة بّیٰ فِي ظَاجِر أَلروَایَة. 9 ِٰٰٰٰىك999 .0 


جعلت شرطاً لانعقاد التحریمة لأدیٰ إلی الحرج؛ لن تحریمته حینئذِ [لا]'' تنعقد بدون 
مشارکة الجماعة إِيّاء فیھاء وذا لا یحصل إلا أن تقع تکبیرتھم مقارنة [ ۷۹] لتکبیرتہء وأنه 
متعذرة فجعلت شرط انعقاد الأداءء وھو بتقیید الرکعة بسجدة؛ لن الأداء فعل وفعل الصلاۃ 
ھو القیام والقراءة والرکوع والسجود؛ وکذا لو حلف لا یصلي لا بحنث حتی یقیّد بسجدۃ فإذا 
لم یقیّد بھا لم یوجد الأداء فشرط درام مشارکتھم الإمام إلی السجودہ ولا یعتبر بقاء من لا 
تنعقد بھم الجمعة مع الإمام. ۱ 

(ولا) تصح أي: لا[ ”7/7۲ ] تنعقد الجمعة (بامرأۃ أو صبي مع رجلین) لعدم صلاحیة 
الصبي والمرأۃ للاإمامة (وجاز للعبد والمریض) والمسافر (أن یؤم فیھا) بالإذن أصالة أو نیابة 
صریحاً أو دلالة کما تقذٌم+” لأنھم أھل للإمامة وإنما سقط عنھم الوجوب [تخفین]]'' 
للرخصةء فإذا [حضر] تقع فرضاً کالمسافر إذا صام بخلاف الصبي لأنه مسلوب الأملیة 
وبخلاف المرأة لھا لا تصلح إماما للرجال . 

مطلب: في تقدیر المصر 

ولما کان حدّ المصر مختلفاً فیه علی أقوال کثیرۃ ذکر الأصح منھا فقال: (والمصر) عند 
أبي حنیفة (کل موضع) أي: بلد (له مفتِ) بُرجع إلیە في الحوادث: (وأمیر) ینصف المظلوم 
من الظالمء (وقاضي) مقیمون بالبلدة وإنما قیدنا بە لأنه إذا لم یعتبر الإقامة بھاء لم یوجد قریة 
أصلاً إذ کل قریة مشمولة بحکم ووٴصف القاضي بکونە بنفذ الأحکام احترازاً عن المحکم 
ویقیم الحدود؛ إنما قاله بعد قوله: (ینفذ الأحکام ویقیم الحدود)ء لأن تنفیذ الأحکام لا 
یستلزم إقامة الحدودء فإن المرأة إذا کانت قاضیة تتفذ الأحکام ولیس لھا إقامة الحدود کما فيی 
دالعنایةہء واکتفیٰ بذکر الحدود عن القصاص لن من ملك إقامتھا ملکه کما في فالفتح؛٤؛‏ (و) 
الحال أن الموضع (ہلغت أبنیته) قدر (آہنیة منٰ)ء وھذا (في ظاھر الروایة) قاله قاضیخان: 
وعليه الاعتماد کما فی (التتارخانیة) عن (الخلاصة١ء‏ وفي (مجمع الروایات؟: وقال فيی 


۔.)٤٥٥( انظر صفحة‎ )١( 
العبارۃ فيی م حضروا بدل حضر.‎ )3( 


ھ٦‎ 
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َإذَا 390 القاضي َرْ الأمیْر مُفْيِبَا أَغْنٔیٰ عَنْ التُغذاد. وَجَازّت الحُمْعْدُ ہمئٌیٰ فيْ فيٰ المُوْبِم 
لِلحَِْنَة ار أمْر الحجاز . 


(المستصفی: وأحسن ما قیل فیە: إذا کان یوجد فيه حوائج الدین وھو القاضي والمغفتي 
والسلطانء ویوجد فیه عامة حوائج الدنیا فھو مصر جامع [ ٭*٭7/۸]ء وإلا فلاء قاله فخر 
الإسلام رحمه اللہ وفي (التھذیب+: وقیل [ما]'' فیه سوق جاري وسلطان قاھر وفيه عالم 
ولبیب حاذق؛ وفی فی (المحیط+: : فھو جامع؛ ومن الأقوال: هو ما لو اجتمع أھله في أکبر 
سا الا یہ ہ ومنھا: أنە ما یسکن فیه عشرةۃ آلاف نفر ومنھا: أنه ما فیه عشرۃ آلاف 
مقاتل سویٰ المشایخ والذراري؛ وفیھم عالم: والمحترفون الذین تقع الحاجة إلی حرفتھم: 
ویقیم الوالي والقاضي الحدود فیه ومنھا أنه [ما]“' ی 
ولا یحتاج إلی الانتقال من صنعة إلی آخریٰ: -- أئە کل موضع مصّره الإمام؛ کما إذا 
بعث إلی قریة اثباً لإقامة الحدودء وقاضیأء فإذا عزلہ عادت قریةء ومنھا: أنہ کل موضع لحله 
من القوۃ [والکسوۃ]' ما إذا توجە إلیھم عدو دفعوہ عن أنفسھم ومنھا: أنه یولد [فيه کل 
یوم]ا“ ولد ویموت فیه إنسانء ومنھا: أن لا یعرف عدد أھله إلاّ بکلفة ومشقةء ومنھا: ما 
روي عن أبي حنیفة: هو بلدة کبیرۃ فیھا سكك؛ أسواقی؛ ولھا رساتیق وفیھا وال یقدر علی 
إنصاف المظلوم من الظالم بحکمە [ ٢"‏ ] وعلمہ اوح فور ای رت ارت 
لھم من الحوادث وھذا هو الأصح کذا فی (التتارخانیة٤ء‏ وھو مثل ما ذکرناہ' '' متناً غیر أنە لم 
يِْص علی القاضي (وإذا کان القاضي أو ہی لأن المدار علی معرفة 
الأحکام لا علیٰ تعدد الأشخاص . 

(وجازت الحمعة بمنیٰ في الموسم للخلیفة لا أمیر الحجاز) أو أمیر الموسم لأئه یلي 
أمور الحاج لا غیر عند أبي حنیفة وأبي یوسف وقال محمد: لا تصح بھا لأتھا من القریٰ؛ 
ولھذا لا یعید فیھا أي: لا یصلی بھا العید ولھما أنھا تتمضٌر فی أیام الموسم؛ وعدم التقیید بھا 
[للتخفیف]"' لاشتغالھم بأمور الحج بخلاف عرفات لأتھا تضاف فلا تقام بھا جمعة ولا 
[ ۷۸] بشترط الصلاۃ في البلد بالمسجد فتصح بفضاء فیھاء کما لو صلّیٰ في قصرہ. ثم 


یعیش کل صائع بصنعته من سنة إلی سنة؛ 


۔)٥٦٥( انظر صفحة‎ )١( 


)01( ما بین معکوفتین ساقط من م. 
)0( ما بین معکوفتین ساقط من م. 
(3) العبارۃ في م والشوکة بدل الکسرۃ . 
)4 ما ہین معکوفتین زیادۃ في م. 
(5) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 


ھ٢‎ 
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الخطبة وسنٹھا: 
وَضخ الائیضاز فِي الحْطبَة عَلَیٰ نخو تَسبیْحةء آؤ تحمِیْذَوِء مَمَ الكَرَامَة. ہت 


شرع في بیان مقدار فرض الخطبة فقال: 

(وصح الاقتصار في الخطبة علیٰ) ذکر خالص ٴ تعالی (نحو تسبیحة أو تحمیدة) أو 
تھلیلة أو تکبیرۃ؛ لکن (مع الکراھة) لترك السنة عند أبی حنیفة رحمه اللہ وقالا: لا بُد من ذکر 
طویل یسمیٰ خطبة وأقلہ [قدر]!'' التشهد إلی قوله: عبدہ ورسوله حمد وصلاة ودعاء 
للمسلمین لآن الخطبة هي الواجبة والتسبیحة والتحمیدة لا تسمیٰ خطبة؛ وفي ڈاالتتارخانیة١‏ عن 
السغناقي في الخطبة الأولیٰ أربع فرائض : التحمید والصلاة والوصیة تق اش وقراءة آیةڈ 
وکذا في الثانیة إلا أكّ الدعاء في الثائیة بدل قراءة الایة في الأولیٰ٠‏ کذا في اشرح المقدسي). 
انتھیٰ ۔ 

ولأبي حنیفة رحمه اللہ قوله تعالی: طإِل وہر ال وَدَرُوا 4 [الجمعة: ۹]من غیر فصل بین 
کونە ذکراً طویلاً یسمیٰ خطبة أو لاء فکان الشرط الذکر الأعم بالدلیل القاطعء غیر أن المأثور 
عنہ پل اختیار أحد الفردین أعنی : الذکر المسمیٰ بالخطبة والمواظبة عليهء فکان ذلك واجباً أو 
سئة لا أنه الشرط الڈی لا يَجَزیٰء غیرہ إذ لا یکون بیاناً لن الدلیل وھو لفظ الذکر المأمور 
بالسعي إليه لیس مجملاً لیقع فعله ٹہ بیاناً للمجمل فلم یکن فرضاًء تنزیلاً للمشروعات علی 
حسب ادلتھاء وبؤیدہ قصة عثمان رضی اللہ عنە أنە لمَا خطب أول جمعة فقال: الحمد للہ 
فارتح عليهء فقال: إِن آبا بکر وعمر کانا یعتان لھذا المقام مقالاً وإِنکم إلیٰ إمام فثال احوج 
منکم إلیٰ إمام قُوٗالء وستأتیکم الخطب بعد واستغفر اللہ العظیم لي ولکم؛ ونزل وصلیٰ 
بھم'' ولم ینکر عليه أحد منھم فکان إجماعاً منھم إما علیٰ عدم اشتراطھا وإما علی کون نحو 
الحمد الله یسمیٰ خطبة لغة وإن لم یسمٌ بە عرفاء وأزتج بالتخفیف علی الأصح أي: استغلق 
عليه الخطبة فلم یقدر [ ٭٭7/7] علی إتمامھاء ومراد عثمان رضي الله عنە أُن الذین یأنون بعد 
الخلفاء الراشدین یکوئون نملیٰ کثرة المقال وتبیح [ ۴گ“ ] الأفعال فانا لم آکن مثلھم؛ ء انا 
علی الخیر دون الشرہ ولم یرد تفضیله علی الشیخین کذا في (الفتح) وغیرہء وجملة الشروط 
التي في ذات المصلّي والتي خارجة عنه تقتبس بالعبادة والإشارۃ من قوله تعالیٰ: بای الین 
عامنواً دا ثژوک لِاصَّلوَۃ بن تر اَلْحْمُعَذِ كَسْعَوَا ال 7 اق ٭ [الجمعة: ۹] وکلھا في ھالمستصفی)؛ 


( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/ ۱۹۷). 
 )1(‏ مابین معکوفتین ساقط من ج۔ () العبارۃ في م وأنتم بدل وإنکم . 
۳ھ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


ؤَسْنَنْ الحْطبَةِ تمَايیَة عَشر شَیْنَا: الفَااةَ وسٹْرُ الَعوَرَق والجْلُوْسْ عَلّیٰ المِثبَر قُبْل 
الشُرزع ففي الحْطبَةَ وَالْأَانُ بَْنْ يََيْهِ كالإفَاَق تُمْ فََام والسَیٔفْ بِیْسَارہ مُتْكتاً عَلَيْهِ في 


کُلْ بَلدَۃِ فُيِحْت عَثوَةَ وَبدُوْیِه فی بی ایم ابی یووم یووم 2ص موق مد 


کما في (البحر؛ عن (الحاوي) القدسيیء رھ کرت کرس الھشاے سی عضحہح مین 
المنبر فإن لم یکن ففي جھته أو ناحیتهء ولیلبس السواد اقتداء بالخلفاءء وللٹوارث في الأعصار 
والأمصارء ویکرہ صلاته في المحراب قبل الخطبة انتھیٰ. والمندوب لبس البیاض والسواد 
مطلقاء فلا یلزم اختصاص السواد ومن السنن۔ 
سنن الخطبة 

وسنن الخطبة التي في ذات الخطیب والتي في نفس الخطبة ثمانیة عشر تقریباً لأنه یزاد 
علیھا 

(الطھارة) حال الخطبة للتوارث ولم تکن الطھارة شرطاً فیھا لنھا ذِگرء والجنب 
والمحدث لا یمنعان منه؛ ولیسٹ الخطبة کالصلاۃ؛ ولا کشطر لھا بدلیل أنھا تؤدیٰ إلی غیر 
جھة القبلة ولا یفسدھا الکلام؛ وتأویل الاثر اُنھا فی حکم الثواب کشطر الصلاۃ لا في 
اشتراط سائر الشروط؛ ولکن ینبغي أن تعاد خطبة الجنب استحباباً لإعادة أذان کذا ئي 
٭الدرایةہء ونيی ا مجمع الروایات٢:‏ وإن خطب علی غیر طہھارة جاز وکرہ: وفی ھالمستصفی)؟: 
الصحیح أنھا أي : الخطبة لا تقوم مقام [شطر]!'' الصلاۃء وتأویل الاثر أنھا فی حکم الثواب: 
وروي عن أبي یوسف أن الطھارۃ شرط (وستر العورة) سنة فیھا للاثر (و) کذا (الجلوس علی _ 
المنبر قبل الشروع في الخطبة) حال الأذان بین یدیه جریٰ بە التوارث٠‏ (والأذان بین یدیه 
کالإقامة) سنة بعد الخطبة [ ”۹۶''] للصلاة (ثم قیامہ) بعد الأذان في الخطبتین؛ ولو قعد فیھما 
أو في إحداھما أجزأ وکرہ من غیر عذر. وفی ۃالولوالجیةہ: إنذ خطب مضطبعاً أجزأء کذا فی 
االتتارخائیة* (و) إذا قام یکون (السیف بیسارہ متکتاً عليه) کذا ني ٦الحاوي‏ القدسي؟ء وفي 
(الخلاصة٤:‏ پکرہ أن یخطب متکتاً علی قوس أو عصاء قال فی (المحیط٤:‏ لأنہ خلاف السلّة 
رقال تي اروضة العلماء''': الحکمة فی آن الخطیب بخطب متقلداً پالسیف (ئی کل بلدة 
لُتحت عنوقا پالسیف یریم آٹھا نٹ بالسیف ناذا رجعم عن الإسلام قذلك باق بایدی 
المسلمین یقادلونکم بە حتیٰ ترجعوا إلی الإسلامء (و) بخطب (ہدونه) أي: السیف (في) کل 


)١(‏ روضة العلماء: للشیخ أبي علي حسین بن یحبی البخاري الزندویستي الحنفيء وکان اسمھا روضة المذکرین ۔ 
١ھ.‏ کشف الظنون (۹۲۸/۱)۔ 


(1) العبارۃ في م شرط بدل شطر والصواب ما أثبتناہ . 


ھ٤‎ 


۷۷۵۴۰۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


بَلدوْ فُیْحَثْ صْلحَاء وَأَسِفیَال الوم بوَجُھهء وَبْدَاہثهُ بِحَمد اللہ والثتاءِ عَلَيه بِمَا هُو أَمْلَهُ 
یت والصّلاه عَلَیٰ سینا ٠خ‏ کت والعِظّدٌ والَّدکیْ وَقَرَاءَۃُ آة من القَراِ 


(بلدة فُحت صلحا)ء ومدینة الرسول تل نُبٍحُت بالقرآن فیخطب الخطیب فیھا بلا سیف؛ 
ومکة فُتحت بالسیف فیخطب مع السیفء ٭ (و) یُسن (استقبال القوم بوجهه) فان خطب مستقبل 
القبلة وظھرہ إلی الناس کرہ کما في (الخلاصة ویستقبله القوم بوجوھھم حال الخطبة لأنه 
یعظھم ویخاطبھم؛ ٤‏ فالإعراض عنه یکون [ ”۲ ] تھاوناً وجفاء. قال شمس الأئمة : من کان 
أمام الإمام استقبل بوجھه ومن کان عن یمبن الإمام أو یسارہ انحرف إِلیٰ الإمام؛ وقد صح أن 
رسول اللہ پل کان إذا خطب استقبل أصحابه ومن کان أمامه استقبله بوجھە: ومن کان عن 
یمینە أو عن یسارہ انحرف إلیە'' قال الإمام السرخسي رحمہ الله : والرسم في زماننا استقبال 
القوم القبلة وترك استقبالھم الخطیب لما یلحقھم من الحرج بتسویة الصفوف بعد فراغ الخطیب 
من خطبته لکثرۃ الزحامء قال: وھذا أحسن کذا في (التتارخانیةا عن (المحیط٢ء‏ (و) یسن 
(ہداءته بحمد الش) بعد التعوٗذ في نفسه سرّاء وھو سنّة کما فی شرح المقدسي؛ وفي دالبحر؛ 
عن فالقنیةہ قال [ 7/٥"‏ ] أبو یوسف: ینبغي للخطیب إذا صعد المنبر أن یتعوّذ باللہ في نفسه 
قبل الخطبة (والثناء عليه سبحانه بما هو أھله)ء (والشھادتان والصلاۃ علی النبي قَلُ والعظة) 
بالزجر عن المعاصي والتخویف والتحذیر ہما یبوجب مقت اللہ تعالیٰ وعقابه (والتذکیر) بما بە 
النجاۃ والفوز في الحال والمآل: (وقراءة آیة من القرآن) قال في (المحیط٢:‏ یقرأ في الخطبة 
سورة من القرآن أو آیةء فالأخبار قد تواترت أن النبي پل کان یقرأ القرآن فی خطبته لا تخلو 
عن سورة و آیة من القرآن روی آله علیہ السلام ؛قرا فی خطبتہ : واکڈ ڑکا تیثوت ید إِل اق 
[البقرة: ۲]۲۸۱ء وروی أنه قرأ: باہا ان 7 نوا الله وفولوا ولا سربنا لک لا تاسرب : 
۰ وروی آأنه قرأ: هوَنَامَذا یك یں عَلٹکا رك َال 4 [الزخرف: ۷۷) وروي آنه قرأ: ٭إِذًا زرل 
اش زَلَرَمًا (یيی لالرلزلۂ: ١‏ وإذا قرأً سورۃ تامة یتعوذ ٹم یسمي قبلھاء وإن قرأ آیة قال 
بعضھم: یتعوذ ٹم یسميء وأاکٹرھم قالوا: یتعوذ ولا یسمي؛ ولھذا تعارف الخطباء ترك 
التسمیة أحیانء والإتیان بالتعوذ علی کل حال یقولون: أعوذ بالل من الشیطان الرجیمء وأصل 
الاختلاف في القراءةۃ في غیر الخطبة إذا آراد أن یقرأ سورة ثم [یسمي]'ٗ وإذا أراد أن یقرأ آیة 
هل یسمیي؟ فیه اختلافء (و) س٘ن (خطبتان) للتوارث إلی وقتناء فإن قیل: لم لا یجب خطبتان 


۔)۱۸١/۲( ذکرہ الزیلعي (٢/٠٢۲۰)ء والھیثمي في مجمع الزوائد‎ )١( 


ھ٥‎ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


0 0080ھ+*8+* ہی الحُطبَتَیْنْء وإِعَادَهً الحمْد والْثناء والصُلاۃ عَلَیٰ سلاتا اي کنا 7 ابْعِدَاء 
الحْطْبَة النايَِةِء وَالُعَاء فِيْھا لِلَمُوْمِییْنَ والمُژیناتِ بِالأسْیِنمًارِ لهْم رن ؛ يْحْمِعَ القَوْمَ 


الحُطبَةَء وَتَحْیْیْف الحْطْبَیْن ہقذر سُوْرَۃِ مِنْ طزال المْفْصّل. ويْكره النْطوِبْل وکی سس 


بالسّة کما وجبت الفاتحة بالسنة؟ قلنا: إِن السئة غیر قطعیة الدلالة لتعارضھا بخبر عثمان فلا 
یثبت بھا الوجوب کما في [ۃالمعراج)]''ء (و) سن (الجلوس بین الخطبتین) قال في 
االمحیط) ::یجلس جلسة خفیفة بیٹھماء وقال شس الائمة السرخسي: إذا تمکن في موضع 
جلوسە واسٹتر [ *۳گ4 
نسد ۶ھ " مس الأرض موضع جلوسە أدنیٰ مسُة قام إلی الخطبة الآخریٰ وفي 
السغناقی ظاھر الروایة مقدار ثلاث آیات ومثله فيی فالتجنیس؟ء (و) سن (إعادة الحمد و) إعادۃة 
(الثناء و) إعادة (الصلاۃ علی النبي يلٍا کائنة تلك العادة (في ابتداء الخطبة الثانية) للتوارث: 
وینبغيی أن تکون الخطبة الثائیة مکذا: الحمد لہ نحمدہ ونستعینه. . . إلخء لن ھذا هو الثانیة 
الذي کان یخطب بھا رسول اللہ هِلِاَ وذِگر الخلفاء الراشدین والعمٰین مستحسن بذلك جریٰ 
التوارث؛ کذا في (الٹجنیس والمزیدا: (و) سُنْ (الدعاء فیھا) أي : الخطبة الثانیة (للمؤمنین 
والمؤمنات) مکان الوعظ کما في امحیط) الطحاوي (ہالاستغفار لھم) الباء بمعنیٰ مع أي: 
یدعو لھم بإجراء الیٰعم ورفع الیقم والنصر علی الأعداء والمعافاۃ من الأمراض والادواء مع 
الاستغفار (و) یسن (أنْ یسمع القوم الخطہة) ویجھر في الثائیة دون الأولیٰ کما في 
االتتارخائیةہ عن االینابیع)ء وإن لم یٔسمع آجزاً کذا في امعراج الدرایة٥؛‏ (و) یسن (تخفیف 
الخطبتین) فغایة ما تکونا بقدر سورة من طوال المفصل . 
تمام آحکام الجمعة 

(ویکرہ التطویل) کذا في ا معراج الدرایةاء من غیر فید بزمن وفي دالتتارحانیةه عن 
دالحجةا: یُکرہ تطویل الخطبة في أیام الشتاء لن الأیام فصیرۃ فلا تستحب الخطبة الطویلة 
انتھیٰء ولکن قال قبله: ک یطول الخطبةء قال ابن مسعود رضي اللہ عنه: طول الصلاۃ وقصر 
الخطبة من فقه الرجل''ٗ انتھیٰ ۔ زالکلام الوجیز فيی مثل عذہ الحالة یْعَدُ طویلاً لأن المکان ا 
للخطبة والوقت وقت الخطبةء والخطیب هیأ نفسە؛ فإذا جاء بذکر وإن قلٌ یکون خطبة 
[وإلا]'' یبعد أن یختلف الکلام باختلاف المحل کذا فی امعراج الدرایةہء (و) یکرہ (ترك 


]کل عضو منہ فی موضعه قام من غیر مکٹ ولبث:؛ وکان ابن أبي [ 


)١(‏ آخرج مسلم بنحوہ عن عمار بن یاسر قال: سمعت رسول اللہ کٹ یقول: ٢‏ إن طول صلاة الرجل وقصر خطبته 
مثنة من فقههه في کتاب الجمعة: باب : تخفیف الصلاۃ والخطبة (۹٦۸)ء‏ وابن خزیمة فی صحیحه (۱۷۸۲). 


(1 العبارۃ في م السراج بدل المعراج ۔ (2) _العبارۃ في م لا بدل إلاً۔ 


۱ھ 


۷۷۵۴۲8 ۷۱ 15138:٥٥ 


وَتَزْك شْيْءِ مِنّ السْتَن۔ 
نکی چیا الفی اجس 
رت اکٹ لیف وك الیم بالأّذَانِ الال ۳۴ الأصُخ. 


شيء من السٹن) التي بناھا۔ 
۱ ۱ واجبات الجمعة 

(ویجب) یعني : یُفترض (السعي) [ "7/۶ ] أراد ہہ الذهاب ماشیاً بالسکینة والوقار لا 
الھرولة لاتھا تذھب بھاء المؤمن: وإنما ذکر بلفظ السعيی لمطابمّة الأمر بە في الاّیةقء وقد نھیٰ 
عنہ پل بقوله: ٢إذا‏ اُقیمت الصلاة فلا تاتوھا [وأنتم]!'' تسعون؛ وأتوھا وأنتم تمشون وعلیکم 
السکینةء فما أدرکتم فصلُوا وما فاتکم فَأَتمُوا) أخرجه الستة وأخرجه أحمد وقال: ورما فاتکم 
فاقضو۸*ٴ انتھیٰ. ولا بس بالرکوب فی الجمعة والعیدین: والمشي أفضل في حق من یقدر 
757557 ہ٭۷كه++ ٴ0 8000 رسم می ال آنه 
کالخروج إلی سائر الحاجات وھو الأصح؛ وس الشتتردعیت ویجب بمعنی : 
یفترض (ترك البیع)ء وکذا کل شيء یؤدي إلی الاشتغال عن السعی إلیھاء وأما تقدیم العشاء 
علی العشاء فذاك لإمکان الجمع بأدائه بعد بخلاف الجمعة حتیٰ کرہ لە البیع حال المشي 
إلیھا لاطلاق الأمر بترك البیع کما في (التبیین٢؛‏ وفی ا السراج٤:‏ لا یکرہ فی تلك الحالة فیلزمه, 
الذھاب وترك ما شغله عنە (بالأذان الأول) الواقع بعد الزوال (في الأصح) لحصول الاعلام بھ 
کما قال الحسن بن زیاد؛ لٛأنه لو انتظر الأذان عند المنبر یفوته أداء السنة وسماع الخطبةء 
وربما تفوته الجمعة لبعدہ عن الجامع وھذا مختار شمس الأئمة السرخسي؛ رکان الطحاوي 
یقول: المعتبر هو الأذان عند المنبر بعد خروج الإمام فإنه هو الأصل الذي کان للجمعة علیٰ 
عھد رسول اللہ لا وکذلك في عھد أأبي بکر وعمر رضي اللہ عنھماء وھو اختیار شیخ 
الإسلام والأصح ان المعتبر فيی وجوب السحي وکرامة البیع هو الأذان الأول إذا کان بعد 
الزرال کما في دالھدایةہ و (العثایةہء والأًذان الأوٴل زِید زمان عثمان رضي اللہ [ ٴ۷] عنه 


(0١)‏ ذکرہ ابن حجر في فتح الباري في کتاب الأذانء باب : لا یسعی إلی الصلاة مستعجلا ولیقم بالسکینة والوقار 
)۱٢١۱/٢(‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاۃ؛ باب : استحباب إتیان الصلاة بوقار وسکینة والنھيی عن إتیانھا 
سعیاً (٦٦١)ء‏ وابن ماجه في المساجد والجماعات؛ باب: المشي إلی الصلاة (٥۷۷)ء‏ والنسائي في الإمامة؛ 
باب: السعي إلی الصلاۃ (٦٦۸)ء‏ والترمذي في أبواب الصلاةء باب : ما جاء في المشي إلی المسجد۴۲۷۸)ء 
وأبو داود في الصلاةء باب: السعي إلی الصلاۃ (۵۷۲)ء والمزي في تحفة الأشراف (٤٤٥)ء‏ والزیلعيی في 


نصب الرایة /٢(‏ ٢٠۰٥)ء‏ وأحمد في مسندہ (۲۳۸/۲). 


۷ھ 
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فروع: َإذَا رج الإِمَامْ فلا صُلاة وَلاً کَلامَ 0 


لمُا کثر الناس؛ فأذن علیٰ دار في السوق لعثمان رضي اللہ عنه بقال لھا الزوراء ولم ینکرہ 

اُحد من المسلمین کما في افتح القدیرا و دالدرایة. وقیل: الزوراء الصومعة؛ وقیل: اسم 

حجر کبیر عند باب المسجد وقال الإمام الاأاعظم أبو حنیفة رحمه اللہ: 
(إذا خرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام) لان هذا نص النبي عليه السلام؛ وقال أبو یوسف 

ومحمد: لا ہأس بالکلام إذا خرج قبل أن یخطب وإذا نزل قبل ان یکبر واختلفا فيی جلوسه 

إذا سکتء فعند أبي یوسف وأبي حنیفة یباح لەء وعند محمد لا یباح لە؛ لھما أَن الکرامة 
للاإخلال بفرض الاستماع ولا استماع ھناء بخلاف الصلاۃ لأنھا تمتدء ولأبي حنیفة قولە عليه 
السلام: فإذا خرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام من غیر فصلء ولأن الکلام قد یمتد فأشب 
الصلاۃ کذا في (التبیین؟ء والمراد المنع من صلاةۃ النافلةء وأمّا الفائتة فتجوز وقت الخطبة [من 
غیر کرامة کما في ۵الٹھایةاء وقوله ول: ؛إذا جاء أحدکم والخطیب]'' یخطب فلیرکع 
رکعتین)”'' رواه مسلم محمول علی [ما] قبل تحریم الکلام أي: والصلاة کما فی شرح 
المقدسي؛ وأطلق الکلامء وفي (المحیط+٤:‏ یحرم علی القوم التکلم وفي (الحجةہ: وإن کان 
قلیلاً ہما یشبه کلام الناسء وما یشبه الأمر بالمعروف لغیر الإمامء وأما أمر الإمام بمعروف 
ونھي فھو وعظ مفروض لا یقطع [ 7/٢٦7۹‏ ] الخطبة معنیٰ: [و]' المفروض علی القوم 

الاستماع والإنصات والکلام یفوت ذلك اي کلام کان وکذا في ظالبدائع؟ء وفي افتح القدیر: 

یکرہ للخطیب أن یتکلم في حال الخطبة للاإخلال بالنظم إلا أن یکون أمراً بمعروف لقصة عمر 
قال شیخ [الإسلام]"' المقدسي [رحمہ]'“ الله تعالی : رواء مسلم والبخاري من حدیث 

ء)۱۰۳/١( ذکرہ مالك في الموطا في کتاب الجمعة؛ ہاب : ما جاء فی الإنصات یوم الجمعة والإمام یخطب‎ )١( 
۳۳)ء والزیلعي في نصب‎ /٢( وابن شیبة في مصنفه في الجمعةء باب : في الکلام إذا صعد الإمام المنرر وخطب‎ 
۔)۲۰٢‎ /۲( الرایة‎ 

)٢(‏ آخرجه مسلم في کتاب الجمعةء باب: التحیة والإمام یخطب )۸۷٥(‏ من حدیث جابر بن عبد الله وأخرج بنحوہ 
من حدیث جاہر بن عبد الله أیضاً البخاري في الصلاةء باب : من جاء والإمام یخطب صلی رکعتین خفیفتین 
(۹۳۱)ء وابن ماجه في إقامة الصلاۃء باب: ما جاء فیمن دخل الإمام والإمام یخطب (۱۱۱۲)ء والنسائي في 
الجمعةء باب : الصلا یوم الجمعة لمن جاء وقد خرج الإمام (٤۱۳۹)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۲/ .)٢۰۳‏ 

(١)‏ ما بین معکوفتین ساقط من ج. 

(3) العبارۃ في م مشایخنا بدل الإسلام . 

(4) العبارۃ في م رحمھم بدل رحمه. 


۸ھ 
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أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ: بینا عمر رضي اللہ عنه یخطب إذ دخل عثمان بن عفان رضي اللہ عنه 
فناداہ عمر: آیة ساعة ھذہ؟ فقال: إني شغلت فلم أنقلب إلیٰ أھلي حتیٰ سمعت التأذین فلم 
أزد علیٰ أن آتوضاء فقال: [ 7/7 ] والوضوء أیضا؟ وقد علمت أَ النبي ا کان یأمر 

ومن العلماء من قال: السکوت علیٰ القوم کان لازماً فی زمن النبي فلا لن کان یعرض 
علیھم في خطبته ما ینزل عليه من القرآنء فکان یلزمھم السکوت والاستماع لیأخذوا ویقبلوا 
منەء فأما في زماننا فالسکوت غیر لازمء لأنە قد یکو في القوم من هو أعلم من الإمام وأورع 
فلا یژمر باستماع وعظط من هو درنئہ: ومنھم من قال: ما دام فی حمد اللہ تعالیٰ والشثناء عليه 
والوعظ فعلیھم الاستماع؛ وإذا آخذ في مدح الظلمة والدعاء فلا ہاس بالکلام؛ [وإن]!!؟ کان 
و پوت : علیٰ القو رسای ماج لکلب ترم سان ان ال 
وَمَلَيَكَتمُ _صلوَ لی الد كٍٍي یتما الیک ماما صلا مکہ ملسا لیا 2م [الا-_.زاب: ]٤٦‏ 
سرع لپ عاژھم آت رسرا علی این و رت فالسام الخسای٤:‏ بصلی السائع تی لہ 
الذین آمنوا صلوا عليه) ونی (الحجةا: ولو سکت فھوز أفضل تحقیقاً للاإنصات: وفي 
(المحیط٤:‏ والذي علیہ عامة مشایخنا رحمھم اللہ أن علیٰ القوم استماع الخطبة من أولھا إلی 
آخرھاء وفي فتح القدیر عن أبي یوسف: ینبغي أن یصلي في نفسه علی النبي پل لان ذلك 
ممًا لا یشغله عن سماع الخطبة فکان إحرازاً للفضیلتین وھو الصواب؛ ویحمد في نفسە إذا 


کی الا اکن السیح وا الترآن والساتة ة علیٰ النبي لا والکتابہة ة إذا کان 
یسمع الخطبةء انتھٰء أی: امو ود لن اہ تو یکو کی ۳ عی ابی 


کاجا ایب عامتا صا ا لد وَسَلَٹرا تَلکا لی نیصلي سزَاً کما ذکرناہ. 

تثبیه: لی کاایعا نی اط آٹاین قالامسرنا اھام لا یسمغ ما یقول [ '؟'!] 
فلا روایة في مذا الفصلء قال محمد بن سلمة: ۳7نپني'8"ؤ/) بروی متا عن [ ٤۸۸‏ اي 
یوسف؛ قال الکمال: وھو أورجە تو 

وروی عن نصر بن یحے٭ “: إن کان بعیداً من الإمام یقرأ القرآن وروي عنه أنه کان 
07 سرن سے دی ھی رس اس مس مھ اسب لی مه وت ریسفت 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م والصواب إِمہاتھا۔ 


۹ك“ 
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یحرك شفتيه ویقرأً القرآن؛ ورویٰ حمّاد عن إبراھیم رحمه الہ أنه قال : إني أقرأ [جزآین]!'' 
یوم الجمعف والإمام یخطب؛ وفي (الخانیة): ویکلم الناس في التسبیح والتھلیل عند الخطبة 
قال بعضھم: من کان بعیداً عن الإمام ولا یسمع الخطبة یجوز لە التسبیح والتھلیلء وأجمعوا 
علی أن من لا یسمع الخطبة لا یتکلم بکلام الناس : أما قراءة القرآن والنسبیح والذکر والفقه 
قال بعضھم: الاشتغال بقراءة القرآن وبذکر ال تعالیٰ أفضلء وقال بعضھم: الإنصات أفضل؛ 
وفي ڈالولوالیة؛: النأي عن الخطیب إذا کان بحیث لا یسمع الخطبة لا یقرأً القرآن [وہذکر اللہ 
تعالیٰ أفضل]' بل یسکت هو المختارء قال الکمال: لأنه قد یصل إلیٰ أذن من یسمع فیشغله 
عن فھم ما سمع؛ أو عن السماع بخلاف النظر في [الکتاب و]'' الکتابة انتھیٰ. 

وني (المحیط٤:‏ فأما دراسة الفقه والنظر في کتب الفقہ وکتابتهء فمن أصحاہنا رحمھم 
الله من کرہ ذلك ومنھم من قال: لا بس بەء وکذا روي عن أبي یوسفء وقال الحسن بن 
زیاد: وما دخل العراق أحد أفقه من الحکم بن زھیر وإنٌ الحکم کان یجلس مع أبي یوسف 
یوم الجمعة وینظر في کتابہ ویصسح بالقلم وقت الخطبةء انتھیٰ. 

قال شمس الأئمة الحلوانی رحمه اللہ تعالیٰ: وها ھنا فصل آخر: اختلف المشایخ 
رحمھم ال أیضاً في أنە إذا لم یتکلم بلسانه ولکنە آشار برأسه أو بیدہ أو بعینە إِن رأی منکراً 
٠‏ من إنسان فأشار برأسه ھل یُکرہ ذلك أم لا؟ فمن أصحابنا رحمھم الله من کرہ ذلك وسوّیٰ بین 
الإشارة والتکلُم باللسانء والصحیح آنه لا ہاس به کذا في (الفتح)ء وني ۸ التجنیس؛ فإنہ روري 
عن عبد اللہ بن مسعود وأنه سلم علی رسول اللہ يل یوم الجمعة وھو بخطب [ **م7] فره 
عليه بالإشارۃ انتھیٰ . 

وقال شمس الأئمة رحمه الله : وھا ھنا فصل آخر وھو الدئو من الإمام أھو أولیٰ أو 
التباعد عنه؟ قال کثیر من العلماء: التباعد أولیٰ کیلا یسمع مدح الظلمة ودعاؤھمء والصحیح 
من الجواب من مشایخنا رحمھم اللہ أن الدنو منە أفضل؛ وفي !٢الدرایةہ:‏ والسة أُن ییکر ویدنو 
من الإمام ما أمکن من غیر أن یؤذي أحد؛ وبە قال الشافعي رحمه اللہ لما روي أُنه عليه السلام 
قال: ہمن بکر وابتکر ومشیٰ ولم یرکب؛ ودنا ولم یلغ کُيِبٌ له بکل خطوۃ عمل سنة أجر 


.)۲۲٢( البلخي؛ توفي سنة ثمانِ وستین ومائٹین للھجرۃ. ۱.ھ. الجواھر المضیّة (٣/٥٥٤)ء والفوائد البھیة‎  > 
العبارۃ في م [حزبین] بدل جزءین.‎ )1( 

(2) مابین معکوفتین ساقط من م. 

(3) ھا بین معکوفتین ساقط من ج . 


۷۰ھ 
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قیامھا وصیامھاہ“''. وقال عليه السلام: اإذا کان یوم الجمعة وقفت الملائکة علیٰ باب 
المسجد فیکتبون الوّل فالأوّل فمثل المھجر أي: المبکر کمثٹل المھدي بدنة ثم الذي یليه 
کالمھدي بقرة ثم الذي یليه کالمھدي شاة ٹم الذي یليه [ ٭”- ] کالمھدي دجاجة؛ ئم 
. الذي یليه کالمھدي بیضةء فإذا خرج افاوظر را متا رت یستمعون الذکر''' کذا فيی 
دالروضةا و اجامع الکردي؟ء ویستحب أن یجلس في الصف الأولء وتکلمرا في الصف 
الأول قیل: هو خلف الإمام ني المقصورۃء وقیل : مما یلي المقصورةء وبه أخذ أبو اللیث 
وني اخزانة الأکحل٤:‏ ھذاذ ہے سر رو تی سب وم وھ 
زماننا فلا منع في الصف الاول الذي یلي الإمام [وإذا! '' حضروا لمسجد ملاآن إن کان لا 
یؤذي الناس ولا یطأ ثوباً لا بأس بە وبدنو من الإمام وإلا فلا یتخطی۔ 

(ولا یرد سلاماء ولا یشمت عاطساً) کذا قال محمد فیە الأصل ولم یذکر فيه خلافاء 
ورویٰ محمد عن أبي یوسف في صلاةۃ الأثر أنھم یردون السلام ویشمتون العاطس؛ فتبین أُن ما 
نی الأصل قول مسمد رحب اھ ای ۵8۹ 

سی لہ 7 ود اسم سز ہت یسا فرغ الإمام من الخطبة؟ علی قول 
محمد یرد وعلی قول أبي یوسف لا یرد وروي عن أبي حنیفة رحمه الله في غیر روایة 
الاصول یرد بقلبہ ولا یرد بلسانہ ولم یذکر محما۔ في الأصل ان العاطس عل یحمد الله تعالیٰ؟ 
ذکر الحسن بن زیاد عن أبي حنیفة رحمه الل أنه یحمد في نفسه ولا یجھر؛ وھذا صحیح 
وعن محمد رحمہ الله تعالیٰ یحمد ال بقلبه ولا یحرك شفتیہ وھو الصحیح کما قدمناہ؛ وفيی 
ہالنصاب؛': إذا شمّت أو ره السلام في نفسه جاز وعليه الفتویٰ۔ وفي (الکبریٰ+: الاصوب 
أله لا یجیب وبە یفتیٰء وفي (المحیط+: وإذا فرغ من الخطبة یحمد اللہ تعالیٰ بلسانہ؛ وھذا 
کما لو سمع النداء وھو في الخلاء یجیب بقلبهء وإذا فرغ یجیب بلسانه [وھذا کما لو سمع 


والخلاف بین أہی یوسف ومحمد في ھذا 


)(١(‏ ذکرہ بنحوہ الھیثعي في مجمع الزوائد في کتاب الصلاۃ باب : التبکیر إلی الجمعة (۱۷۸/۲)ء والطبراني فيی 
المعجم الکبیر )۷۱۳١(‏ من حدیث شداد بن أوس عن النبي پٹ قال: من غسل واغتسل یوم الجمعة وغدا 
. واہتکر ثم جلس قریباً من الإمام فاستمع وأنصت کان لە ہکل خطوۃ خطاھا عمل سنة صیامھا وقیامھا. 
)۲( ذکرہ بنحوہ الھیثمي في مجمع الزوائد من حدیث أبي سعید الخدري رضي اللہ عنه (۱۷۷/۲)ء وقال: رواہ 
أحمد ورجاله ثقات ۔ 
(۳) النصاب: والمراد بە نصاب الفقھاء للإمام أبي المعالي محمد بن أحمد صاحب التتمة: 


7 


۷۱۷ھ 
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وکرة لِحاضر الحْطبَة : الأگل والشرْبٔ: والعَبّثٌ؛ والالْیْنات: وَلاّ يَزْدُ سَلاَمَا رَلاً 
ُشمُث غَاطسَاء وَلاَ بُسَأَمْ الحَطِیْبُ عَلیٰ اقم إِكًا اَسْتویٰ عَلیٰ الثّر۔ 1ء 


النداء]آ اگ ونی ةالحجة؛'”۶: کان أُہو حنیفة رحمه الہ یکرہ تشمیت العاطس ورد السلام إذا 
سے قارع می اوہ کل مب سم غاسان ولیس من 
ذلك ما لو خاف علی إنسان الوقوع في بثئر ونحوہ؛ أو عقرباً یدبّ عليه فإنه یحذرہ لأئە حق 
آدمي والإانصات حتق اللہ فیقدم الآدمي [حاجتم]''. 
مطلب: حق الآدمي مقدم علی حق اہ 
فإن قیل: جاء في الحدیث أَل الدعاء مستجاب وقت الإقامة في یوم الجمعة فکیف 
یسکت عند أبي حنیفة؟ قلنا: یدعو ہقلبه لا بلسانه کما في ڈالدرایة٭. 
(وکرہ لحاضر الخطبة الأکل والشرب)؛ بل صرح الکمال بالحرمة فقال: یحرم في 
الخطبة الکلام وإن کان أمراً بمعروف أو تسبیحاأء والأکل والشرب والکتابة انتھیٰء أي: إذا کان 
الکاتب یسمع لما قدّمناہ عنه إذ کتابة من لا یسمع الخطبة غیر ممتنعة . 
(و) کرہ (العہث والالتفات) فیجتنب الحاضر وقت الخطبة ما یجتنبه في الصلاۃ کما فيی 
"٭] ہمجمع [ '؟"/] الروایات؟ء وإذا احتبیٰ الرجل في حالة الخطبة لا باس بە لکن 
لا بضع جبھته علی رکبتہ لان السئّة هي المواجهة ولأنہ یورٹ الوم کذا في التجنیس: (ولا 
یسلٔم الخطیب علی القوم إذا استویٰ علی المنبر) لأنه یلجثھم إلیٰ ما نھوا عنە؛ قال شیخ 
مشایخنا العلامة نور الدین'' الشیخ علي المقدسي رحمہم اللہ فيی شرحہ انظم الکنزا"”'”: وأما 
الخطیب فیشترط أن [یتامب]'' لامإمامة في الجمعة فالسئة [الطاھرۃ]''' والقیام واستقبال القوم 
وترك الکلام والسلام إلی دخولہ في الصلاۃ کذا في (المجتبیٰ٢ء‏ فما ذکرہ الحدادي'' ومن حذا 


() الحجة: لعله الحجة الصغیرۃ لعیسی بن أبان وفیه حجج أبي حنیفة . ۱.ھ کشف الظنون .)٥٦٦/١(‏ 

 )١(‏ نور الدین: علي المقدسي تقدم. 

(۳) واسمه أوضح رمز علی نظم الکنز للشیخ علي المقدسي شرح فيه کنز الدقائق. ۱.ھ: کشف الظنون (۲/ 
٦1.ءء‏ 

)٤(‏ الحدادي: هو الإمام أبو بکر بن علي المعروف بالحدادي العبادي المتوفی في حدوہ سنة ثمانمائة. 

(1) ھا بین معکوفتین ساقط من م. 

)1( العیارۃ في م لحاجته. 

1( مکذا العبارۃ ۂ فی النسختین . َ 

1( العبارۃ في م [الطھارۃ] بدل الطاھرة. . 


۷۲ھ 
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بے ہے ہت ػ‫ػتف 
ض الوَقْتٍء وَمَنْ لا غذر لَ لو صلیٰ الظھُر فبْلَها حَرْمٔ 0 0تس 


حذوہ من أنە یسلّم إذا صعد وأقبل غیر مقبول؛ انتھیٰ۔ 

قلت: وقد نقل في دالدرایةہ کلام االمجتبی؛ إلیٰ أن قال: وترك السلام من خروجه إلی 
دخوله في الصلاۃ وترك الکلام: وبه قال مالك؛ وقال الشافعي وأحمد: إذا صعد المنبر السنّة 
أن بسلم علی القوم إذا قابلھم بوجھە''' کذا رویٰ ابن عمر عن النبي پل والحجة عليه قوله 
عليه السلام: فإذا خرج الإمام فلا صلاة ولا کلام؛''' وما رواہ یحتمل أُن یکون قبل ھذا 
القول؛ مع أن البیھقي قال: لیس بقوي. بهە قال عبد الحق في الأحکام الکبریٰ هو مرسل؛ 
ولیس بحجة عندہ وإن آسندہ أحمد من حدیث عبد اللہ بن لھیعة وھو معروف في الضعفاء 
ولا یحتج بە؛ انتھیٰ ۔ 

(و) کرہ لمن تجب عليه الجمعة (الخروج من المصر) یوم الجمعة (بعد النداء) أي: 
الأذان الأولء وقیل: المعتبر الثاني (ما لم یصل) الجمعة لأنه شملہ الأمر بالسعي إلیٰ الجمعة 
ولم یصر مسافراً قبل الخروج ولا منفصلاً عن المصرہ وإذا خرج قبل الزوال فلا باأس بە بلا 
خلاف [ ]۷٢۹'‏ کما في ہالتتارخائیةہء وکذا بعد فراغ الجمعة وإن لم یدرکھا۔ 

فروع 

(ومن لا جمعة عليه) کمریض ومسافر ورقیق وامرأۃ وأعمیٰ ومقعد (إن أداھا جاز عن 
فرض الوقت) لن السقوط تخفیفاً للعذر فإذا تحمل ما لم یکلف به وھو الجمعة جاز عن فرض 
الوقت وھو الظھر کالمسافر إذا صام وکلام [الشارح]'' بدل علی أن الأفضل لھم الجمعة 
لقولھم : [لھم یوم الجمعة] إِن الظھر [کالمسافر لھم یوم القیامة]' رخصة فدّل علی أن العزیمة 
صلاۃ الجمعةء ویسنٹنی منھم المرأة لأنھا ممنوعة عن حضور [الجماعات]!'“. 

(ومن لا عذر لەہ) (لو صلی الظھر قبلھا) آی: قبل صلاۃ الجمعة انعقد ظھرہ لوجود وقت 
أصل الفرض وھو الظھر في حق الکافة إلا أنه لما کان مأموراً بإسقاطه بالجمعة (حرم) عليه 
)١(‏ ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد في کتاب الصلاةء باب : سلام الخطیب (۲/٢۱۸)ء‏ والطبراني في الأوسط 

(۱ء والزیلعي في نصب الرایة (۲/ .)٦٠٢‏ 

)٢(‏ تقدم تخریجه. 
(1) العبارۃ في م الشراح بدل الشارح ۔ 


)0( العبارۃ في م یوم الجمعة بدل کالمسافر لھم یوم القیامة والصواب ما جاء في م٠‏ 
(3) العبارۃ ٹي ج [الجمعة] بدل الجماعات ۔ 


۷۳ھ 
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ان سَعَیٰ إَِيْهَا والِمَامُ فَيْھَا بل ظُھُرہء وَإِن لم يذْرفُھَاء وَکْرۃ لِلمَمْڈُورِ والمَسجْزنِ أدَۂ 
الظھُر بِجَمَاعَة فی المضرہ يَوْمَھَا ےت تح سس سسش۔ 


فعل الأصل؛ وکان انعقادہ موقوفاً (فإن سعیٰ) أي: مشیٰ لا مسرعاً (إلیھا) أي : إلیٰ الجمعة 
(و) کان (الإمام فیھا) أي: صلاة الجمعة [ '٭/2] لم یتمھا إذ اك بعدما سعیٰ إلیھا (بطل 
ظھرہ) أي: بطل وصفە وصار نفلاًء وکذا حکم المعذور لو صلیٰ الظھر ٹم سعیٰ إلی الجمعة 
بطل ظھرہ (وإن لم یدرکھا) وغذا عند أبي حنیفة علی تخریج البلخیین وھو الأصح : والمعتبر 
فی السعي الانفصال عن دارہ؛ فلا یبطل ظھرہ قبله علی المختار. وقیل: إذا خطا خطوتین فی 
البیت الواسع یبطلء ولا یہطل إذا کان السعي مقارناً للفراغ منھا وبعدہ؛ اك ھک اح 
أصلاً وفالا: لا یببطل ظھرہ حتیٰ یدخل مع القوم: وفي روایة : حتیٰ یتمھا حتیٰ لو أفسدھا 
بعدما شرع فیھا لا یبطل ظھرہ علی عذہ الروایةء لھما أنْ السعي إلی الجمعة دون الظھر فلا 
یہطل به الظھرء والجمعة فوقه فیبطل بھاء ولأبي حنیفة رحمہ الله : ان السعي إلیٰ الجمعة من 
خصائصھا فصار الاشتغال به ہرکن من آرکانھا بجامع الا ختصاص فیؤٹر في ارتفاض الظھر 
احتیاطاء إذ الأقویٰ یحتاط لاثباته ما لا یحتاط لاثبات الأضعف؛ ولو صلیٰ مسافر [ '٭/7] 
الظھر إماماء ثم حضر الجمعة فصلاھا فھي [فریضة]'' وجازت صلاۃ أولئك ولو قدمہ الإمام 
لسبق حدث جازت صلاۃ القوم لن ظھرہ ارتفض في حقه دون أولك الذي صلیٰ بھم قبل 
دخوله المصر فصارت في حت الفریق الثاني کأنه لم یصل الظھر من فالتبیین؛ و دالعنایةہ 
7 افتح القدیرا و د(النتارخانیةا عن اجامع الجوامع و (التجنیس٥۔‏ 

(وکرہ للمعذور) کمریض ورقیق ومسافر (والمسجون أداء الظھر بجماعة في المصر 
یومھا) أي : الجمعةء يُرویٰ ذلك عن علي رضي اللہ عنه؛ وفي أداء الظھر بجماعة قبل الجمعة 
وبعدھا تقلیلاً للجماعة في الجامع لأنە قد یقتدي بە غیرہء وفيه معارضة علی وجھ المخالفة 
وفیه صورۃ إعراض عن السعي إلیٰ الجمعة وإن لم یکن مکلفاً بھا بخلاف أھل السواد لأنه لا 
جمعة هناك فلا یفضي إلی التقلیل ولا إلیٰ المفاوضةء وإنما أفرد المسجون بالذکر وإن شمله 
المعذور لأنە رہما لا یتوھم الکراهة [تمنعه] من الخروج للجمعة إذا کان مظلوماً لأنه یمکنہ 
الاستعانة والخروج . وإن کان ظالماً فعليه إرضاء الخصوم وحضور الجمعة کذا قالوہ؛ ولا 
یخفیٰ ما فیه ویکرہ للمعذور صلاة الظھر منفرداً قبل صلاة الجمعة في الصحیح ویستحب لە 
تأخیرہ عنھا۔ 


(1) العبارة في م [فرض٭] بدل فریضة۔ 
(2) العبارۃ فی م بمنعه بدل تمنعه. 


ھ۷٤‎ 
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(ومن أدرکھا) أي : الجمعة [ "۸ ] (في التشھد) آر (فيی سجود السھو) أر تشھد (أْتم 
جمعة) لما روینا من قوله پ: ؛إذا أقیمت]!'' الصلاۃ فلا تأنوھا وأنتم نسعون: فما أدرکٹم 
فصلوا وما فاتکم فاقضواا'''ء فأمرہ إلكة بقضاء ما فاتە وھو الذي صلاہ الإمام قبل الاقتداء بہ 
لا صلاة أخریٰ؛ وھذا عندھماء رقال مد إن أدرکە في الرکعة الثانیة ولو قبل الرفع من 
الرکوع أَتَمٌ جمعق وإلا أتم ظھراً وفي العید یتمه اتفاقاً کما في (الفتح؛ وفي (السراج): لم پر 
یرسود رو وہ تی وٹ وت شاء آسرہ 

تتمّة: قدمنا'” آأنه سن القشل 77سا الجمعة؛ وقال في (التتارخانیةہ: لو 
اةقل لا جس للہا اھ ارک ض+ می نال یعل حدالحست 

ونيی االدرایةہ: یستحب [من]2 حضر الجمعة أن یغتسل ویدھن ویمس طیاً إن وجدہ؛ 
ویلبس أحسن ثیابە إن کان لە؛ قال عليه السلام : ٦لا‏ یختسل رجل یوم الجمعة ویتطھر ما 
استطاع من طھرہ؛ وبدھن من دھنه؛ ویمس من طیب بیته ثم بخرج فلا یفرق بین اثنینء ثم 
بسا یما کب لٹ ین کت إنا کلم الطیب الا غظر لم ما ید رین الج الأَحریٰا'' زراء 
البخاريء و في جامع الجوامع٢:‏ ویقص الشارب ویقلم الأظافیر؛ وفي ‏ الحجة): یکرہ ذلك 
قبل الصلاۃ تو قش من قلم أظفارہ یو الج آعاف اللہ تعالیٰ من السوء 
إلی الجمعة القابلةء وثلاثة أیام؛ ویستحب لبس الثیاب البیض لما رویٰ ابن عباس أن عليه 
الصلاۃ والسلام قال: ٦‏ البسوا من ثیابکم البیاض فإنھا من أحسن ثیابکم؛'' وکرہ من الشافعیة 
الغزالي وأبو طالب المکي!' لباس السوادء وخالفھما الماوردي في االحاوي؛ لما أنه عليه 
السلاۃ رالیام شخب خطب وعليه عمامة سرداء: ودخل یوم الفتح وعليه عمامة سودای وعلی علي 
وابن عمر عمامة سوداء یوم فتل عثمان وأحداث بنو العباس لباس السواد شعاراً لھم لأن الرایة 
التي غُقدت للعباس یوم الفتح ویوم خیبر کانت سوداء وعن ابن عباس عن النبيی 8ٛ2 : اثلاثة 


)۱( تقدم تخریجھ۔ 

.)۱۰۳١( انظر صفحة‎ )٢( 

(۳) اخرجه البخاري في کتاب الجمعةء باب: الدھن للجمعة (۸۸۳) من حدیث سلمان الفارسي رضي الله عنه. 

)٤(‏ الحدیث: ذکرہ ابن الجوزي في صفرۃ الصفوۃ (۹۹/۱)۔ 

(|) أبو طالب المکيی: هو الإمام محمد بن علي بن عطیة العجمي ثم المكي المتوفی سنة ٦۳۸ھ‏ صاحب کتاب قوت 
القلوب في التصوف . 

)1( العبارة في م أتیتم بدل أقیمت. 

)2( العبارۃ في م لمن بدل من. 


ھ٥‎ 
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باب العیدین 


حکم صلاة العیدینء وشروط وجوبھا: 


یعصمھم اللہ من عذاب القبر: المؤذن والشھید والمتوفیٰ لیلة الجمعةا''' وقال آبو المعین فيی 
١أصولہ؛:‏ قال أھل السئّة والجماعة : عذاب القبر وسؤال منکر ونکیر حق لکن إذا کان کافراً 
فعذابه یدوم في القبر إلیٰ یوم القیامةء وبٔرفع عنھم العذاب یوم الجمعة وشھر رمضان لحرمة 
النبي عليه السلام ٹم المؤمن علی ضربین [ 2 ] إن کان مطیعاً لا یکون [ "7/7 ] لە 
عذاب القبر ویکون لە ضخطة فیجد ھول ذلك وخوفە لما أله کان یتنعم بنعمة اللہ تعالی ولم 
یشکر النعمة وإن کان عاصیاً یکون لە عذاب وضغطة [القبر]'' لکن ینقطع عنە العذاب یوم 
الجمعة ولیلة الجمعة ولا یعود العذاب إلی یوم القیامة وإن مات یوم الجمعة أو یل الجمعة 
یکون لە العذاب ساعة واحدة وضغطة ثم ینقطع عنه العذاب ولا یعود إلی یوم القیامة من 
امجمع الروایات؛ و دڈالتتارخانیة؛. 
(ہاب) أحکام (العیدین) من الصلاۃ وغیرھا 

سمی یوم العید 1 لآن لہ تعالیٰ عوائد زالا-ان٢(۲2‏ إلیٰ عبادہ دیلیة ودنیاویة آو لأنہه یعود 
ویکرر وحی جمعه أعواد لان أصله الواوء وجمع بالیاء للزومھا فی الواحد وللفرق بینه وہین 
عود الخشبة أن یجمع علی عیدان وعود الطرب علیٰ أعوادء وکانت صلاۃ عید الفطر في السنة 
الأولیٰ من الھجرة: رویٰ أبو داوود:عن أنس قال: (قدم رسول اللہ ُا المدینة ولھم یومان 
یلعبون فیھما فقال: ما ھذان الیومان؟ قیل: کِنًا نلعبْ فیھما في الجاھلیة: فقال رسول 
اللہ ل: إِنَ اللہ قد أہدلکم بھما خیراً منھا یوم الأضحیٰ ویوم الفطر؟''. 

(صلاة العیدین واجبة) نُس علی الوجوب لنه ورد نصضٌاً عن أبي حنیفة (وفي) روایة وھيی 
)۱( ذکر بنحوہ الھیثمي في مجمع الزوائد بلفظ (من مات یوم الجمعة وقي عذاب القبر)(۳۱۹/۲)؛ والمغرب فيی 

الأأوسط . 
)٢(‏ آخرجہ أبو داود والحاکم في المسندرك في کتاب صلاة العیدین )۲۹٢/۱(‏ وقال: ہذا حدیث صحیح علی شرط 


مسلم ولم یخرجا۔ 


0( ما بین معکوفتین ساقط من ج ۔ 
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الأصَخْ عَلیٰ مَْ تجبٔ عَليه السْممَة ؛ بشرايِطھاء بی الحَبء ایخ بلھا تع الإشامزء 
تال نات لعل اھ اسان 
ما یندب فعله یوم عید الفطر: ۱ 

وَنْیِبَ فِي الفْطٌرِ تَلاَةً عَشْر شَیْتَا: : ان ا َاَنْ بکوْنَ المَأكُوْلَُ تَمْرَاء وَوِنْرَا 
رَیَتتَيلَ زَیْسْتَا وَبََطيْبَ 2 ,,,, ب ب ‌ 8 8 000081 9 


علی الأصح روایة ودرایةء وبە قال الأکٹرون وتسمیتھا في (الجامع الصغیر؟ سنة؛ لأله بت 
الوجوب بھا لمواظبة النبي پَٛأ علی صلاة العیدین من غیر ترك کما فی (الفتح٢.‏ 

فتجب (علی من تجب عليه الجمعة بشرائطھا) وقد علمتھا فلا بد من شرائط الوجوب 
جمیعھا [ ”٭'/]ء وشرائط الصحة (سویٰ الخطة) لأنھا لما رت عن الصلاة لم تکن شرطاً 
لھاء فبقیت وعظاً کما في سائر الأوقات: وکانت الخطبة سئّة (تصح) صلاۃ العیدین (بدوٹھا) 
أي: الخطبةء لکن (مع الإاساءة) لترك السئة (کما) یکون مسیتاً (لو قدمت الخطبة علیٰ صلاة) 
العید لمخالفتہ فعل النبي تَا '۔ 

(وثیب) أي: استحب لمصلي العید (في) یوم (الفطر ثلاثة عشر شیئاً: أن یاکل) بعد 
الفجر قبل ذھابه للمصلیٰ شیئاً حلواً کالسکر؛ (و) ندب (أن یکون المأکول تمرا)ء (وأن یکون 
عددہ وتراً) کٹلاٹ لما رویٰ البخاري عن انس قال: ەکان رسول ال پٹ لا یخدو یوم الفطر 

حتیٰ یأکل تمرات ویأکلھن وترا؛”'' وبه یتحقق معنیٰ الاسم؛ ومبادرۃ امتثال الأمر کذا نيی 
دالاختیاراء ولو لم یاکل قبلھا لا یائم ولو لم یاکل في یومه ذلك رہما یعاقب کذا في 
دالدرایةء (و) تیب أي: سن أن (یغتسل) وقدمنا [ "7 ] آنە للصلاۃ لما روی ابن ماجە: 
کان رسول اللہ و ئل اَفصل یوم الفطر زیوم النحر ویوم عرقا " (ویستك) لأنه مندوب إليه ني 
سائر الصلوات وأعم الحالات (ویت یتطیب) لألہ عليه السلام کان یتطیب یوم العید ولو من طیب 


زی آخرجه البخاري في کتاب العیدین؛ باب : الخطبة بعد العید (۳٦۹)ء‏ وتصلمفی تاب ضلاةۃ العیدین (۹۸۸) من 
حدیث ابن عمر: أن النبيی وأہا بکر وعمر کانوا یصلون العیدین قبل الخطہة وأخرج ابن ماجه في إقامة 
الصلاةء باب : ما جاء في الصلاة قبل صلاة العید وبعدھا (۱۲۹۱)ء والنسائي في العیدین؛ باب : الصلاۃ قبل 
العیدین وبعدھا (١۸٥۱)ء‏ وآبو داود في الصلاۃء باب: الصلاۃ بعد صلاة العیدء مطولاً۔ من حدیث ابن عباس ۔ 
أن النبي پاچ خرج یوم العید فصلی رکعتین لم یصل قبلھا ولا بعدھا. 

)٢(‏ آخرجہ البخاري في کتاب العیدین: باب: الاکل یوم الفطر قبل الخروج (۹۵۳)ء وابن ماجه في الصیامء باب: 
في الاکل یوم الفطر قبل أن یخرج (٢٥۱۷)ء‏ والترمذي في أبواب الصلاةء باب: ما جاء في الاکل یوم الفطر 
قبل الخروج (٥٤٤)ء‏ والزیلعي فيی نصب الرایة .)۲۰۸/٢(‏ 

)۳( آخرجه اہن ماجه في إقامة الصلاۃ؛ باب : ما جاء ء في الاغتسال في العیدین (١١۱۳۱)؛‏ والمزي في تحفة الأشراف 
.)٦١١٢١(‏ 


۷۷ھ 
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وَيتے آء خْسَیْ بَاہهء وَبُودْيَ صَدتَقَة الفْطر ۔ إِن وَجَبَث عَلیہ ۔ وَیٔظھز الفْرَحَ والبَشَاشَةٌ 
وَکَثرَةُ ۶۳۳ "0" والنَبْکِیْر ۔وھو: سُرْعَةُ الالْیِبًاہ ے والابٔیکار ۔ہدوھو: 
المْسَارَعَۃُ لی المُصَلیٰ پ وَصلاة الضْبٔح فی مسجد خَیّو تم بتَوَْجُُ 7 المصّلیٰ مَاشِيَا 


أُمله کذا في (الاختیارا: (وبلبس أحسن ثیابه) الٹي یباح لیسھا للرجال: ومن السئّة لبس 
البیضی؛ وکان للنبی إَلهُ جبُة فکان یلبسھا فی الجمعة والأعیاد''ء کذا فی ٦الاختیار؟ء‏ وفی 
(الھدایة؛ جیّة فَنلي 3 صوف انتھیٰ . ۱ ۱ ۱ ۱ 
والفنك حیوان یشبه الثعلب (ویؤدي صدقة الفطر إِن وجبت عليه) لحدیث ابن عمر أنه 
قال: آمرنا رسول اللہ تل بزکاۃ الفطر أن نؤدیھا قبل خروج الناس إلی الصلا' وقال ڑ: 
امن أداھا قبل الصلاۃء [أيی: خرو ج الناس إلی الصلاۃ]'"ء فھی زکاۃ مقبولةء ومن أداھا بعد 
الصلاة وسر کی فی دالتبییناء [ ٭/2] (ویظھر الفرح) بطاعة اللہ 
وشکر نعمته. روضو لد نا ووی می عاؤ لا یھ بی المساہة رفی آ4 عم ٹی سال 
الأیام تخّم یوم العید کذا في االدرایةاء (و) یُظھر (الیشاشة) فيی وجه کل من یلقاء من 
المؤمنین: وکثرۃ الصدقة النافلة (حسب الطاقة) زیادۃ عن المعتاد (والتبکر وھو سرعة الانتباہ) 
أول الوقت أو قبلە لأداء العبادۃ بنشاط (والاہتکار) وھو المسارعة إلیٰ المصلیٰ لینال فضیلتہ؛ 
وفضل الصف الاول (وصلاۃ الصبح في مسجد حیہ) لقضاء حقه: ویتمحض ذھابه لعبادۃة 
مخصوصۃ اھتماماً بشأنھاء وفي قوله: الثم بتوجە إلی المصلی)؛ إشارۃ إلی تقدیم ما ذکرناء 
علی الذھاب إلی المصلیٰ (ماشیاً) بسکون وسکینة ووقار ہج وہہ 
سو سے ہت وعن علي رضي اللہ عنەه: آنه لے رج إلی المصلیٰ ماشیاً . 
وراحلتہ تقاد إلی جلبەا' وکان عليه السلام یقول عند خروجە: الم إنيی خرجت إليكک 


/۲( رواہ البیھقي في السنن الکبری في صلاہ العیدینء باب : الزینة للعید (۳/ ۲۸۰)ء والزیلعي في نصب الرایة‎ )١( 
۹ء وقال: غریب.‎ 

)٢(‏ آخرجه البخاري في کتاب الزکاۃء باب: الصدقة قبل العید (١۹٥٥۱)ء‏ ومسلم في الزکاۃء باب: الأمر بإاخراج 
زکاۃ الفطر قبل الصلاۃ (٦۹۸)۔‏ 

(۴۳) ہو جزء من حدیث أخرجہ ابن ماجه فی الزکاۃ: باب : صدقة الفطر (۱۸۲۷)ء وأبو داود نی الزکاۃء باب: زکاۃ 
الفطر (۹٦٦٦)ء‏ والمنذري في الترغیب والترھیب (٢/١٥٥)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة )٦٦٤/٢(‏ من حدیث 
ابن عباس رضی الله عنھما۔ 

)٤(‏ آخرجە ابن ماجە في إقامة الصلاةء باب: ما جاء في الخروج إلی العید جن والترمذي في الصلاۃ؛ 
باب : ما جاء في المشي یوم العید (٥٥٢)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف :٤(‏ 


(١1)‏ ما بین معکوفتین ساقط من م۔ 


۷۸ھ 
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مکترا شسات وَيَفْطمُه إِذا اَنمَهَیٰ إِلٰیٰ المُصَلّیٰ في رِوابَة لن رَزَاَة أَشر یٰ: إِذَا أَقْتْتُحَ 
الصّلاهٌ وَيَرْجِمُ مِنْ طرِیٰق آَحَر. یکر الْثثُلُ قبْل صلاہ المِیْدِ في المُصَلیٰ وَالبَیْتِء 


خرج العبد الذلیل)''' کذا في ہمعراج الدرایةہء وفي ٦البرھان+‏ روي ان علیاً رضي ال عنە لما 
قدم الكوفة استخلف من یُصلي بالضعفة صلاۃ المید في الجامع وخرج إلیٰ الجبانة مم خمسین 
شیغاً یعشی ‏ ویمشون" آنتھیٰء وھذا یخالف ما قالۃ بعض المشایخ: الائضل الام الرکرب 
وللشباب المشي (مکیّراً سرا) عند أبي حنیفة لقوله تعالیٰ: 0 ٔ ٔ “ ×ْ 
٥‏ وقال [ "7 ] عليه السلام: ٭خیر الذکر الخفي؛ وخیر الرزق ما یکفي؛''” ولا 
الأاصل في الشناء الإخفاء یہ کی کیوم الأضحیٰ؛ وعندھما یسن أُن ہر جو 
وھو روایة عن الإمامء وکان [عمر]!'' یرفع صوته بالتکبیر وھو مروي عن علي رضي اللہ عنه 
(ویقطعه أي: التکبیر إذا انتھیٰ إلی المصلیٰ في روایة) جزم بھا ني االدرایة؛ فقال: وعندنا 
زا ظازوابع صلی قطمء ری دوایة إذا انتتح الصلاة کذا في ٦‏ الکافي؟ انتھیٰ. وعليه 
عمل الناس کذا في اشرح) المقدسي انتھیٰ. وفيی االتتارخائیةۂ عن ڈالحجةہ قال أبو جعفر: 
ویهہ نأخذ انتھیٰ . 

سس ور و ج وت د [کفعلم]'' وف لما في سنن أبي داود: ان 
النبيی ‏ ال أخذ یوم العید فی طریق ثم رجع في طریق آخرا''“ کما في ٦الہرھان٤.‏ 

(ویگرہ اننقل قب لاہ الدید ٹی السائٰ) انفاتًء (و) في (البیت) عند عامتھم کما فيی 
(التبیین؛ وھو الأصح کما فی (البحر؟ عن (غایة البیان؛ لقول ابن عباس رضي اش عنھما أن 
ہ وع شس نو ےوہ یسوی 


 )١(‏ اخرجہ البیھقي في شعب الایمان )۱۳۳/٤(‏ والمناسبة کانت من أجل الاستسقاء. 

)٢(‏ آخرجہ ابن أبي شیبة فی مصنفه )٢/٥(‏ بنحوہ. 

)۴( ذکرہ ابن أبي شیبة في مصنفه في کتاب الدعاء: باب : في رفع الصوت بالدعاء (۱۰۸/۷)؛ والھیثمي فيی مجمع 
الزوائد في کتاب الأذکا باب: ما جا في الذکر الحنفي (۸۱/۱۰)ء والمنذري في الترغیب والترھیب (۲/ 
۷ء وآبو یعلی فی مسندہ (۷۳۱)ء وأحمد في مسندہ (۱۷۲/۱)ء وابن حبان فيی صحیحه (۸۰۹). 

)٤(‏ آخرجہ البخاري في کتاب العیدین: باب: من خالف الطریق إذا رجع یوم العید )۹۸٦(‏ من حدیث جابر قال: 
ہکان الئبيی إذا کان یوم عید خالف الطریق٤ء‏ وأبو داود في الصلاۃ؛ باب : الخروج إلی العید في طریق 
ویرجع في طریق (١٥۱۱)ءرابن‏ ماج في إقامة الصلاۃء باب : ما جاء في الخروج یوم العیدین الطریق والرجوع 
من غیرہ(۱۲۹۹) من حدیث ابن عمر رضي ال عنھما۔ 

(ہ) آخرجه البخاري في کتاب العیدین؛ باب: الخطبة بعد العید )۹٦٤(‏ مطولاًء ومسلم في صلاة العیدینء باب : 


ترك الصلاة قبل العید وبعدھا فی ا )۸۸٤(‏ مطولاًء والترمذي فی الصلاةء باب : ما جاء في لا صلاة قب 
تی فيی في فی قبل 
(1) العہارۃ في م این عمر۔ (2) العبارۃ في ج کقوله. 


۹ 
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وَبَددمَا في المُصَلیٰ فَقط علیٰ آختیار الحْنْھُزْر 
وقت صلاۃ العید: 

وَوَفّتُ مِسًة صلاۃِ العْدِ: مِنْ اَزتفاع الکُنُس فُذْرَ رفح آز رُمْحَین إِلیٰ رَوَالِهَا. 
کىیفیة صلاۃ العید: ۱ ۱ ۱ ۱ 

وَكْفْیَهُ صَلاتھا: کی مال وع سوب وٗوئمومومموگھمفووجٹوئُوکک 


التنفل (بعدھا) أي : بعد صلاة العید (في المصلیٰ فقط)ء نلا یکرہ في البیت (علی اختیار 
الجدھور) لقول آي سمید الخدری رشي ال علد: ١کان‏ رسول اللہ ہل لا یصلي قبل العید شیئاً 
فإذا رج جع إلی منزله صلیٰ ر کعتین!( ' رواہ ابن ماجه کذا في د”البرھان؛ء وقال قاضي خان: وله 
اض بعدھا أربع رکعات؛ ومثله فی االتحفقہ, أطلقنا لە جواز التتفل في الجبانة بعد الصلاۃ 
من غیر کراهة ومن غیر ذکر استحبابء وفي ڈالزاده وفالخلاصة+: یستحب أن یصلي بعد صلاۃ 
رو ری تس رر سی امن صلیٰ بعد الِعید أریع 
رکعات کتب الل لە بکل نبتٍ [نبت!'' وہکل ورقة حسنةہ''' کذا في 'معراج الدرایقہ. 

(و) ابتداء (وقت) صحة (صلاة عہو ت سودت أو رمحین) حتیٰ تبیض 
ہي عق اس رت الطرع إِلنٰ ان تبیہ + ولآنہ کان ئا ٹا (یصلي العید حین ترتفع الشمس 
قدر رمح أُو رمحین) کاو ےی ےوہ کی سار تل ارس عبا لا :کرد ماوسید 
[ “/2] بل نفلاً محرماء ویستحب أن یکون خروج الإمام بعد الارتفاع قدر رمح حتیٰ لا 
یحتاج إلی انتظار القوم کما في ٦البحرۂ‏ ویستمر الوقت من الارتفاع [ ٭''' ] ممتداً (إلیٰ) قبیل 
(زوالھا) أي : الشمس؛: ٦ھ‏ عون کول لوقد کی ایز فشک ل قطین دن رما بعد اور 
برؤیة الھلال: أمر النبي و ولا ان یخرجو إلی المصلیٰ من الغد ولو کان الوقت باقیاً لما أخرھا 
کذا في (النبیین٤‏ و ٴالدرایةا۔ 

(وکیفیة صلاتھما) أی: العیدین (أن ینوي) عند أداء کل منھما (صلاة العید) بقلبْہ ویقول 


َ‫ العید ولا بعدھا (۷۷٥۵٦)ء‏ والنسائي في صلاۃ العیدینء ہاب : الصلاة قبل العیدین وبعدھا (۱۲۹۱)ء والمزي فيی 
تحفة الأشراف (٥ہ٦٢).‏ 

)١(‏ آخرجه ابن ماجه في إِقامة الصلاۃ؛ باب: ما جاء في الصلاة قبل صلاة العید وبعدھا (۱۲۹۳)ء والمزي في تحفة 
الأأشراف (۸۷٥٦)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة /٢(‏ ۰ 

)٢(‏ لم اجدہ. 


() ذکرہ الزیلعي فيی نصب الرایة )۲١٢ /٢(‏ وقال: : حدیث غریب. وأخرج بنحوہ من حدیث عبد اللہ بن یسر ابن 
(1) العبارة في م بکل بنت. 


٠ترک‎ 
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کم کب با ا ا ا اک >كُم یه في کُلَ مٹھَاء 


یتَعَوَدُ ثُمْ می سز ُم يَفْرا المَاتّحقٌ وسُوَرَۃٌ وَْب تكُزْن طسَیٔح اسم اف 
لأنخلیٰ ۹ء ء ثْم يَرَكُم ٤‏ فَإذا قَامَ لِلَابَة ابتدَاً بِالبَسْمَلَةَ تُمْ بألفَابِعَة تم بالسُوْرَِ وَنّْتَ 


أُنْ تکزْن کر س ھاس امست سم رھ جا اھ جھستھ مض انس 


بلسانه: أصلي لہ تعالیٰ صلاة العید إماماء والمقتدي ینوی المتابعة أیضاً (ثم یکبر للتحریمة ٹم 

یقرا) اتد رفزت (القٹاء): سبحائك اللھم وبحمدك إلخ؛ لأنه شرع في أول سا 
فیقدم علی تکبیرات الزوائد فی ظاھر الروایف لثم یکہر) الإمام والقوم (تکبیرات الزوائد) 
سمیت بھا لزیادتھا علی تکبیرات الإحرام والرکوع یکررھا (ثلاٹا)ء وھو مذھب ابن مسعود 
رضي اللہ عنهء ویسکت بعد کل تکبیرۃ مقدار ثلاث تکبیرات في روایة عن أبي حنیفة لثلا یشتبه 
علی البعید عن الإمام؛ ولا یسن ذکر بین التکبیرات لأنه لم ینقل. وعن الإمام الشافعيی رحمه 
الله : الثناء کل تکبیرتین سبحان اللہ والحمد ل ولا إِله إلا اللہ والل أکبر؛ کذا في سمجمع 
الروایات) عن ۃالکافي٭ (یرفع یدیە) الإمام والقوم (في کل منھما): وتقدم أنە سئة (ثم بنعوذ) 
الإمام (ثم یسمٌی سرّآء ئم یقرا) الإمام (الفانحة ثٹم) یقرأ (سورةء وندب أن تکون) سورةۃ: 
طَیم آسہ رك التُل ( 4 (الاعلی:٠]‏ إلی آخرماء (ثم یرکع) الإمام یتبعه القوم (فإذا قام 
للثانیق ابتدً البسملة ثم بالفاتحة ٹم بالسورۃ) لیوالي ہین القراءتین وھو الأفضل عندناء (وندب 
ان [ **'/'.] تکون) سورۃ فمَل ات عَیث الصَیْيَة لیم4 (لعائیة: ]١‏ لما رویٰ أبو حنیفة عن 
براھیم بن محمد بن المنتشر"' عن آبيه عن حبیب بن سالم عن النعمان بن بشیر عن 
النبي پل آنہ کان یقرأ في العیدین ویوم الجمعة مج انت تَي اتل یڑ (الاعلی:١‏ و طمّل 
يك حدبت الَْشیة الڈا ے>ہ [الغاشیة:۱] ورواء وہ في العیدین فقط کذا في فالفتح؛. 


ے ‏ ماجھ في إقامة الصلاۃء باب: في رقت صلاة العید (۱۳۱۷)ء وأبر داود في الصلاۃء باب: وقت الخروج إلی 
العید (١۱۱۳)ء‏ والحاکم في المستدرك )۲۹٥/۱(‏ وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط البخاري ولم یخرجاہ. 

)١(‏ هو إبراھیم بن محمد بن المنتشر بن الأجدع الھمداني الکوفي أحد أئمة الدین ومن ثبت العلم حدث عن أبیه 
وطائفة أحادیث یسیرۃء وحدث عنە شعبة وسفیان الثوري وغیرھماء وھو قدیم الوفاۃ۱۔ھ. ١۱۔ھ.‏ سیر أعلام 
النبلاء )٢٥/۷(‏ الجرح والتعدیل (٢/١٢۱)۔‏ 

)٢(‏ آخرجه مسلم في الجمعف باب: ما یقرأً في صلاة الجمعة (۸۷۸)ء وأبو داود ني الصلاۃء باب: ما بقرأ بە فيی 
الجمعة (۱۱۲۲)ء والٹرمذي في الصلاةء باب: ما جاء في القراءۃ في العیدین (٥٥٢)ء‏ والنسائي في الجمعة؛ 
باب : الاختلاف علی النعمان بن بشیر في القراءة (١٤٢۱)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةۃء باب: ما جاء في 
القراءة فی صلاۃ العیدین (۱۲۸۱)۔ ۱ 


۱ہ" 
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سُوزَه الفَاشِیَةء تم يكبْرَ تکبيْرَات الزَاِد (ثلانا) وَيرفع يََيْه فِيهَا کَمَا في الازلیٰء وَمَذَا 
أَزْلیٰ من تَقَيیْم تَكَبِيْرَاتِ الرَوَابِدِ فی الرْكْمَة التّابِیة علیٰ القَرَاءةء فَإنَ قَدمَ النكبِيْرَاتِ عَلیٰ 
القَرَاءَة فِيْھَا حْازٌ کت کی ب‫ و وت یك رب ت 9۹۰ و و کفبت و ٹیپ ٹر ٹور و و و رر ںنیش4ت 


(ثم یکبر) الإمام والقوم (تکبیرات الزوائد ثلاثاً. ویرفع بدیہ) الإمام والقوم فیھماء کما في 
الرکعة (الأولیٰء وھذا) الفعل وهھو الموالاة ہین القراءتین ن والتکبیر ثلاثاً ني کل رکعة (أولیٰ) من 
زیادة التکبیر علی الثلاث في کل رکعة؛ (ومن تقدیٔم تکبیرات الزوائد في الرکعة الثانیة علی 
القراءة)ء لاثر ابن مسعود رضي اللہ عنہ وموافقة [ ٭!”/7 ] جمع من الصحابة لە قولاً وفعلاً 
وسلامته من الاضطراب؛ وإنما اختیر قوله بقول النبی 5ٹ8: ہرضیت لأمتي ما رضيه ابن أم 


عبدہ''' یعني: عبد اللہ بن مسعودء کذا في ”مجمع الروایات) وفي (جامع الجوامع٤ء‏ وھو قول 


عمرو بن الزبیر وحذیفة بن الیمان وعقبة بن عامر الجھني وأبي موسیٰ الأشعري وأبي هریرة 
وأبيی سعید الخدري: والبراء بن عازب وابن مسعود الأنصاري: وفي دالخائیة؛: وقول اکٹر 
الصحابة رضوان ال علیھم أُجمعین؛ کذا في (التتارخانیة٤ء‏ (فإن قدم التکبیرات) في الرکعة الثانیة 
(علی القراءة جاز) لن الخلاف في الأولویة لا الجواز وعدمهء وکذا لو کبر الإمام زائداً عمّا قلناء 
یتابعه المقتدي إلی ست عشر تکبیرۃء فإن زاد لا یلزمه متابعتهء لأئه بعدھا محظور بیقین: 
لمٰجاوزته [ما]!'' ورد بە الآثارء وإذا کان مسبوقاً یکبر فیما فاته بقول أبي حنیفة؛ وإذا سُبق 
[ /] برکعة یبتدیء في قضاتھا بالقراءةء م یکبر لأنە [لی]أ2' بدأ التکبیر والی ہین التکبیرات ؛ 
ولم یقل بە أحد من الصحابة فیوافق رأي الإمام علي بن أبي طالب رضي اللہ عنهء وکان أولیٰ 
وھو تخصیص لقولە المسبوق یقضي أول صلاته في حق الأذکار؛ وإن أدرك الإمام راکعاً آحرم 
قائماً وکبر تکبیرات الزوائد قاثماً أیضاً إِن این فوت الرکعة بمشارکتہ الإمام ذ في الرکوع؛ وإلاً یکبر 
لاإحرام قائماً ٹم یرکع مشارکاً لاِمام ذ فی في الرکوع ویکبر للزوائد منحنیاً بلا رفم؛ لأن الفائت من 
الذکر یقضیٰ قبل فراغ الإمام بخلاف الفعلء والرفع حینثدٍ سلة في غیر محلهء ویفوت الستّة التيی 
في محلھا رهمي وضع الیدین علی الرکبتین ء وإن رفع الإمام رأسه سقط عن المقتدي ما بقي من 
التکبیرات٠‏ لنه إِن أتیٰ بە في الرکوع لزم ترك المتابعة المفروضة للواجب؛ وإن أُدرکە بعد رفع 
رأسە قائماً لا یأتي بالتکبیر؛ لأنه یتضي الرکعة مع تکبیراتھا کما في (الفتح٤.‏ 
() أخرجه الحاکم في المستدرك (۳/ ۳۱۷) وقال: إسنادہ صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجا والھیثمي في 
مجمع الزوائد (۹/ ۲۹۰)ء والہزار (۷۹٦۲)ء‏ والطبراني في الکبیر (۸٥۸)ء‏ والمتقي الھندي في کنز العمال 
.)۴۳٣۵)٣)(‏ 
(2) ما بین معکوفتین زیادۃ في م۔ 


۸۲ 
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ثُم حْطٌبُ الإمَام بَغذ الصّلاۃ حُطْبتْيْنْ. بُعَلمْ فيْھمَا أَحْکام صذفة الفظر۔ 
حکم فوات صلاۃ الفطرء وتأخیرها: 
وَمَنْ فَاللَهُ الصّلاہ مَمَ الإمام لا يَتُفِيْھَاء وَنؤحْرْ ہِمڈر إِلَیٰ النُدِ فقط . 


مطلب: أحکام خطبة العیدین 
ٹم بخطب الإمام بعد الصلاۃ خطبتین) اقتداء بفعل النبي لا (یْعلُم فیھما أحکام 
صدقة الفطر) لأن الخطبة شرُعت لأجلە فیذکر من تجب عليه ولمن تجب ومعْ تجب ومقدار 
الواجب ووقت الوجوب؛ ویجلس بین الخطبتین جلسة خفیفةء ویکبّر [ ۶ػ۷ ] في خطبة 
العیدینء ولیس لذلك عدد في ظاھر الروایة لک ِن لا ینیٹي أن ان یکو آکٹر الخطبة التگبیر؛ 
ویکبٔر فی خطبة عید الأضحیٰ اکثر مما یکبٔر فی خطبة الفطر؛ کذا في ‏ قاضیخان٤:‏ وقال فی 


(البحر؛ عن (المجتبیٰ : یبدا بالتحمید فی خطبة الجمعة والاستسقاء والنکاح؛ ویبدا بالتکبیرات فيی 
02) 


خطبة العیدین ویستحب أن یستفتح الأولیٰ بتسع تکبیرات تتری ٠ء‏ والثانیة بسبعء ٭ قال [ 
عبداللہ بن مسعود: وھو السئّة ویکبٔر قبل أن ینزل من المنبر أربع عشرة تکبیرۃ انتھیٰ ۔ 

وفي (التتارخانیة) عن (الحجة): إذا کبٔر الإمام في الخطبة یکبر القوم معهء وإذا صلیٰ 
علی النبي ا یصلي الناس في أنفسھم امنثالاً للأمر وسنة الإنصات انتھیٰ۔ 

(ومن فاتته الصلاة) فلم یدرکھا (مع الإمام لا یقضیھا) لأنھا لم تعرف قربة إلا بشرائط لا تتم 
بدون الإمام الأعظم أو مأمورہ؛ وکذا لو أفسدھا وفرغ الإمام منھا لا یمکنە القضاء لفوات الشرط 
وقال قاضیخان: ومن لم یدرك الإمام إِن شاء انصرف إِلیٰ بیتەء وإن شاء صلیٰ ولم بنصرف٠‏ 
والأفضل أن یصلي أربعاً فتکون لە صلاۃ الضحیٰ لما روي عن ابن مسعود رضي اللہ عنه أنه قال: 
من فائته صلاۃ العید صلیٰ آریع رکعات یقرأ في الاولیٰ : طسَیْم ات تَْكَ الک لی [الاعلی ]١:‏ 
وفي الشانیة یں وَعْنھا یا4 (الشمس:١]‏ وفي الشالثة ٭وَأِّلِ إَِا یَنمّی د 6> [اللیل:١]‏ وفيی 
الرابعة إوالضحًیٰ 4 [الضحی:١]‏ وروي في ذلك عن النبي لچ وعداً جمیلاً وثراباً جزبلاًء 
انتھیٰ ۔ ۱ ۱ 

(وٹؤخر) صلاۃ عید الفطر (بعذر) کأن عم الھلال وشھدوا بە بعد الزوالء أو صلوما في 
غیم فظھر أنھا کانت بعد الزوال فتؤخر (إلیٰ الغد فقط)ء لن الأصل فیھا أن لا تقضیٰ 
کالجمعة؛ إلا أنّا ترکناء ہما روینا من أنە عليه السلام أخرھا إلی الغد بعذر'' ولم یرو أنه أخرھا 
إلی ما بعدہء فبقي علی الأصل؛ وقیدنا بالغد بالعذر للجواز لا لنفي کرامة الفعل فقطء فلا 


.)۲٢٢ /۲( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )١( 
.)۲۲٢٢ /۲( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٢( 


٘"۸,"۳ 
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آحکام الأضحيٰء وما تفارق فيه الفطر: 

وَأََکَامُ الأضخیٰ كَلْيْطٌٍ لَكِنَهْ فِيْ الأشخیٰ يُوحَر ز الأكُلَ غْ الصلاة وَیْكَبْرْ فِيْ 
الطرِیْقِ جُھَْرَآ وَيْعَلَمْ الاضَْحقٌ وَنْكَيِیْرَ بر التَشْرِیْقِ فيْ الحْطبَةء وَلُؤحْر بِغُذر إِلَیٰ ُلائۃ 
تج والتْخِیْف لَیْس بشیْء. 


تصح إذا أخرت إلیٰ الغد بلا عذر کما في (التبیین٤.‏ 
مطلب: فیما یخالف فیه الفطر الأضحیٰ 

و (أحکام) عید (الأضحیٰ کالفطر) وقد علمتھاء (لکنە في الأضحیٰ یؤخر الأکل عن 
الصلاة) راستحباباً لما روي أنه عليه السلام اکان لا یطعم في یوم الأضحیٰ حتی یرجع فیأاکل 
” وقیل: ہذا في حق من یضحّي لیاکل من أضحیتہ ["/2] أولاأ أما فی حق 
غیرہ فلاء ٹم [قیل]'' الأکل قبل [ 7/'٠“‏ ] الصلاۃ مکروہ؛ والمختار أنه لیس بمکروہ لکن 
یستحب ترکە؛ (ویکبر في الطریق) ذاھباً إلی المصلیٰ تکبیراً (جھرا) استحباباً کما فعل 
النبي تل کذا فی ٦الاختیاراء‏ (ویعلم الأضحیة)ء فیبین من تجب عليیه وممٌ تجب؛ وسن 
الواجب؛ ووقت ذبحه والذابح: وحکم أكله والتصدق والھدیة؛ والاذخار منهء (و) یعلم 
(تکبیر التشریق في الخطبة)ء لآن الخطبة شُرعت لتعلیم أحکام الوقت فیبین الأحکام في الخطبة 
لجواز أن لا یعلّمھا بعض الحاضرین : وقال الشیخ زین في ٦‏ البحر*: ینبغي للخطیب أن یعلمھم 
الأحکام في الجمعة التي یلیھا العید لیأتوا بھا فی محلھاء لأن بعضھا یتقدم علی الخطبة فلا 
یفید ذکرہ فیھا النء قال: ولم یرہ منقولاًء والعلم أمانة في عنق العلماء انتھیٰ۔ 

(ونؤخر) صلاہ عید الأضحیٰ بلا کرامة (بعذر إلی ثلالة آیام)ء ومع الکرامة بدونه 
لمخالفة المأثور بلا مائعء ولا تجوز بعد الزوال من الیوم الثالث لنھا لا تُعَضیٰ٠‏ وإنما جازت 
في الأیام الثلاثة لأنھا مؤقتة بوقت الأضحیة لکن فیما ہین ارتفاع الشمس إلیٰ ما قبل الزوال 
منھاء (والتعریف) یجيء لمعان: للاعلام والتطیب من العرق وعو الریح؛ وإنشاد الضالة 
والوقوف بعرفات؛ والتشبه بأھل الموقف وھو المراد ھناء فیجتمعون في مکان یوم عرفةء وھو 
(لیس بشيء) معتبر فھو غیر مسنون وغیر مستحبء وِسٔیل الإمام مالك غن ذلك فقال : وإنما 
مفاتح هذہ الاشیاء البدعء کذا في (الدرایة٥ہء‏ وفال الکمال : والأولیٰ الکرامة لآن الوقوف هد 


من أضحیتهہ؛ 


)١(‏ آخرجه الترمذي في آبواب الصلاةء باب: ما جاء في الاکل یوم الفطر قبل الخروج (٥٤٤)ء‏ والحاکم في 
المستدرك في کتاب العیدین )۲۹٢١/۱(‏ وقال: حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ: والدارقطني (٢/٤٥)ء‏ 
وأحمد /٥(‏ ٣٥۳)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة .)۲۲٢/٢(‏ 

(1) ھا بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 


٦*٤ 
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حکم تکبیر التشریقء ومدتهہ وعلی من یجب؟ 

وَيَجبُ تَكکَبیْژ التْشْرِیْقِ مِنْ بد فُجْرِ عَرَفةَء إِلیٰ عَطرِ الِیْدِ مو فَورَ کُلَ فَرْضِ أُيَ 
بِجْمَاعة مُسْتَعَبّةَ عَلَیٰ إمام مقیٔم بمضرِ وَعَلَیٰ مَن اَقْتَدَیٰ بہء ول کَانْ مُسَاْرآ از 
رلیْقا آأج أَنِْ سا وت سس سس لمت 


ےر نے ۹۷٦‏ 


قربة 1 7ت.] في مکان مخصوص فلا یکون قربة في غیرہ انتھیٰ. 

۳ ”الدرر والغرر؟: الصحیح الکرامة؛ ولا یجوز [الاختراع]''' في الدین کذا في 
ہالکافي۲ء وفي المنع منه حسم لمفسدۃ اعتقادیة ۔ من العوام: ونفس الوقوف؛ وکشف 
الرؤوس بستلزم التشہه وإن لم یقصد ویحمل ما ذکرہ ذ في (الکافي؛ بقوله: و عن أبيی حنیفة أنە 
لیس بسئّة؛ وإنما ھو حدث اسرفاقاس سی ضل جاز اتی علی کونە بلا وقوف وکشف 
الرؤوس قاله الکمال انتھیٰء ھذا ولا یخفیٰ ما في اجتماع نساء أھل ھذا الزمن مع الرجال 
والأحداث ورعاع العامة وغیرھم من الشدة والبأس والفتنةء وحسم ذلك واجب . 

مطلب: في تکبیر التشریق ہوسیس 

(ویجب تگبیر التشریق) في اختیار الاکٹر لقوله تعالیٰ : فا بانکوا الہ نہ آکار تَمْرَتْ 4 
[البقرة: ]٥٢۴‏ (من بعدہ) صلاۃ (فچر عرفة إلیٰ) عقب (عصر العید) ویأتي یه (مر66 [ تی ] 
بشرط أن یکون (فور کل) صلاة (فرض)ء شمل الجمعة وخرج النفل والوتر وصلاةۃ الجنازة 
والعید إذا کان ذلك الفرض (أذي) أي : صُلّي ولو کان قضاء من فروض هھذہ المدۃ فیھا وهھي 
الثمانیة (لجماعة) خرج بە المنفرد لما عن ابن مسعود رضي اللہ عنه: لیس التکبیر أیام التشریق 
علی الواحد [المنفرد]“ والائنین: التکبیر علی من صلیٰ بجماعةء رواہ حرب وأبو بکر بن 
عبد العزیز بإسنادھماء ورویٰ أحمد بإسنادہ عن ابن عمر أنە إذا صلیٰ وحدہ في أیام التشریق لم 
یکبّر کذا بخط شیخ الإسلام المقدسي (مستحبة) خرج به جماعة النساء وقوله: (علی 
[مام... إلخ) متعلق بیجب؛ (مقیم): و ےہ و تس (بمصر) احترز بە عن 
المقیم بغیرھا۔ 

(و) یجب التکبیر علیٰ (من اقتدیٰ به) أي : بالإمام المقیم؛ (ولو کان) المقتدي (مسافراً 
ار رقیقاً أو ا نث) تبعاً [ "'24] لامام؛ والمرأة تخفض صوتھا دون الرجال لن عورةء وعلی 
المسبوق التکبیر لأنہ مقتدٍ تحریمة فیکبّر بعد فراغہء ولو تابع الإمام ناسیاً لم تفسد صلاته وفي 
التلبیة: تفسد ویبدا المحرم بالتکبیر ثم بالتلبیة کذا في ہفتح القدیر؟ء وإذا ترك الإمام التکبیر 


(1) العبارۃ في م [الاحتراز] بدل الاختراع ۔ 
زی ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 


"۸ "۸ 
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مد الإمام اي عَيیفةً رحمہ اللہ . وَقالاً: یَجبٔ فور ز گُل فُرفی: غُلیٰ مُنْ ضلاة وَلو 
مُنِدَاً آو مُسَافْرَاء آز فَرَرِبَا وو ونم وو دوجو جوجنوججوجججججججیووجووجھووییس وو وٹئیوسییہر 


یکیّر المقتدي لآأنه یؤدی ذ فی أثر الصلاۃ لا فی نفسھاء ری ونظر افعامرر سح راس الامام 
بشيء ء یقطع التکبیر: افرعتیس تا کالخروج من المسجد والحدث العمدہ والقھقھة 
والکلام ولو سوا فإذا فعل الاإمام ذلك کب ر المقتدی کما في االتبیین۷ وغیرہء وفي 
(التتارخانیة؛ عن (الخلاصة): الإمام إذا آحدث بعد السلام قبل التکبیر: الأصح أئە یکبر ولا 
یلزمه الطھارۃ انتھیٰ . 

وقال الزیلعيی: وإن سبقه الحدث قبل أن یکبّر توضاً وکبّر علی الصحیح انتھیٰ. وقال 
الإمام السرخسي: الأصح عندي أنە یکبّر ولا یخرج من المسجد للطھارة لأن التکبیر لما لم 

یفتقر إلی الطھارة کان خروجه مع عدم الحاجة قطعاً لفور الصلاة فلا یمکنه التکبیر بعد ذلك؛ 
نک لعالسساسا کذا فی (البحرہ عن االبدائع٢ء‏ وذلك عند (أبي حنیفة) رحمه اللہ لآثر 
علي رضي اللہ عنەء ولِمَا عن ابن.مسعود وابن عمر رضی الله عنھم .-۔ 2 
الأقلء فکان الأحوط الأخذ بالأقل کذا في !الدرایةہ عن ١جامع؛‏ الکردي؛ (وقالا) أي: 
یوسف ومحمد رحمھما اللہ (یجب) التکبیر (فور کل فرض علی من صلاہ ولو) کان (منفرداً 
مسافرا آ آو قرویا) [ "؛/7] لأنه تبع للمکتوبةق من فجر عرفة ة إلی عقب عصر الیوم الخامس 
من یوم عرفة فیکون إلیٰ آخر أیام التشریق وبە أي: بقولھما [ “٭؟'] یعمل وعليه الفتویٰ إذ 
هو الاحتیاط لآأن الإتیان ہما لیس عليه أولیٰ من ترك ما عليەء فیکون الأخذ بالاکٹر احتیاطاء 
ولأئہ قال تعالیٰ: فإرانکووا ال نہ آیکارٍ تَنْذُوهّتٍ ٭ [البقرۃ: ]٦٠٢‏ وقال في موضع آخر: 
طریڈگڑوا اش اق یہ أَارٍ تُنَأْرَپ ٭ [الحج: ]٢۸‏ المعلومات : أیام (الستے ٢‏ سن دی 
الحجةء والمعدودات أیام التشریق؛ وقیل: المعلومات أیام التحرء والمعدودات : أیام 
التشریق؛ وسمیت معدودات لقلّتھاء وھکذا روي عن أبي یوسف أنه قال: الیوم .الأول من 
المعلومات؛ والیومان الأوسطان من المعلومات والمعدودات ؛ فلما أمر الله تعالیٰ بالذکر فيی 
هذہ الأبام ولم نجد ذکراً سویٰ التکبیرات فتجب؛ کذا في اجامعە الإسبیجابيء [وفب]2 
وفی (النحریر والخلاضة؛ و (المجتبیٰ؟ و افتاویٰ العتابي٤:‏ والفتویٰ علی قولھماء وعليه عمل 
الأمصار في أغلب الأعصار کذا في امعراج الدرایةاء وفي ڈالسراج الوماج؛ و دالجوھرةا وفي 

مجمع الروایات٤‏ قال الزامدي: والفتویٰ والعمل فی عامة الأمصار علی قولھما۔ 

تنبيه: قال فی دڈالدرایةقہ و (المستصفی٤:‏ هذہ الإضافة فی تکبیر التشریق إنما تستقیم علیٰ 


)1( کس کے ہس رھ بدانت 
(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 


ھ٦‎ 
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إلَٰ عَضر الحایس مِنْ یُوْم عَرَفَةًء وَبه يْعْمَل؛ وعلیہ الغْثوَیٰ. وَلا بس بالٹکبیْر عَقَب 
صَلاۃِ العِیٰدیْن . 
وف 


پ ود وہ ویرہ جج لا یقم شيء 
ت2 العید لأنہا مھ َ رارسا وقیل: تس سار ماك الأیام 
لما فیھا من تشریق لحوم الأضاحيءہ فعلیٰ ہذین تستقیم الإضافة علیٰ قولهء انتھیٰ۔ 

وقال الکمال: الإضافة بیانیة أيی: التکبیر الذي هو التشریق فإن التکبیر لا یسمیٰ تشریقاً 
إلا إذا کان بعلك الألفاظ فی شيء من الأیام المخصوصة فھو حینثلٍ متفرع علی قول الکل؛ 
وفی (الکافی؛ [ 7/۲'۰۴] و االدرایةا: ما یقتضي عدم صحة الإضافة الثانیة التيی هي علیٰ معنی 
التکبیرء لأنە ذکر في جواب الاعتراض علی الاستدلال لأبي حنیفةء في اشتراط المصر للتکبیر 
بالأثر الذي هو ہلا جمعة ولا تشریق ولا ضحیٰ إلا في مصر جامع؛ بأن ھذا الدلیل یستلزم أن 
الإاضافة في تکبیر التشریق معناھا تکبیر التکبیر فلا تصح الإضافةء وذلك أنه قال لإیضاح الدلیل 
ما نصه: قال الخلیل بن أحمد''': التشریق التکبیر؛ وإن کان مشترکاً بینە وبین تقدید اللحمء 
والقیام في المشرقة کما نقله صاحب ٦الصحامح؛‏ وغیرہ؛ لکن ھذان [ ”./] المعنیان غیر 
تسین بالاشا بالاضاع ئن الال الذی هو اکر تفسیرا لقوله فی الاثر: (ولا 
تشریق!''" أي: لا تکبیر وإن لم یتعین هذا التفسیر یستلزم التکرار والأصل عدمہ انتھیٰ. 
فاستلزم تفسیر التشریق بالتکبیر أن تکرن الاضافة في قولنا: تکبیر التشریق نکبیر التکبیر فلم 
یصح؛ قال الکمال: لکن الحق صحتھا علی اعتبار إضافة الخاص إلی العام مثل مسجد الجامع 
وحرکة الإعراب؛ فیجب اعتہارھا کذلك تصحیحاً للاإضافة فلا یلزم ما قیل أن الإضافة علی 
قولھما لأن شیئاً من التکبیر لا یقع في أیام التشریق عند أبي حنیفة؛ أو علی قول الکل باعتبار 
القرب؛ وأبضاً إنما یلزم ھذا الذي قد ٹیل : لو أضیف التکبیر إلی أیام التشریق وقد اأُضیف إلی 
التشریق نفسه فلا یصح ما قیل؛ إلا إذا رید [بالتشریق آیام التشریق أو قدرت الأیام مقحمۃً ہین 
المتضایفین ولا داعی إليه فتعین ما ذکرنا]''' أنھا إضافة خاص إِلیٰ عام انتھیٰ۔ 

(ولا بس 7 تئعط ] عقب صلاة العیدین) قال في امبسوطا أبي اللیث: لا 


.)٦٢٤/۷( الخلیل بن آحمد: الفرامیدي البصري أحد الأعلام توفي سنة بضع وستین ومائة . سیر أعلام النبلاء‎ (0١) 
/۳( اخرجہ البیھقي في السٹن الکبری في الجمعةء باب : العدد الذین إذا کانوا في قریة وجبت عليھم الجمعة‎ ٢١( 
۹)ء)ء والزیلعي فی نصب الرایة (۱۹۰/۲) موقوفاً عن علي رضي اللہ عنه.‎ 


"۷ 
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وَالتُکِيْر أَكْ يَفُوْلَ: ال اَکْبَرْ الف اَکْبَرْ لا إِله إلاً اف وَاھ أَکْبْز ال أَکْبَرْ ول 
الحَمٰدًا۔ 


باأس بە لأن المسلمین توارثوا ھکذاء وذکر الزامدي : البلخیون یکبٔرون عقب العید لأنه یؤدی 
بجمع کالجمعة وفي ٦الظھیریةه‏ عن الفقيه أبيی جعفر: سمعت أن مشایخنا کانوا یرون التکبیر 
في الأسواق أیام العشر کذا في (البحرا و ٭شرح المقدسي؟ء وني (2الدرایقه عن (جمع 
التفاریق): قیل لأبي حنیفة : ینبغي لأھل الکوفة وغیرھا أن یکبروا أیام التشریق في الأسواق 
والمساجد؟ قال: نعم. وذکر أہو اللیث : وکان إہراھیم بن یوسف یفتي بالتکبیر في الأسواق 
أیام العشر ۔ قال الھندواني : وعندي أنه لا ینبغي أن یمنع العامة من ذلك لقلة رغبتھم في 
الخیر: وبە نأخذ کذا في 2 المجتیٰ٢.‏ 

(والتکبیر أن یقول : اللہ اکبر اللہ أکبر) فھما مرتان (لا إِله إلا اللہ والل أکبر ول الحمد)ء لِمَا 
قال في (الدرایةه عن ابن عمر رضي اللہ عنھما أنه عليه السلام قال : أفضل ما قلت وقالت الأنبیاء 
قبلي یوم عرفة: اللہ أکبر اللہ أکبر لا إِلٰه إلا الہ والل أکبر [الل أکبر]''' ول الحمدہ”'' وعن جابر أنه 
صلی الفجر في یوم عرفة وکبر ھکذا'ء وفي ١مجمع‏ الروایات+: رويٰ أنە عليه السلام صلیٰ 
صلاة الغداة یوم عرفة ثم أأقبل علی أصحابه بوجھە؛ فقال: ٭خیر ما قلنا وقالت الأنبیاء قبلنا فيی 
یومنا هذا: اللہ أکبر الله أکبر لا إِلٰه إلا اللہ [والل اکبر]!2ا ول الحمدہ”' انتھیٰ. 

وفي ٴالھدایةہ: هذا هو المآثور عن الخلیل؛ قیل: أصل ذلك لما روي أن جبریل لما 
جاء بالقربان خاف العجلة علی إبراھیم فقال: اللہ أکبر الله أکبر: فلما رآہ إبراھیم قال: لا إله 
إلا اللہ واللہ أکبر [ "''/ ] [فلما علم إسماعیل بالفداء قال: ال أکبر وش الحمداگ فبقي 
في الآخرین إِمّا سنة أو واجباآ]'' کذا في دۃالعنایةہء وقال الکمال: قوله في ٦الھدایةہ:‏ وهو 
ماثور عن الخلیل؛ لم یثبت عند أُھل الحدیث ذلك؛ وقد تقدم ماثوراً عن علي وابن مسعود 


۔(۵) 


رضي اللہ عنھما کانا یقولان ذلك عند ابن [ *'/7] أبي شیبة + وسندہ جید ٹم عمم عن 


)١(‏ لم آجد. 

.)۲٢۴ /۲( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٢( 
۔)۲٢٢/٢( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )۴( 
.)٤٢٢/٢( ذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة‎ )٤( 
تقدم تخریجہ۔-‎ )٥( 


(1) ھا بین معکوفتین ساقط من ج. 
(2) ھا بین معکوفتین ساقط من ج. 
(3) ما بین معکوفتین ساقط من م. 


٦۸۸ 
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باب صلاة الکسوف والخسوف والأفزاع 


الصحابةء وقال: کانوا یکبرون یوم عرفة وأحدھم مستقبل القبلة في دبر الصلاۃ: الل أکبر اللہ 
أکبر لا إِلٰه إلا اللہ والل أکبر اللہ أکبر ولل الحمد+' ومن جعل التکبیرات ثلاثاً في الأول لا 
ثبت لە انتھیٰ. 

وقال في 9(مجمع الروایات٤:‏ ویزید علی ھذا إِن شاء ویقول : اللہ آکبر کبیرء والحمد للہ 
کثٹیراء وسبہحان اللہ بکرة وأصیلاً لا ال الا ال وحدہ: صدق وعدہ؛ ونصر عبد: وهزم 
الأحزاب وحدہہ لا إِله إلا اللہ ولا نعبد إلأ إَاہ مخلصین لە الدین ولو کرہ الکافرونء اللھم 
صل علٰی محمد وعلی آل محمد وعلی أصحاب محملطء وعلی آزواج محمد وسلم تسلیماء 
انتھیٰ . 

باب صلاة الکسوف والخسوف والأفزاع 

الاضافة علیٰ نوعین : إضافة تعریفء وإضافة تقییدء فکلما کانت الماحیة کاملة فیه تکون 
إضافته للتعریفء وما کانت ماھیته ناقصة فإضافته للتقیبد نظیر الأول : ماء البئر وصلاۃ 
الکسوف: ونظیر الثانی : ماء الباقلاء وصلاة الجنازۃ کذا فی (مجمع الروایات:٢:‏ وھو من قبیل 
إضافة الشيء إلی سببە لأن سببھا الکسوف؛ وھي سئةء واختار في (الأسراره وجوبھا للأمر فيی 
قوله عليه الصلاة والسلام: ؛إذا رأیتم شیئاً من هذہ فافزعوا إلیٰ الصلاةا''' والظاھر أن الأمر 
للندب؛ وعليه إجماع من وی بعض الأصحاب؛ ثم من أوجبھا منھم قیل: إنما أوجبھا 
للشمس دون القمر وہو محجوج بالإجماع قبلهء فلذا قلنا: ۱ 

(ِسُنٌ رکعتان کھیئة النفل) من غیر زیادة رکوع فیھما لما رواہ ُبو داود عن قبیصة ہإسناد 

۳ کے ٣۳‌۰ت۳0تتت-ص ‏ 9 0 

سو- ہی ہرتس یہ جب وی یہ ہی وت 
الشمس؛ فقال: ٢‏ إنما هذہ الآّیات یخوف الل تعالیٰ بھا عبادہ فإذا رأیتموھا فصلوا کأاحدث 
صلاةۃ صلیتموھا من المکتوبةہ کذا فی ٦التبیین؟؛‏ ورویٰ الکمال أن النبی پٍ قال: ہإن ناساً 
)١(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة )۲۳٣/٢(‏ وقال: غریب بھذا اللفظ . 
(۲) آخرجہ أبو دارد في کتاب الصلاۃء باب: من قال أرہع رکعات (۱۱۸۰)ء والحاکم في المستدرك (۱/ ۳۳۳) 

وقال: مذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ والنسائي في الکسوف؛ باب : )٦١(‏ نوع آخر 

. من حدیث قبیصة الھلالي رضي اللہ عنه‎ )۱٢۸١( 


|۸۹ 
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لِلکَمُْفِ ناغام الِحِمْعَة ة و مَأمُزر السُلطَانِ بلاَ أَانِ ولا 7 وَلَأَجَهْر وَلاً خطیّة + تل 
يُتَادَیٰ: : (الصلاہ جَأمِعَة8ا۔ + سن نطَوِیلْمَا وَنَطْوِيْل تا وَسُجُودِهمَا۔ او ا لااو 


یزعمون أن الشمس والقمر لا ینکسفان إلا لموت عظیم من العظماء ولیس [ '“ل' ] کذلك: 
إِن الشمس والقمر لا بنکسفان لموت أحد ولا لحیاتەء ولکنھما آیتان من آیات الله إن اللہ إذا 
بدا شيء من خلقه خشع لە؛ فإذا رأیتم ذلك فصلوا کأحدث صلاة صلیتموما من المکتوبۃ؛٭ٴ'' 
ٹم قال الکمال: فھذہ أحادیث منھا الصحیح ومنھا الحسن قد دارت علی ثلاث أمور مٹھا ما 
فیه أنە ٹِ صلیٰ رکعتینء ومنھا الأمر بأن یجعلوھا کأحدث ما صلوہ من المکتوبات وھو 
الصحیحء فإن کسوف الشمس کان عند ارتفاعھا قدر رمحین فأفاد أنّ السنّة رکعتان: ومنھا ما 
فصّل فآفاد تفصیلە أنھا برکوع واحد في کل رکعة (للکسوف)؛ ولا جماعة فیھا إلا (بإمام 
الجمعة أو مأمور السلطان) دفعاً للفتنة: فیصلیھما (ہلا آذان ولا إقامة ولا چھر) فی القراءة فیھما 
عندہ خلافاً لھماء (ولا خطية) بإجماع أصحاہنا کما في ٦الجوھرۃا؛‏ لأنه عليه السلام آمر 
بالصلاۃء ولم یأمر بالخطبة؛ ولو کانت مشروعة لبینھا َء قاله الزیلعي. (بل ینادي الصلاة 
جامعة) لیجتمعوا إن لم یکونوا اجتمعوا کما فی (الفتح٢.‏ 

(وسن تطویلھما) وھو الأفضل لأئه عليه السلام فعله لحدیث عائشة رضي اللہ عنھا 
قالت: حزرث قراءتہ أنه قرأً سورۃ البقرۃ ولو جھر پسمعت وما حزرث: فیقرأً في الأولی سورة 
البقرۃ إن حفظھا أو ما یعدلھا إن لم یحفظھاء وفي الثانیة آل عمران وما یعدلھا!''ء ویجوز 
تطویل [ ''2/۳] القراءۃ وتخفیف الدعاء وبالقلبء فإذا خفف أحدھما طُوّل الآخر لان 
المستحب أن یبقیٰ علی الخشوع والخوف إلی انجلاء الشمسء قال الکمال : وھذا مستثنیٰ من 
کرامة تطویل الإمام الصلاة ولو خففھا جاز ولا یکون مخالفاً للسنة: لن المسنون استیعاب 
الوقت بالصلاة والدعاء انتھیٰ۔ 

(و) سٰنْ (تطویل رکوعھما وسجودھما) لما روي عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص قال: 
انکسفت الشمس علی عھد رسول ال ہل افقام علیہ السلام؛ فلم [یرکع ثم رکع فلم یکد یرفع 
ٹم رفع؛ فلم یکد یسجد ثم سجد؛ فلم]'''یکد برفع وفعل في الرکعة الآخری مثل 
 )١(‏ أخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب: ما جاء في صلاة الکسوف (١٦۱۲)ء‏ وأبو داود في 

الصلاۃ باب: من قال: یرکع رکعتین (۱۱۹۳) مختصرآء والنسائي في الکسوفء باب : )۱١‏ نوع آخر 

(۱ء والمزي في تحفة الأشراف (١٣٦۱۱)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری في صلاة الخسوف: باب: من 

صلی في الخسوف رکعتین (۳۳۳/۳)ء والعتقي الھندي في کنز العمال .)۲۱٥٢١(‏ 


۔)٦٦ اخرجه أحمد في مسندہ (ہ/‎ )٢( 


۰ٔ۹هھٔ 
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تم يَدْعُو الإمَامٌ جَالِسَا مُسْتقْبل القِبْلَةَ إِنْ ثٌ ساءَ: از قَاْمَاً مُسْتقْبل النّاس ؛ وَمُو نے 
وَیْومُُوْنَ عَلَیٰ دُعَاهِ حَنّیٰ يَکُمُل انجلاه امس ۔ وَإِنْ لم يَحْضُر امام صلوا ُرَادَیٰء 
كَالِحَْسَُزْفِء والظُلْمَة الهَائلَة نَهَارَا والریٔج الشّبِیْدَة والمزع . 


7 أخرجه الحاکم وصححہہ (ثم یدعو الإمام) عطف (ہئم) لأن السنة في الأدعیة تأخیرھا 
عن الصلاۃ فیدعو الإمام بعدھا جالساً مستقبل القبلة إإن شاء أو یدعو (قائماً مستقبل الناس) 
قال شمس الأئمة الحلواني: (وھو أحسن) من استقباله القبلة؛ ولو قام ودعا معتمداً علی عصا 
آو قوس [ * لت ] کان اأىضاً حستاً کذا في (الفتح٤ء‏ ولا یصعد الإمام المنبر للدعاء ولا بخرج 
کذا في (البحرہ عن (المحیط٤٢ء‏ (و) إذا دعا علی اي حال کان (یؤمنون علیٰ دعائه) ویستمرون 
کذلك (حتیٰ یکمل انجلاء الشمس) کما فی ٦‏ الجوهرةا. 

(وإن لم بحضر الإمام صلرا) أي : : الناس (فرادیٰ) رکعتین أو أربعاً کما في اشرح الکنز؛ 
لملاً مسکین انتھیٰ في منازلھم کذا فی شرح٭ الطحاويء لان المقصود هو الرجوع إلٰی اللہ 
تعالیٰء والإخلاص؛ کذا في امجمع الروابات٤:‏ (كک)أداء صلاة (الخسوف) فرادیٰ لأنه قد 
خسف القمر في عھد رسول اللہ گلا مرارآء ولم ینقل إلینا أنه عليه السلام جمع الناس لە ولان 
الجمع العظیم باللیل سبب للفتنةء وکسوف القمر ذھاب ضوءہ والخسوف ذھاب دائرت؛ 
والحکم أعم 3٦‏ غناغ 

أقرب احوال العبد في الرجوع لربه الصلاۃ 

(و) کالصلاة فرادیٰ لوجود (الظلمة الھائلة نھاراً والریح الشدیدة) للا کان أو نھاراء 
(والفزع) بالزلازل والصواعق وانتشار الکواکب والضوء الھائل لیِلاء والثلجء والأمطار الدائمة 
وعموم الأمراض والخوف الغالب من العدو ونحو ذلك من الأفزاع والأھوال: لن ذلك کلە 
من الّیات المخوٌفة للعہاد لیترکوا المعاصي؛ ویرجعوا إلیٰ طاعة اللہ تعالیٰ التي فیھا فوزھمم 
وصلاحھمء وأقرب أحوال العبد في الرجوع إلی ربە الصلاۃ. نسال اہ [من فضلہ]'' العفو 
والعافیة [ہجاہ سیدنا ومولانا محمد ظ](2'. 


)١(‏ آخرجه الحاکم في المستدرك في کتاب الکسوف (۳۲۹/۱) وقال: صحیح غریب؛ والنسائي في الکسوف:؛ 
باب : )٢١(‏ نوع آخر (۱١۸٢۱)ء‏ وابو داود في الکسوف؛ باب : من قال: یرکع رکعتین (۱۱۹۲). 


)2) ما بین معکوفتین ساقط من م. 


۹۱ھ 
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باب الاستسققاء 


هو طلب السقیاء یقال: سقاہ اللہ وأسقاہ: وقد جاء في القرآن: ٭عَلیم ناہ سس نت 
ہے سئ رت مو کان 


رت مرا کايد مین فقو َسقَلمْم ریہ شا طووا لا نالانصسسان: ١٢ء‏ ٭یََا یا کی 
مَلمحَلت وامفینٹر کا کرات 6> [المرسلات: ۲۷]ء وقیل: سقاہ: ناوله لیشرب؛ وأسقاء: أيی: 
جعل لە سقیاً. [وقیل : سقاہ لشفتہ وأسقاہ لماشبتہ وأرضهء وقیل: أسقاہء دله علی الماء]!' 
والسقی مصدرء وطلب الماء یکون فی ضمنە کالاستغفار طلب المغفرة وغفر الذنوب فی ضمنه 
فھو شرعاً طلب العباد السقي من اللہ تعالیٰ بالثناء عليه والرجوع إليه بالتوبة والاستغفارہ رثیت 
بالکتاب والستّة والإجماع؛ روي أن قوم نوح لما کذبوہ بعد طول تکرر الدعوة حبس الہ عنھم 
القطر وأعقم آرحام نسائھم أربعین سنةء وقیل: سبعین سنةء فوعدھم أنھم إن آمنوا رزقھم اللہ 
الخصب؛ ورفع عنھم ما کانوا عليه وشرع من قبلنا شرع لنا إذا قصّه الله ورسولە من غیر 
إنکار وہذا کذلك ورسول اللہ پلٍ استسقین*”“ [ ہے ] والإجماع ظاھر علی الاستسقاء]. 
(له صلاة) جائزۃ بلا کرامةء ولیست ستة لأنہ و إن کان صلیٰ مرة کما ورد شاذاً فقد 
استسقیٰ مرة أخری بدون صلاةء فلم تکن الصلاة فيه سئّةء قال الکمال: ووجه الشذوذ أن 
فعلہ پل لو کان ثاتاً لاشتھر نقله اشتھاراً واسعاًء ولفعل عمر رضی اللہ عنه”''[ ''7/۴] حین 
استسقیٰ؛ لآنه کان أشد الناس اتبَاعاً لسنّة رسول اللہ وك 000 و 
کانت بحضزۃة جمیع الصحابة لتوافر الکل في الخروج مع النبي پل للاستسقاء؛ فلما لم تفعل 
ولم ینکروا ولم تشتھر روایتھا في الصدر الأول؛ بل هو عن ابن عباس وعن عبد اللہ بن زید 


)١(‏ خرجه البخاري في کتاب الاستسقاء باب: الاستسقاء وخروج النبي تا في الاستسقاء (١۰٠۱۰)ء‏ ومسلم في 
صلاة الاستسقاء: باب: کتاب صلاة الاستسقاء؛ وأبو داود في الصلاۃء باب: في أي وقت یحول رداءہ إذا 
استسقی (١٦۱۱)ء‏ والترمذي في الصلاةء باب : ما جاء في صلاة الاستسقاء (٥٦٥6)ء‏ والنسائي في الاستسقاء 
باب: خروج الإمام إلی المصلی للاستسقاء (١٥٥۱)ء‏ وابن ماجہ في إقامة الصلاۃء باب : ما جاء في صلاۃ 
الاستسقاء .)۱۲٦۷(‏ 

.)٦۳۸/۱( انظر فتح القدیر‎ )١( 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 


۲ھ٘ 
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مِنْ غَيْرٍ جِمَاعة ول أَسْیِعْفَارٌ رَیَلْتْعتث الحْرُوج ل لَهُ تن نام مُشَاقٌ فی اب حخَلِقَةِ 
غُسِیْلَة از مُرَفْعَةَ مُتَذلْلِيْنَ مُتَوَاضِعِیْن حْاشِعِیْنَ لل تعَالَیٰ تَاِسِیْنَ رُوْوسَھُمْ و 
الصدَقَةْ کُلْ يَوم قَبْل حْرُوْجھمٰ 7  -‏ 9990ھ" 


علی اضطراب فی کیفیتھما عنھما کان ذلك شذوذاأً فیما حضرہ الخاص والعام والصغیر 
والکبیر آنتھیٰ 

فلذا قلنا: تجوز الصلاۃ في الاستسقاء وتؤدیٰ (من غیر جماعة) ولأنه سأل أبو یوسف 
با حنیفة رحمه الله عن الاستسقاء ھل فيه صلاة أو دعاء مؤقت أر خطبة؟ فقال: أما صلاۃ 
بجماعة فلاء ولکن فيیه الدعاء والاستغفارء وإن صلوا وحداناً فلا بأس بەء قال الزیلعي : وھذا 
[ینفيی]!'' کونھا سلة أو مستحبةء ولکن إن صلوا وحداناً لا یکون بدعةء ولا یکرہ؛ فکأنه یریٰ 
إہاحتھا فقط فی حق المنفرد انتھیٰ ۔ 

قلت : وفيه إشارة إلیٰ کراهة الجماعة فیھا انتھیٰ: وذکر صاحب االتحفةه وغیرہ أُنە لا 
صلاۃ في الاستسقاء في ظاھر الروایةء وھذا ینفيی مشروعیتھا مطلقاً انتھیٰ وقال أبو یوسف 
ومحمد: یصلي الإمام رکعتین یجھر فیھما بالفراءة کالعید بلا أذان ولا إقامة لما رویٰ ابن عہاس 
أنه عليه السلام صلیٰ فیھا رکعتین کصلاةۃ العید في الجھر بالقراء والصلاۃ بلا أذان وإقامۃ؛ 
فقلنا: إن ثبت ذلك دل علی الجواز ونحن لا نمنعه وإنما الکلام في أنھا سئّة أو لاء والستة: 
ما واظب النبي پل عليه وھا ھنا فعله مرة وترکە أخریٰ؛ فلم یکن فعله أکثر من ترکه حتیٰ 
تکون مواظبة فلا یکون سنة کذا فی ٦العنایةہ:‏ وقال شیخ الإسلام: فيه دلیل علیٰ الجواز عندنا : 
یجوز لو صلوا [ ]'٥۳'"‏ بجماعة لکن لیس بسئة انتھیٰ۔ وقد صرح الحاکم في ۸الکافي؟ بقوله: 
وتکرہ صلاۃ التطوع بجماعة ما خلا قیام رمضان ورصلاہۃ الکسوف انتھیٰ؛ وھذا خلاف ما قال 
شیخ الإسلام رحمہ اللہ ذکرہ الکمال. 

نے ےن ۰ ٤‏ 0 کر ہر ۹//ب 

(وله استغفار) ور (ویستحب الخروج لە) أي: للاستسقاء (ثلائة أیام) [ تر 
متتابعات؛ ولم ینقل آکثر منھاء ویخرجون (مشاۃ في ثیابب خلقة غسیلة) غیر مرقعة (أو 
مرقعة)ا؛ وھو إظھاراً لصفة کونھم (متذللین متواضعین خاشعین لل تعالیٰ ناكکسي رؤژوسھم 
مقدمین للصدقة کل یوم قبل خروجھم) ویجددون التوبةء ویستغفرون للمسلمین ویتراضون فیما 
)١(‏ أخرجه أبو داود في کتاب الصلاةء باب: جماع صلاة الاستسقاء (١٦١۱۱)ء‏ والترمذي في الصلاة؛ باب : ما جاء 

في صلاۃ الاستسقاء (۸٥۵)ء‏ والنسائي في الاستسقاء؛ باب: الحال التي یستحب للامام أن یکون علیھا إذا خرج 

(١٥٥٥۱)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب : ما جاء في صلاة الاستسقاء (١٦٦۱۲)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة 

.)۲۳۹/۲( 


(1) العبارۃ في ج ینبغي۔ 
۳ھ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَبْسْتَحَبُ إِحْرَاجُ الدُوَاب والشیْوُخ الکبار: والأْفَال: ؤفِيٰ مك وَبَيْتٍ المَفیسِ فَفِيٰ 
الِممجد :الخوام: والمَجد الأئضیٰ يَجْتْمِعُوٌْ وَبْبَبٍي ذَلِكَ أَبْشَاً لأمل مَدبْئة 
اي پل . َيقُوْمُْ الما مُسْتقْبل القبلََ رَافعَاً یَدَيْه یسوی اص نوہس شض 


بینھم برد المظالم وطلب المسامحة من التبعات؛ (ویستحب إخراج اندواب) وأولادھاء 
ویشتتون فیما بیٹھا لیحصل التحنن وظھور الضجیج بالحاجات: (و) خروج (الشیوخ الکبار 
والأطفال) لأن نزول الرحمة بھم لما في الحدیث الشریفہ قال ٌُلل: ا ھل ترزقون وتنصرون 
إلا بضعفائکما''' رواہ البخاريء وفي خبر ضعیف : ؛لولا شباب خُشٌّع وبھائم رُنٌُم؛ وشیوخ 
رگم وأطفال رُضع لصْبْ علیکم العذاب صبّأہ''' وورد: ؛لولا صبیان رُضع؛ وبھائم رُثّع 
وعباد لل رُكُع لصُب علیکم البلاء صبّ٭”' وإذا استسقوا یخرجون إلی الصحراء للاتباع إلا (في 
مکة وفي بیت المقدس) لا یخرجون؛ ولکن في المسجد الحرام والمسجد الأقصیٰ یجتمعون 
اقتداء ہالسلف والخلف لشرف المحلء ولزیادۃ فضله ونزول الزحمة بی ولذا قلت لكکوني لم 
أرہ مسطوراً (ویتبغي ذلك) أي: الاجتماع للاستسقاء بالمسجد النبوي (أیضاً لڈھل مدینة 
النبي گل وھذا أمر جلي ظاھر إذ لا یستغاث وتستنزل الرحمة في مدینته المٹورۃ [ '"7/7] 
بغیر حضرته ومشاھدته فی کل حادثة وإنما یکون دلك بین ییه فی مسجدہ الشریف ومحل 
سکنە المنیف؛ وروضته الزھراء وخلیفتيه لمھمات الدنیا والآخرۃ. وحمل بعض المشایخ عدم 
ذکرہ فیما استٹنی علی ضیق المسُجد النبوي غیر ظاھر لن من هو مقیم بالمدینة المنورة لا یبلغ 
قدر الحاجء وعند اجتماع جملتھم یشامد اتساع المسجد الشریف فی أطرافةء وأما شدۃ الزحام 
ففي الروضة وما قاربھا للرغبة في زیادةۃ الفضلء ورطلب القرب من المصطفیٰ لتبلیغ الرسائلء 
والتوسل بجنابه الکریم بصاحبیه أبي بکر وعمر رضي اللہ عنھما من کل سائل فلا یمنع 
والأقصیٰ علی البابء (ویقوم الإمام مستقبل القبلة) حالة دعائہ (رافعاً یدیه) لقول أنس 

النبي قل کان لا یرفع یدیه في شيء إلا في الاستسقاء فإنه 1 ٢٥"‏ ] کان یرفع یدیه حتیٰ بُرّیٰ 
بیاض إبطيهء وقولە: ومدً یدیه وجعل بطونھما مما یلي الأرض حتیٰ رأیت بیاض إبطیه''. 
رواھما آبو داوود وروی أیضاً عن عمیر أنه رأیٰ اللنبي یستسقي عند أحجار الزیت قریباً من 


.)۱۷۳/۱( أآخرجھ البخاري والطبراني في تفسیرہ (۴/٥٤)ء وأحمد في مسندہ‎ (١) 

)٢(‏ آخرجم البیھقي في السنن الکبری في کتاب صلاة الاستسقاءء باب: استحباب الخروج بالضعفاہ والصبیان 
والعجائز (۳/ ٣٣۳)ء‏ والهیثمي في مجمع الزوائد (۱۰/ ۲۲۷): والعجلوني في کشف الخفاء (۲/ .)٦٦٢‏ 

)۳( ذکرہ الھیثمي ففي مجمع الزوائد (۱۰/ ۲۲۷). 

)٤(‏ آخرجہ ابو داود في کتاب الصلاقء باب : رفع الیدین في الاستسقاء (۱۱۷۰)۔ 


۹ھ 
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و لئاس فُمُوْد مُْتْيِلِيْنَ القِبْلَة يُوْمْثوْن عَلی دُغابء بَُزلَ: داللَُمٌ اَمْتنا عَْنا مُيْبتاء مَییتاً 
2۳ مَریْعَا عدَقَا اجلا غَيْرَ زائتت: مُجَلا شخاہ طيَقَاَء دَائِمَاً/۔ وَمَا أَشْبَھَةُ سر 


الزوراء قائماً یدعو'یستسقی رافعاً یدیە قَبَل وجھه لا یجاوز بھما رأسە''' کذا في ڈالبرھان٤ء‏ 
وفي ٥الفتحٴ:‏ ثم رفع یدیه فلم یزل في الرفع حتیٰ بدا بیاض إبطيه ثم حوّل إلی الناس ظھرہء 
(والناس قعود مستقبلین القبلة یؤمنون علیٰ دعائہ)ء وبدعو بأدعیة النبي تل الواردة وهي کثیرۃ 
ومنھا ما ثُص عليه بأن (یقول: داللھم اتا[ ۳۴ ] غیثاہ''') أي: مطراً (مغیٹاً) ہضم اوله 
أی: منقذاً من الشدة ۷(ھنیٹاً)؛ بالمد والھمز؛ أي: لا ینفصه شيء أو ینمي الحیوان من غیر 
ضرر <(مریٹاً)؛ ۔ بفتح أولە وبالمد والھمز ۔ أي: محمود العاقبةء والهنيء النافع ظاعراً والمريیء 
النافع باطناً ہ(مریعاً؛ ۔ بضم المیم وبالتحتیة ۔ أي: آنیاً بالریع وھو الزیامۃ من المراعة وهي 
الخصب ۔ بکسر أول ویجوز فتح المیم ھنا ‏ أي: ذا ریع أي: نماء أو بالموحدة من أربع 
البعیر أکل الربیعء أو الفوقیة من رتعتِ الماشیة أکلت ما شاءت والمقصود واحد ہ(غدقا)؛ 
أي: کثیر الماء والخیر أو قطرہ کبار (مجللا)٢‏ ۔ بکسر اللام ۔ أي : ساتراً للافق لعمومه أو 
للأارض بالنبات کجل الفرس ((سخُاً)؛ ۔ بفتح السین المھملةء وتشدید الحاء ‏ أي: شدید الوقع 
بالأرض من ساح جریٰ ہ(وطبقاً)؛ ‏ بفتح أوله ‏ أي : یطبق الأرض ختیٰ یعمھا ((دائماً)؛ إلی 
انتھاء الحاجة إلیە (و) یدعو أیضاً بکل (ما شبههہ) أي : أشبه الذي ذکرناہ مما یناسب المقامء 
ویدعر (سراً أو جھرا) ومن الوارد: االلیم اسقنا الغیث ولا تجعلنا من القائطین؟''' ۔ أي : 
الآیسین من رحمتك ۔؛ قاللھم إن بالعباد والبلاد والخلق من اللأواء٤‏ أی: ۔ بالمد والھمزۃ شدۃ 
المجاعة والجھد ۔ بفتح أوله وقیل: ۔ ضمھ قلة الخیر والضنك؛ أي: الضیق ۔ ما لا نشکو إلا 
إليك؛ اللھم أنبت لنا الزرع وأیر لنا الضرع واسقنا من برکات السماء ۔ أي : المطر ۔ وأنبت لنا 
من برکات الأرض - أي: الرعي ۔ اللھم ارفع عنا الجھد والجوع والعري؛ واکشف عنا من 
البلاء ما لا یکشفه غیرك؛ اللھم إِنّا نستغفرك إِنك کنت غقَاراً ۔ أي : لم تزل تغفر ما یقع من 


)١(‏ أُخرجہ النسائي في الاستسقاء: باب : (۹) کیف یرفع (١١٥۱)ء‏ والٹرمذي في الصلاۃء باب: ما جاء في صلاۃ 
الاستسقاء )٥٥۷‏ والحاکم في المستدرلا (۱) وقال: ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ؛ ونال فی 
العلخیص: صحیح وآأبو داود في الصلا: باب: رفع الیدین في الاستسقاء )1۱٦۸(‏ من حدیث أبي اللحم آنە 
رأی رسول اہ تل عند أحجار الزیت یستسقي وھو مقنع بکفیه یدعو ۔ 

)۲( أآخرجه یو داود في الصلاۃ باب: رفع الیدین في الاستسقاء (۱۹)ء والحاکم في المستدرك؛ (۱/ ۳۳۷) 
وقال: هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ: قال في التلخیص: علی شزطھماء والبيھتي فيی 
السنن الکبری في صلاۃ الاستسقاءء ہاب : الدعاء فی الاسنسقاء (۳/ .)۳٣٢‏ 

(۳) ذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر (۸۱۰/۲). 


٘"۹َ٥ 
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ہفوات عبادك ۔ فأرسل السماء أي: السحاب أو المطر علینا مدراراً أي : کثیراً. وثبت عن 
النبی پل [ 2ئ داسقنا [ ”2/۴] غیئاً مغیئاً نافعاً غیر ضاز عاجلاً غیر آجل؛''' اللھم 
اسق عبادك وبھائمك وانشر رحمتك؛ وأحي بلدك المیٔت'' اللھم أنت الل لا إِلٰه إلا أنت 
الغنی ونحن الفقراء أنزل علینا الفیث؛ واجعل ما أنزلت لنا قوۃ وبلاغاً إلی حینء فإن 
أمطروا قالوا استحباباً: اللھم صَیّباً نافع کذا فی روایة البخاري بتشدید الیاءء والصاد 
المھملفت أيی: مطرا وقیل : مطراً کثیراء وفی روایة لابن ماجە: ایا بفتح السین المھملة 
وإسکان الیاء أيی: عطای وفی روایة لڑبی داود وابن ماجحە: صیباً لاگ فیجمع بین 
ہے ہیں بھا؛ء ست مطرتا بفضل الله 3۵0 لا بتوء کذا سے الشیخان 
اللیلء فور رت مال ناس دماتا ترک 11 فیا الله ورسول 
أعلم قال: (ند أُصبح من عبادي مؤمن بی وکاف فأما من قال: مُطرنا بفضل اللہ ورحمتهہ 

بالکواکب؛''ء انتھیٰ . 
أيی: إذا اعتقد أن للکواکب تاأثیراً فی الڑیجاد استقلالاً وشرکة لا من قال: مطرنا فی نوء 

کذا فإن زاد المطر حتیٰ خیف الضرر قالوا: هاللھم حوالیناه الحدیثء لما فی الصحیحین أن 

)۳۲۷ /۱( أخرجہ أبو داود في کتاب الصلاۃء باب : رفع الیدین في الاستسقاء (۹٦۱۱)ء والحاکم في المستدرك‎ )١( 
وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ وقال في التلخیص : علی شرطھماء والبيھقي في‎ 
.)۳٥٣٢ /۳( السنن الکبری في صلاۃ الاستسقاء: باب : الدعاء في الاستسقاء‎ 

(۲) آخرجہ آبو داود في کتاب الصلاةء باب : رفع الیدین فی الاستسقاء (۱۱۷)ء والبیھقي في السنن الکبری في 
صلاة الاستسقاء باب : الدعاء في الاستسقاء (٣/١٥۱)ء‏ ومالك في الموطا في الاستسقاء٠‏ باب: ما جاء في 
الاستسقاء (۱۹۰/۱)۔ 

(۳) ہو جزء من حدیث أخرجه أبو داود في کتاب الصلاةء باب : رفع الیدین في الاستسقاء (۱۱۷۴۳). 

)٤(‏ آخرجه البخاري في کتاب الاستسقاء باب: ما یقال إذا أمطرت )۱۰۳١(‏ من حدیث السیدة عائشة رضي الله 
عنھا قالت : أن رسول اللہ پل کان إذا ری المطر قال : ٥‏ صیاً نافعاًہ. 

.)۳۸۸۹( آخرجہ ابن ماجہ في الاستسقاءء باب : ما یدعو به الرجل إذا رأی السحاب والمطر‎ )٥( 

)٦(‏ اخرجە أبو داود في الاستسقاءء باب: ما یقول إذا عاجت الریح (۰۹۹٢)ء‏ وابن ماجە في الاستسقاء باب: ما 
بدعو بە الرجل إذا رأی السحاب والمطر (۳۸۹۰)۔ 

(۷) آخرجه البخاري في المغازيء باب: غزوۃ الحدیبیة وقولە تعالی: ہلقد رضي اللہ عن المؤمنین إِذ یبایعونك تحت 
الشجرة (۷١٤١٦4)ء‏ ومسلم وابن کثیر في تفسیرہ (٦/١۱۲)ء‏ والبیھقی في دلائل النبرۃ .)۱۳۱/٤(‏ 


ء۹٦‎ 
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رجلاً دخل المسجد ورسول اللہ بل قائماً یخطب؛ فقال: یا رسول اللہ ملکت الاموالء 
وانقطعت السُبل؛ فادع اللہ یغیثناء فقال عليه السلام : ۃاللھم أغثناء اللھم أغثناء اللھم أغثنا؛ 
قال أنس رضي اللہ عنه: فلا واللہ ما ندري بالسماء من سحاب ولا قزعة وما بیٹنا وپین [ ٭٠7'‏ 
ہے] سلع من [بیت]!'' ولا دارء قال: فطلعت من ورائه سحابة مثل الترس؛ فلما توسطت 
السماء انتشرتء ثم أمطرت فلا واش ما رأینا الشمس ستاء قال: ٹم دخل رجل من ذلك الباب 
في الجمعة المقبلةء ورسول الل قِلةٍ قائم بخطب فاستقبله قائماء فقال: یا رسول اللہ ھلکت 
الأموال وانقطعت السبل فادع اللہ یمسکھا عناء قال: فرفع رسول اللہ تل یدیه ثم قال: (اللھم 
حوالینا ولا علیناء اللھم علی الاّکام والظظراب؛ وبطون الأودیة: ومنابت الشجر؛٭'ٴ قال: 
فاقلعتء وخرجنا نمشي في الشمسء حوالینا: ۔ ہفتح اللام ۔ أي : اجعله في الأودیة والمراعيی 
التی لا نقرھا لا الأبنیة والطرق٠‏ والاآکام: بالمد جمع أَئُم ہضمتین جمع آکام: ککتابو جمع 
ت- ےا : ٢ء۷‏ و 7 8 : : و 0ظ 
أکم بفتحتین جمع أکمة وھي دون [ ف ] الجبل وفوق الرابیةء والظراب : بالظاء المشالة 
ووهھم من قال: بالضاد الساقط جمع ظرب ۔بفتج وسکون ۔ الجبل الصغیر وفیه إرشاد لتعلیمنا 
الأدب فی ھذا الدعاء حیث لم یدع برفعہ مطلقاً لأنہ یحتاج إليه مستمراً بالنسبة لبعض الأودیة 
والمزارع إلی حصول الکفایة التي یعلمھا الله فطلب منع ضررہ وبقاء نفعەء وفيه إعلام بأنە إذا 
قارن النعمة عارض لا پتسخط منە: فیسأل ال تعالیٰ رفع العارض وبقاء النعمةء والدعاء برفع 
الضار لا ینافی التوکل والتفویض ٠‏ 
(ولیس فیه) أي : الاستسقاء (قلپ رداء) عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله وفي 
روایة عنه لأنه دعا فیعتبر بسائر الأدعیةق وما روا محمد رحمه الله محمول علیٰ التفاؤل: قال 
الکمال رحمہ الله : محمول علی التفاؤلء قال الکمال رحمہ الله : وجاء مصرحاً بهە فی 


المستدرك من حدیث جاہر: وصححہ قال : وحول رداءہ لیتحول الق-طا ٢٢9‏ وفيی الطبراننيی من 


)١(‏ ۰ اخرجه البخاري في کتاب الجمعة باب: الاستسقاء في الخطبة یوم الجمعة (۹۳۳)ء ومسلم في صلاۃ 
الاستسقاء باب : الدعاء في الاستسقاء (۸۹۷) وبنحوہ أخرج آأبو داود في کتاب الصلاةء باب: رفع الیدین في 
الاستسقاء (١١۱۱۷)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری في صلاة الاستسقاءء باب : رفع الیدین فی دعاء الاستسقاء 
(۳/ ٣٢٣۳)۔‏ 

)٢(‏ آخرجە الحاکم في المستدرك في کتاب الاستسقاء (۱/ )۳۲٣‏ ونال: ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہء 
وقال في التلخیص: غریب عجیب صحیح . 


(1) العبارة في م نبت بدل بیت . 
۹۷ء( 
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رر وو لا رو ای 
ولا يَحَضَرٰه ذِميٌ. 


حدیث أنس: ٭وقلب رداءہ [ ۳گ )۸۷ک لكي ینقلب القحط إلی الخصب؛ وفي مسند 
إ[سحاق: التتحول السنة من الجذب إلی الخصب؛''' ولا بخطب عند أبي حنیفة لأتھا تبع 
للصلاۃ بالجماعق ولا جماعة عندہ فیھاء وعندھما یخطب:؛ لکن عند أبی یوسف [لکن عند 
نے ورس شازارا رب یڑا کگاڑڑھی رس ر راف ان رآ رتا صصح تنب 
الإمام رداءہ دون القومء وعن أبي یوسف روایتان: کذا في (التبیین؟ء وفي (البرھان٤:‏ أمر محمد 
الإمام بقلب ردائە بعد مضي صدر من خطبته؛ وفیي (الفتح): قال فيی ١سنن!‏ اي داوود : عن عائشة 
رضي الله عنھا قالت : شکی الناس إلی رسول الل ؿلٹ [القحط والمطر]!'' فأمر رسول ال پل 
بمنبر فوضع في المُصلّی ووعد التاس یوما یخرجون فيەه؛ قال : فخرج رسول اللہ گل حین بدا 
حاجب الشمس: فقعد علی المنبر فكبّر وحمد الله عز وجل ثم قال : لإنکم شکوتم جدب دیارکم: 
واستلخار المطر عن زمانه عنکم 2000 وجل أن تدعوہ: ووعدکم ان یستجیب لکم؛ 
ٹم قال : الحمد لل رب العالمین الر حمٰن الرحیم مالك یوم الدین لا إِله إلاً الله یفعل ما یریدء 
اللھم أنت اللہ الذي لا إِله إلأً أنت الغني ونحن الفقراء: أُنزٍل علینا الغیث واجعل ما أنزلت قوٰۃ 
وبلاغاً إلی حینء ٹم رفع یدیه فلم یزل في الرفع حتیٰ بدا بیاض إبطيه ثم حوٌّل إلی الناس ظھرہ 
وقلب أو حول رداءہ وھو رافع یدیەء ثم أقبل علی الناس ونزل من المنبر وصلی رکعتین فانشا اللہ 
سبحانه وتعالیٰ سحابة فرعدت وبرقت ثم أمطرت بإذن اللہ عز وجل فلم یأت عليه السّلام مسجدہ 
حتی سالت السیول اتضارا سرع زی تمصع 0( 7 ناج 
2 ٭ فقال : أشهد أن الله علی کل شيء قدیرء وإني عبدہ ورسولہ“” انتھیٰ . 

(ولا بحضرہ) أي : الاستسقاء (ذمي) لٹھيی عمر رضي الله عنه ولآأن المقصود وھو الدعاء 
وما دعاء الکافرین إلأّ فی ضلالء ولأنه بالخرو رج تستنزل الرحمةء وإنما تنزل علیھم اللعنة 
وإِن جاز أن یقال: یستجاب دعاء الکافر کما فی (الخانیة٢ء‏ وفي دالدرایة٤‏ لا یٔمنم أھل الذمة 
من ذلك فلعل اللہ یستجیب دعاءھم استعجالاً لحظھم في الدنیاء وقال الکمال: لا یمکنون من 
أن یستسقوا وحدھم لاحتمال أن یسقوا فقد یفتن بە ضعفاء العوام والل أعلم . 


)١(‏ آخرجه الطبراني في المعجم الأرسط (۳۲۱/۷)۔ 
)٢(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/ ٢٢٤)۔‏ 
(۳) أخرجه أبو داود في کتاب الصلاۃء باب: رفع الیدین في الاستسقاء (۱۱۷۴۳)۔ 


() ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
(1) العبارۃ في م قحط المطر بدل القحط والمطر ۔ 


۹۸ 
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باب صلاۃ الخوف 
حکمھا وسببھا: 


می جَابزَدء بشزر عَدُوْء آؤ سَبٔعء وَبَخَوْفِ غَرَقِ؛ أؤٴحَرى. 
کیفیتھا: 

َإِذَا ثَنَارٌ القُوْم في الصّلاة خلف إِمام وَاجدِ فَيْجِعَلْهْمْ طَابثتیْن: وَاحِدَةً بِزاءِ 
الکو وَیْصَلّي بالأخریٰ رَکْعَةً مِنّ الا وَرَکَعتیْنِ ‏ مِنْ الَاعيََّ أوْ المَعْرب ںہ 


باب صلاة الخوف 


ھذا من إضافة الشيء إلی شرطە کذا في 2الجوھرۃا؛ وقال الکمال: حضرۃ العدو سبب 
الرخصة انتھیٰ؛ فیکون من إضافة الشيء إلی سببە وقد یکون الشيء سببا وشرطا باعتبارہ. 

(وھي): أي: صلاة الخوف بالصفة الانیة (جائزة بحضور عدو) لوجرد المبیح للافعال 
المنھي عنھا في غیرھاء وھو حضوز العدو فلذا لم یقل: إذا اشتذ الخوف لأنه لیس بشرط لما 
قال الکمال قوله: أي: في دالھدایةہ و ہالکنزہ: إذا اشتد الخوف لاشتدادہ لیس بشرطء بل 
الشرط حضور عدو أو سبع انتھیٰ۔ 

وقال فی دالعنایقہ: لیس الاشتداد شرطاً عند عامة مشایخنا انتھیٰ . وقال الکمال: روي 
أن علیاً رضي الله عنه صلاھا یوم صفین وصلاھا آبو موسیٰ الأشعري بأصبھان؛ وسعد بن أبي 
وثاص في حرب المجوس بطبرستان ومعه الحسن بن علي وحذیفة بن الیمان وعبد اللہ بن 
عمرو بن العاس رضین اللہ عنھم وسألھا سعید بن العاص ابا سعید الخدري فعلمه فأقامھاء 
(و) جائزة أیضاً (بخوف [ ].7/٥'*‏ غرق) من سیل (أو حرق) لوجود سبب الرخصة. ٹم 
شرع في بیان کیفیتھا فقال: 

(وإذا ننازع القوم في الصلاۃ خلف إمام واحد فیجعلھم طاثفتین) ویقیم (واحدة بإزاء) 
أي: مقابل (العدو) للحراسة (ویصلی) الإمام (ب )الطائفة (الأخریٰ رکعة من) الصلاة (الثنائیة) 
الصبح والمقصورۃ بالسُفرء (و) صلّیٰ بالأولیٰ المذکورۃ (رکعتین من الرباعیة أو المغرب) لأنه 
شرط الشفع [لشرطھا]" ولذا شرع القعود عقبه والواحدۃ لا تتجزیءء فکانت الطائفة الأرلی 
أولیٰ للسنن والرکعة الثائیة کالأولیٰ [حکم]]ا'' ولو أأخطاأً فصلیٰ بالأولیٰ رکعة من المغرب؛ 


۹م" 


۲۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَنَمْضِيْ هٰلِہ إِلَیٰ العَدُوْ مُشَاةَ وَجَاءث تَلَكُ فصلیٰ بِھم مَا بَقَيَ: رَسَلَم وَخْتَهٰ فُذُخْبُرْا 
7 العَدُوْكُم جات الأزلیٰ رلنزاتظ قِرَاَةِ وَسَلَمُواء وَمَضواء تُمْ جاءث الاحَریٰ إِنْ 
شاءؤاء وَصَلوْا مَا بَقَیَ بقرزاءۃ۔ 

إذا اشتدً الخوف: 


وبالثائیة رکعتین فسدت صلاتھما لانصراف کل في غیر أوانه لأن الأولیٰ انصرافھا واضح 
[ "مك ] قبل أزانه والثانیة لما آدرکوا الرکعة الثانیة صاروا من الطائفة الأولیٰ وقد انصرفوا فی 
أران ازس ال ولا تہ نمی سرت( وی : البقاء تبطل صلاته 
وإِن عاد في آوان الانصراف لا تبطل صلاته لأنه مقبل: والأول معرض؛ فلا یعذر إلا في 
المنصوص عليه وھو الانصراف في أوانه: وإن أحّر الانصراف ثم انصرف قبل أوان عودہ 
صحء لانه آوان انصرافه ما لم یجیء أوان عودہ کما في (التبیین) و االفتح)ء (وتمضیي مذہ) 
الطائفة (إلی) جھة (العدو مشاة)ء قید بە لأنھا تبطل بالرکوب: کالعمل الکثیر غیر المشي لا 
القلیل کالرمیة عن القوس لعدم الحاجة إليە؛ بخلاف المشي لضرررۃ الاصطفاف؛: والقیام 
بإزاء العدو فما وقع في عِدَۃة من الکتب أنھا تبطل بالمشي مؤول بافتتاحھا ماشیاً هارباً من 
العدوء أو المشي فیھا لغیر إرادة الاصطفاف بمقابلة العدوء (وجاءت تلك) الطائفة التي 
رفا ت في الحراسة؛ فأحرموا مع الإمامء (فصلیٰ بھم ما بقي) من الصلاة (وسلم) 
الإمام (وحدہ) لتمام صلاته (فڈھبوا إلی) جھة (العدو) مشاۃ (ثم جاءت) الطائفة (الأولیٰ) إِن 
شاؤواء (و) إن أرادوا (آنموا) في مکانھم (بلا قراءة)ء لأنھم لاحقون فھم خلف الإمام حکماً 
فلا یقرؤرن (وسلّموا ومضوا) إلی العدو (ئم جاءت) الطائفة (الأخریٰ؛ إن شاؤوا صلوا ما 
بقي) فی مکانھم لفراغ الإمام؛ ویقضون (ہقراءة) فیما فاتھم لأنھم مسبوقون والأاصل فیە روایة 
ابن مسعود رضي اللہ عنە أن النبي نل صلیٰ صلاۃ الخوف علی الصفة التي ذکرناھا”'. واعلم 
أنه ورد في صلاة 'الخوف روایات کثیرۃ وأصحھا ست عشرۃ روایة [مختلفة]ا وصلاما 
النبي کل أربعاً وعشرین مرةء کذا في اشرح المقدسي٤.‏ واختلف العلماء في کیفیتھاء رفي 
المستصفی؟ عن شرح أبي نصر البغدادي''' أن کل ذلك جائزء والکلام في الأولیٰ والأقرب 
من ظاھر القرآن وھو الوجه الذي ذکرناء عندناء (وإن اشتد الخوف) فلم یتھبّأ لھم النزول عن 
() :فکرہ الزیلعي فی نصب الرایة .)۲٣٣ /٦(‏ 


() شرح أبي نصر البغداديی: علی مختصر القدوري للامام أحمد بن محمد المعروف بأبي نصر الأقطع البغدادي 
سے طض تس و وی 


٠ 
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صَلوا رُكَْاتا فُرَاقیٰ بالإِمَاء إِل اي جمھَة فُذرزا۔ وَلَم تُجْز بل غشزر عَدُوْ؛ وَبْسْتَحَبُ 
حَسلُ السّلاَح فِیْ السّلاٰۃِ عِندَ الحَوْف. وَإِن لم یَتَنَازْعُوا في الصُلا خَلفَ إِمَام وَاجدِء 
فَالأئضَلُ صَلاَه کل طَايفة بإمامء مِثل حَالَةِ المُن. ۱ 


الدواب والقیام للصلاۃ بالھجوم عليهء (صلوا رکہاناً) ولو مع السیر مطلوبین بإجماع أھل 
العلم فالراکب إن کان طالباً لا تجوز صلاته علی الدابة [ "7/7 ] لعدم ضرورة الخوف في 
حقه فینزل للصلاةۃ؛ وقال الشافعي: إلا أأن یکون بحال یخاف فوت المطلوب وذھابہ حیث لا 
یعلم حینثذ تجوز صلاته راکباء وإن کان مطلوباً فلا بس بأن یصلي وھو سائر لأن فعل الداہة 
حقیقة وإنما أضیف إليه معنیٰ التسییرء وإذا جاء العذر انقطعت الإضافة إليهەء بخلاف ما لو 
صلی وہو یمشي حیث لا یجوز؛ لآن المشي فعله حقیقة وھو مناف للصلاۃء کما في امجمع 
الروایات٤ء‏ (فرادیٰ) إذ لا یصح الاقتداء [ *:7/7] لاختلاف المکان حال الرکوب؛ ولذا صخ 
الاقتداء إذا کان الإمام والمقتدي بە علی دابة واحدة؛ کما لو کان علی خشبة؛ والغریق السابح 
کالماشي لا تجوز صلاتہء لآن السباحة کالمشي عمل کثیر. ۱ 

(ولم تجز) صلاة الخوف (ہلا حضور عدو): فلو رأوا سواداً ظنوہ عدواً صلوهاء فإن 
تبین کما ظنوا جازت لتبین سبب الرخصة وإن ظھر خلافه لم تجز صلاة القوم وأما صلاة الإمام 
فصحیحة بکل حال لعدم المفسد في حقه إذا تبین للطائفة الأولیٰ غیر ما ظنوہ قبل أن تتجاوز 
الصفوف فإن لھم البناء استحساناء کمن انصرف علی ظن الحدث یتوقف الفساد إذا ظھر أنه لم 
یحدث علی مجاوزۃ الصفوف في الصحراء. ولو شرعوا بحضرۃ العدو فذھب٠‏ لا یجوز لھم 
الانحراف والانصراف لزوال سبب الرخصة: ولو شرعوا فيی صلاتھم ٹم حضر جاز الانحراف 
لوجود المبیحء وہذا یفید بطلان الصلاة لزوال المبیح قبیل السّلام علی مقتضیٰ المسائل الاثنيی 
عشریة: ویشمله زوال عذر المعذور کذا فی (الفتح). 

(ویستحب حمل السلاح في الصلاۃ عند الخوف) ولا یجب کما قال الإمام الشافعيی 
ومالك رحمھما الله تعالیٰء عملاً بظاھر الأمر فی قوله تعالیٰ : لِوَلِأَعوَا املِعَتمٌ 4 الایة 
[النساء: ]٣٤١‏ قلنا: هو محمول علی الندب لأن حمله لیس من أعمالھا فلا یجب فیھا۔ 

(وإن لم یتنازعوا) أي : القوم (في الصلاۃ خلف إمام واحد فالأفضل صلاة کل طائفة) 
مقتدین (بإمام) واحد فتذھب الأولیٰ بعد الإتمام ثم تصلیٰ الآخریٰ بإمام آخر (مثل حالة 
الأئن؟ء الترقی عن العفی وسوہ گذا نی ففح القیرف وئر سی رس الضپر [ 106۷] 


۳ 


مت 
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باب أحکام الجنائز 
یَسْنٌ تو جِیْهُ الممختَضر عَلَیٰ یَمینہ وَجَاز الأسْیِلْنًاءۂ وَتْرِقمْ رَأ ےت وَیْلکُنْ بِگر 


باب أحکام الجنائز 


جمع جنازۃ (بالفتح والکسر) من جنزۃ الشيء أجنزہ؛ من باب ضرب سترتەه؛ وقال 
الاصمعي وابن الأعرابي: بالکسر المیت نفسە؛ وبالفتح السریر وعن ثعلب عکس ہذاء وقال 
الأزمري: لا یسمیٰ جنازة حتیٰ یشذ المیت عليه مکفناً۔ 
ما یصنع بالمحتضر 
(یسن توجیە المحتضر) أي : من قرب [من الموت]'' وصف بە لحضور موته آو ملائکة 
الموت وعلامة الاحتضار: استرخاء قدميهء وانخساف صدغیه: [وانفتاح]' أنفە وامتداد 
جلدة أنثیبەء لان الخصیة تتعلق بالموت وتدلیٰ جلدتھا فعندہ یوجه جھة القبلة (علی یمینة): 
لأن السئة المنقولةء ولأنە یرضع في القبر علی جنبە الآیمن: فیٔعطیٰ حکم ما قرب منهء (وجاز 
الاستلقاء) علی ظھرہء اختارہ مشایخنا ما وراء الٹھرء لأنه آیسر لمعالجتهء (و) لکن (یرفع 
رآسہ قلیلاً) لیصیر وجھه إلی القبلة دون السماء. 
مطلب: في تلقین المیت 
(و) یسن أن (یلقن)ء وذلك (ہذکر) کلمة (الشھادة عندہ) لقولہ ُا : القنوا موتاکم: لا 
إله إلا ال فإنه لیس مسلمٌ یقولھا عند الموت إلا أنجته من التار'. ولقوله عليه السلام: 
من کان آخر کلام : لا إِلٰه إلا الله دخل الجنةا''' کذا في البرمان؛ء أي: دخل الجنة مع 


)١۱(‏ آخرجه مسلم في کتاب الجنائز باب: تلقین الموتی لا إلە إلا الله (۲۱۲۰)ء وأبر داود في الجنائزء باب : في 
التلقین (۳۱۱۷)ء والترمذي في الجنائز باب: ما جاء في تلقین المریض عند الموت والدعاء له عندہ (٦۹۷)ء‏ 
والنسائي في الجنائزہ باب : تلقین (۱۸۲۵)ء وابن ماج في الجنائزہ باب : ما جاء في تلقین المیت لا إلە إلا اللہ 
())) من حدیث ابي سعید الخدري قال: قال رسول اللہ ل: ہلقنوا موتاکم لا إله إلا ا٤ء‏ وأخرج بنحوہ 
الھیثمي في مجمع الزوائد في کتابِ الجنائزء باب : تلقین المیت لا إله إلا اللہ (۲/ ۳۲۳). 

(۲) آخرجہ ابو داود في کتاب الجنائز؛ باب : في التلقین (٦۳۱۱)ء‏ والحاکم في المستدرك )۳٥٣/۱(‏ وقال: هذا 
حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہء وقال في التلخیص : صحیحء وآخرج بنحوہ الترمذي في الجنائز؛ باب: ما 
جاء في تلقین المریض عند الموت والدعاء لە عندہ (۹۷۷)۔ 


0 عا رس ماطوی ‏ (2) _العبارۃ في م آانمواج] بدل انفتاح . 


۸ج 
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من غَیْر إِلْعاحء وَلا يْژمَز بِهھاء وَتلْقِيْلْ فی القبر مَشْرُوْعٌ٠‏ وَقیِل: 7 0 


الفائزینء وإلا فکل مسلم ولو فاسقاً یدخل الجنةء ولو بعد طول عذاب؛ وإنما اقتصرت علی 
ذکر الشھادة تہعا للحدیث الصحیح: وإن قال فی (المستصفیٰ) وغیرہ (کالدرر؟: ولقن 
الشھادتین لا إِلٰه إلا اللہ محمد رسول اللہء وتعلیلہ في ۃالدرر؛ بأن الاولیٰ لا تقبل بدون الثانیف 
فلیس علی إطلاقہ لأن ذلك في حق [غیر]'' المزمن: وکلامنا في [غیر]“' تلقین المژمن: 
ولڈا قال شیخ [ ”7] الإسلام ابن حجر من الأئمة الشافعیة: وقول جمع بْلَكُنْ محمد 
رسول اللہ تل أیضاً لأن القصد موته علی الإسلامء ولا یسمیٰ مسلماً إلا بھما مردود بأنه 
مسلم؛ [وإنما المراد ختم کلامه بلا إِله إلا الله لیحصل لە لذلك الثوابء أما الکافر]' فیلقنھما 
قطعاً مع لفظ أشھد لوجوبەء إذ لا یصیر مسلما إلا بھماء انتھیٰ. وذلك لخبر الیھود. 
رویٰ البخاري عن نس قال: کان غلام بھودي یخدم اللبي تل2 غمرض: فاتاء النبي نل 
یعودہء فقعد عند رأسه؛ فقال لە: أسلم: فنظر إلی أبیه وھو عندہ فقال لە: اأطع أبا القاسم 
فخرج النبيٴ َل وھو یقول: الحمد ال الذي أنقذہ من النار”' انتھیٰ . ونذکر الشھادتین (من 
سی وسدت لأن الحال صعب عليهء فإذا قالھا ولم یتکلم بعدھا یمسك عنه؛ 
لأن المقصود ختم کلامه بە؛ لما رویناہ (ولا یؤمر بھا) المسلم؛ فلا یقال لە: قل؛ لأنە یکون 
في شدةء فربما یقول: (لا) جواباً لغیر الأمر فیٔظن به خلاف الخیرہ وقالوا: إذا ظھر منە ما 
یوجب کفراً لا یحکم بکفرہء حملاً علی أنه زال عقلهء واختار بعض المشایخ زوال عقله عند 
موته لھذا الخوف: ومما ینبغي أن ُقال لە علی جھة الاستتابة: اأستغفر اللہ العظیم الذي لا إِله 
إلا هو الحيْ القیوم وأتوب إليەء مستشغعاً بمحمد رسول اللہ فیشمل التلقین بلطفہ لأنه قد 
یشفق عليه من ذکر ما پُشعر بأنه محتضرہ وأما الکافر فیژمر بھما کما رویناء ولذا أفاد علماء 
القاتفظ أن یلقنه غیر الوارث لثلا ينّھمه باستعجال الإرث جد رت وإلا فأ٘شفق 
الورثةء وکذا کل من یتھمه بعداوۃ ُر حسدہ انتھیٰ. 
(وتلقینہ) بعدما وضع (في القبر مشروع) لحقیقة قولہ ٹل : 'لقنوا موتاکم شھادة أن لا إِله 
إلا الل+”'' أآخرجه الجماعة إلا البخاري . ونسب إلی أھل [ 7 السنّة والجماعةء (وقیل: 


)۱"( آخرجه البخاريی وأبو داود في الجنائز باب : فی عیادۃ الذمی (۳۰۹۰): واحمد فی مسندہ (۳/ ۲۸۰)ء واہن 
کثیر في تفسیرہ /٥(‏ ۷۷٦)ء‏ والزیلعي فی نصب الرایة (۳/ .)٦٦٤‏ 
زی تقدم تخریجه۔ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م۔ (3) مابین معکوفتین ساقط من م٠‏ 
(2) ما ہین معکوفتین ساقط من م. 


٦ 
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لا يُلَمنّْ٘ وَقِيْل: لأَ زمر یف وَلايْنهَیٰ عَنه. وہہ ئرھه سر وسوھشپ مسوم سواہ 


لا یلقن) في القبر ولب إلی المعتزلةء کذا في (الفتح)ء (وقیل: لا یؤمر بە ولا یُتھیٰ عنە)ء 
وکیفیتە أُن یقال: یا فلان بن فلان اذکر دینك الذي کنت عليه في دار الدنیا بشھادۃ أُن لا إِله إلا 
الله وأن محمداً رسول اللہ رلا شك أن اللفظ لا یجوز إخراجه عن حقیقته إلا بدلیلء فیجب 
تعییله فقوله: اموتاکم؟ حقیقةء ونفیٰ صاحب االکافي؟ فائدته مطلقاً فممنوع ۔ نعم الفائدة 
الأصلیة منتفیةء ویحتاج إليه لیثبت الجنان للسؤال في القبر؛ قاله المحقق ابن الھمام وقال 
شیخ مشایخنا العلامة المقدسي: قلت ویؤیدہ ما رویٰ سعید بن منصور وسمرة بن 
حبیب''' وحکیم بن [عمرو]'' قالوا: إذا سُوّي علی المیت قبرہء وانصرف الناس کانوا 
یستحبون أن یقال للمیت عند قبرہ: یا فلانء قل: لا إِله إلا اللہ (ٹلاٹ مرات)ء یا فلان: قل 
ربيی اللٹف ودینيی الإسلام؛ وبیی محمد کات انتھیٰ ۔ 

ٹم قال الکمال ابن الھمام: وعندي أن مبنی ارتکاب ھذا المجاز ھنا عند آکثر مشایخنا 
بقول دالھدایةہ لقوله عليه السلام: 'لقنوا موتاكم؛'" والمراد: الذي قرب من الموت؛ انتھیٰ۔ 
هو أن المیت لا یسمع عندھم: وأورد علیھم قولہ نل في أمل القلیب : اما آنٹم باسمع لما 
أقول منھم!'؟ وأجاہوا تارۃ بأنه مردود من [ .. ]عائشة قالت: کیف یقول عليه السلام ذلك 
لوق ک4 [النمل: 
وتارة بأنٌ ذلك خصوصیة لە عليه الصلاة والسلام معجزۃ وزیادۃ حسرة علی الکافرین: 
وتارۃ بأنه من ضرب المثل کما قال علي رضي ال عنه. ویشکل علیھم ما في مسلم: إن المیت 

: 7 ا . : 209.۳ مور ۶ت 1 ۹ 7 ۶۸ب 
لیسمع قرع نعالھم إذا انصرفواء اللھم إلا ان یخضوا ذلك باوّل الوضع في القبر [ ستٍ 
مقدمة للسؤال: جمعا بینە وبین الایتینء فإنھما یفیدان تحقیق عدم سماعھمء فإنه تعالیٰ شبّه 


)١(‏ هو سعید بن منصور الحافظ الإمام شیخ الحرم أبو عثمان الخراساني المروزي مؤلف کتاب ڈالسنن؟ء توفي بمكکة 
سنة سبع وعشرین١۱۔ھ.‏ سیر أعلام النبلاء (۸۹/۱۰٢)ء‏ وشذرات الذھب .)٦٦/٢(‏ 

)٢(‏ هو سمرۃ بن حبیب بن ھلال الفزاري من علماء الصحابةء نزل البصرة؛ لە أحادیث صالحةء توفي سنة ثمانِ 
وخمسین للھجرۃ.۱.۔ھ. سیر أعلام النبلاء (۳/ ۱۸۳)ء وشذرات الذھب (۱/ .)٦٦‏ 

(۴ تقدم تخریجه. 

)٤(‏ آخرجہ مسلم في الجنة وصفة نعیمھا وأھلھاء باب: عرض مقعد المیت من الجنة والنار عليه إلبات عذاب القبر 
والتعوذ منه (۲۸۷)؛ والنسائي في الجنائزء باب : آرراح المؤمنین وغیرھم (٢۲۰۷)ء‏ والمزي في تحفة 
الأشراف (۷۱۳)۔ 


1( العبارۃ في م عمیر بدل عمر . 


٦٤ 
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رعث لائره لقاع رجال الأخول غايف وظرَْ فا لزرائی: ٌت 


الکفار بالموتیٰ لإفادة تعذر سماعھمء وھو فرع عدم سماع الموتیٰ إلا أنه علی ھذا ینبغي 
التلقین بعد الموت: لأنه یکون حین إرجاع الروح فیکون حینثذ لفظ ہموتاکم) في حقیقتہ: وھو 
قول طائفة من المشایخء إذ هو مجاز باعتبار ما کان نظراً إلی أنە الن حيء إذ لیس معنیٰ الحيی 
إلا من في بدنە الروح؛ وعلی کل حال یحتاج إلی دلیل آخر ۂ فی التلقین حالة الاحتضار اذ لا 
یراد الحقیقيی والمجازي معاً ولا مجازیان: رپس ظپ ریس ونم اعت والمجازي یعتبر 
مستعملاً فیەء لیکون من عموم المجاز للتضادء وشرط إعماله فیھما أن لا یتضادء انتھیٰ 

قلت: یرجح المجازي التعلیل في الحدیث: القنوا موتاکم لا إِلَه إلا الله فإِنه لیس مسلم 
یقولھا عند الموت إلا أنجته من النارا''' انتھیٰ لفظه . ودلیل التلقین في القبر بالائر الذي قدمناء 
عن الشیخ علي المقدسی انتھیٰ۔ 

قال الکمال رحمه ال : والعبد الضعیف مؤلف مذہ الکلمات: فوّض أمرہ إلی الربْ 
الغني الکریمء متوکلاً عليهء طالباً منه جلت عظمت أن یرحم عظیم فاقتي بالمرت علی الإیمان 
والإیقانء ومن یتوکل علی اللہ فھو حسبه ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم؛ انتھیٰ 
لفظه. وکذلك أقول کما قالء وعلی الل الکریم اعتمادي في کل حال۔ 

(ویستحب لأقرباء المحتضر) وأصدقائہ (وجیرانە الدخول عليه) للقیام بحقه والاستثناس 
بھی وتذکیرھم ]یا ما ینفعه من وصیة ونحوھاء وبتجریعه الماء؛ لأن العحطش یعْلب لشٌدة 
النزع حینئذ وکذلك یيأتي الشیطان کما ورد بماء زلالء وبقول: قل لا إِلٰه غیري: حتیٰ 
اأسقيك؛ مت ً0 تعالیٰ: ؛ لخبر مسلم: اولا یمرتن أحذکم إلا وھو یحمن 
الظن باللہہ'' ا أی: : یظن أنه یرحمه ویعفو [ یت ] عنه وخبر الصحیحین  :‏ قال اللہ تعالیٰ: 
نا عند ظن عبدي بي ۴۷ انمت ہورڈیی) لی اائرزرا علی مزتاکم ہیا ٭َرَوَاہ آیو 
داوود وابن حبان ورصححہ وقال: المراد بە من حضرہ الموت؛ والحکمة في قراءتھا أنْ 
أحوال القیامة والبعث مذکورۃ فیھا فیتجدد لە ذکرھاء وفي خبر غریب: اما من مریض یقرأ 


)١(‏ تقدم 

(٢)‏ اص ان الجنة ونعیمھاء باب : الأمر یحسن الظن بالل تعالی عند الموت (۲۸۷۷)ء وآبو داود فيی 
الجنائز باب: عا یستحب من حسن الظن ہالل عند الموت (۳۱۱۴۳)ء وابن ن ماجه في الزھد؛ باب: : التوکل 
والیقین .)٦١٤۷٤(‏ 

(۳) أخرجه البخاري ومسلم في الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار باب: الحث علی ذکر اللہ .)۲٦۷٢(‏ 

)٤(‏ آخرجہ أبو داود في کتاب الجٹائز؛ باب : القراءة عند المیت (۳۱۲۱)ء وابن ماجه في الجنائزء باب : ما جاء فیما 
یقال عند المریض إذا حضر (۸٤٢۱)ء‏ والنسائي في عمل الیوم واللیلة (٤۱۰۷)ء‏ وابن أبي شیبة في مصنفه (۳/ 
۷ء وابن حبان فی صحیحھ في الجنائز فصل في المختصر (۳۰۰۲) 


۰٠٠ 
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و تن وأَخْتَلَفُوا ة ْویٹت والتفسَاءِ مِنْ 
قد مات قد لخْناہ وَعُمْض عَيَْاۂُ کل جوا : (باسم الف وعَلّیٰ مِلّةَ سَیِْنا 


سُزلِ اللہ اط ۷ں عَل از وَمَھّل عَلَيْه ما بَعْدہُ وَأَسْعِدہُ لِقَاِكء وَأَجْعَل مَا 
ہے وت مد وَلُوْضَمْ عَلَیٰ بَطيه حَدِیْدَة للا یَتَيْخْ 09 


عندہ یس إِلا مات ربّاناء وأدخل قبرہ ریاناً؛''' (واستحسن) بعض المتأخرین قراءة (سورة 
الرعد)ء لأنھا تسھل طلوع الروحء لقول جابر: فإنَھا تھؤن عليه خروج روحە''' (واختلفوا 
في إخراج الحائض والنفساء) والجنب (من عندہ)ء ویحضر عندہ طیب۔ 
مطلب: فیما یفعل ہالمیت 

(فإذا مات شُ٘دّ لحیاہ) بعصابة عریضة تعمھماء وتربط فوق رأسە لئلا یدخل فاہ الھوام 
والماء عند غسله وفیه تحسینە إذ لو ترك فظع منظرہ وبذلك جری التوارث (وغمض عیناہ) 
لقوله عليه السلام: لإذا حضرتم موتاکم فأغمضوا البصرہ فإنْ البصر یتبع الروحء وقولوا خیراء 
فإن الملائکة تؤمن علیٰ ما قال أھل الیے؛ ۳ کذا في االبرھان٤ء‏ وكئلا یقبح منظرہ: وروی 
سلع ان 8ل ذخل علی اي سلمة وقد شی بصرہ؛ فأغمضه ٹم قال: : لإن الروح إذا قبض تبعه 
البصر؛ فُضَجٌ ناس من أھله فقال: الا معرااعلی اکم إلا بخیر؛ فإن الملائکة یؤمنون 
علی ما :و '' وقولہ: (تبعه البصر) أي: یذھب آو شُحٌص ناظراً إلی الروح؛ أین تذھبء 
وقبض: أخرج من الجسد وشق بصرہ ۔ ہفتح الشین: وضم الراء ۔: شخص (ویقول مغمضە: 
اہسم اللہ وعلی ملة رسول الل) تل (اللھم یسر عليه أمرہ [ *:۳/..] وسھّل عليه ما بعدہ؛ 
وأسعدہ بلقاكء واجعل ما خرج إليه خیراً مما خرج مئنها) قاله الکمال؛ ٹم یسجّیٰ بٹوبء 
(ویوضع علی بطنه حدید لثلا ینتفخ)ء وھو مروي عن الشعبي؛ والحدید یدفع النضفخ لسر فيەء 
وإن لم یوجد فیوضع علی بطنہ شيء ثقیل ورویٰ البیھقي اَل أنساً أمر بوضع حدید علی بطن 


)١(‏ ذکرہ بنحوہ القرطبي في تفسیرہ ۳نی سیڈ ازرم می الا مو لی قال: اما من میت 
یقرأعندہ سورۃة یس إِلا ون عليه الموت٢.‏ 

)۲( لم أعثر عليه ۔ 

(۳) أخرجہ ابن ماجه في الجنائز باب: ما جاء في تغمیض المیت (٤٥۱)ء‏ والحاکم في المستدرك )۳٥٣ /١(‏ 
وقال: هذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ: وأحمد في مسندہ (٤/٥۱۲)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۲/ 
۹ء والمزي فی تحفة الأشراف (۸۲۸)). 

)٤(‏ أخرجه مسلم في کتاب الجنائز باب : في إغماض المیت والدعاء لە إذا حضر (۹۲۰)ء وآبو داود في الجنائز 
باب : تغمیض المیت (۳۱۱۸)ء واہن ماجه في الجنائز؛ باب: ما جاء في تغمیض المیت (١٤٢۱)ء‏ والمزي في 
تحفة الأشراف (۱۸۲۰۰)ء وابن حبان ففيی صحیحه (٤١۷۰)ء‏ والبیھقي في:السنن الکبری في الجنائز باب : ما 
یستحب من إغماض عیليه إذا مات (۳/ ٣۳۸).۔‏ 
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وَتُوْضَم يَدَاہ بِجِثَيْه وَلاَ يَْزْزُ وَضْعُھْمَا عَلَیٰ صذرہ۔ ونکد هُ قَرَاءَۂُ القُرْآنِ عِنْدَهُ حَتّیٰ 
2ھ ولا ببس بإغلام النَاسِ بِمَوْتَهء وَبْفَجْل تُجُھیْزو ۷٦۱٦۱١١٠٦٠٠. 7 -  /‏ ۷ ں۷ 


مولیٰ لە مات''' (وتوضع یداہ بجانبہ)ء (ولا یجوز وضعھما علی صدرہ)ء لنه صنیع أھل 
الکتابء وُلَیْنْ مفاصله: وأصابعه بأن یرد ساعدہ لعضدہ؛ وساقه لفخذہ؛ وفخذہ لبطنه 
ویردھا ملینة لیسھل غسله وإدراجه في الکفن۔ 

(ویکرہ قراءة القرآن عندہ حتیٰ یغسل) تنزیھاً [ ٭'/'] للقرآن عن نجاسة المیت؛ فاإنه 
ینجس بالموتء قیل : نجاسة خبث لأنه یحتبس فيه الدماء کسائر الحیواناتء وھو أقرب إلی 
القیاس؛ ویزول بغسل المسلم تکریماً له؛ بخلاف الکافر وإن لم یکن لە أثر في ساثئر 
الحیوانات غیر الآدمي لطھارته بەء وقیل: نجاسة حدث: فینبغي أن تجوز القراءة کما لو قرأھا 
المحدث: (ولا بس بإعلام اللاس ہموته) بل یندب لکثرۃ المصلین؛ لما رویٰ الشیخان أنە قل 
نعیٰ لأصحابہ النجاشيی''' في الیوم الذي مات فیە"ء وآنە نعیٰ جعفر بن أبي طالب؛ وزید بن 
حارثةء وعبد اللہ بن رواحة 


وقال في ۵الٹھایةہ: فإن کان عالماً آو زامداً أو ممن یتبرك بە فقد استحسن بعض 
المتاخرین النداء في الأسواق لجنازتہ وو الأصحء انتھیٰ. 

وکثیر من المشایخ لم یروا بأساً بأن یؤذن للجنازۃ لیؤدي أقاربہ وأصدقاءہ حقهء کذا في 
د(التتارخائیة؛ عن (الینابیع٤ء‏ ولکن لا یکون علی ج جھة التفخیم قال فی (التجنیس والمزید“: 
یکرہ الإفراط في مدح المیت عند جنازته؛ لآن الجاھلیة کانوا یذکرون في ذلك ما هو شبه 
) ۷) المحال: قال عليه السلام : امن تعزی بعزاء بعد الجاملیة فأعضوہ ہ بھن أبيه ولا 

(٦٤ 
۱ تکنوا؛ انتھیٰ.‎ 

(و) إذا تیقن موته (یعجّل بتجھیزہ) إکراماً لە؛ ورویٰ أبو داود عدہ لةٍ أنه لما عاد 
طلحة بن البراء وانصرف قال: اما أریٰ طلحة إلا قد حدث فيه الموت٠‏ فإذا مات فأذنونی بھ 
)١(‏ أخرجہ البیھقي فی السنن الکبری في الجنائز باب: ما یستحب في وضع شيء علی بطلہ ئم وضعه علی سریر أو 

غیرہ لثلا یسرع انتفاخه (۳/ ۳۸۰). 

)٢(‏ واسمه أصحمة ملك الحبشة معدود من الصحابة رضي ال عنھم وکان ممن حسن إسلامه ولم یھاجر؛ وقد 

توفي في حیاۃ النبي کل فصلی علیہ بالناس صلاة الغائب؛ وذلك في شھر رجب سنة تسع من الھجر۱۰8.ھ. 

سیر اعلام اللبلاء (۸/۱٢٦)۔‏ 

(۳) آخرجھ البخاري في کتاب الجنائزء باب : الرجل ینعی إلی أھل المیت بنفسه (١٤٢۱۲)ء‏ ومسلم في الجنائز 


باب: في التکبیر علی الجنازۃ (۹۱)ء وأحمد في مسندہ (۹/۲٦))ء‏ والنسائي في الجنائز؛ باب: النعي 
(۱۸۷۸).۔ 


.)۳/۳( ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد‎ )٤( 


٢۷۱ 15138:٥٥‏ ط۲۷۷۵۴۰۲ 


ری افت می شور فک ا توف غ کيْفَ انَقَنَ عغَلیٰ الأصَخْ؛ و 
عَوَرَنهُ تم جْرد عَنْ اب وَوٴضَیٰء لا ان کون صَفِيْرَاً لأَ يَعُمَل الصّلاَفٌ ہلا مَضَمَضَة 
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حتیٰ أصلي عليه وعجلوا بە؛ فإله لا ینبغي لجیفة مسلم أن تحبس بین ظھراني أھلہہ' 
والصارف عن وجوب التعجیل الاحتیاط للروح الشریفة فإنه یحتمل الإغماءء وقد قال الأطباء : 
إِن کثیرین ممن یموتون بالسکتة ظاھراً یدفنون أحیاء لأنه یعسر إدراك الموت الحقیقي بھا إلا 
علی أفاضل الأطباء؛ فیتعین التأخیر فیھا إلی ظھور الیقین بنحو التغیر وقد مات لُ یوم 
الائنین ضحوةء ودفن في جوف اللیل من لیلة الأربعاء (قیوضم کما عات): الکاف للمفاجأة 
یذ إذا یکن نون یرمع للکسل (ملی سریر مُجثرا آی: مبحُراً لخفاء کریە الرائحة وتعظیماً 
للمیت تجھیزاً (وتا) مرۃ ة أو ثلاثاً أو خمساً لا یزاد عليهء قال الزیلعي وفي دالکانی ( ۶" ] 
و 8 الٹھایة*: أو سبعاء ولا یزاد وکیفیته: أن یدار بالمجمرة حول السریر (ویوضع) اگ 
(کیف اتفق علی الأصح) قاله شمس الائمة السرخسي وقیل: عرضاًء وقیل: إلی القبلة 
(ویستر عورتہ) ما بین سزّتہ إلیٰ رکبته شذ الإزار عليه هو الصحیح؛ قاله لزیلعي؛ ومثله في 
دالھدایةہ لقوله و لملي رضي اللہ عنہ : الا تنظر إلی فخذ حي ولا میت؛" وفي ۵الٹھایةہ: 
یكتفي بسٹر العورة الغلیظة هو الصحیح تیسیراء وھو ظاھر الروایة ولبطلان [الشھوۃا!'' (ثم) 
بعد ستر عورته بإدخال الساتر من تحت الثیاب (جرد عن ثیابه) إن لم یکن خنثیٰء وتغسل 
عورتہ وید الغاسل ملفوفة بخرقة [ :'7/7] تحت الساتر للعورة؛ ولا یدخل یدہ تحت الخرقة 
منکشفةء ویغسل من فوقھا إن لم یجد خرقة لستر یدہ (و) بعدہ (وضّیء) ویبدأ بغسیل وجھه 
لأن ید الغاسل هي التي یغسل بھا لا ید المیت لیبدأ بغسلھا إلی الرسغین ویمسح رأسه علی 
الصحیح (إلا أن یکون صغیراً لا یعقل الصلاۃ) فلا یوضأً وغیرہ یوضأ (بلا مضمضة واستنشاق) 
لأنه لا یمکن إخراج الماء أو بعسر فیترکانء کذا في (التبیین٤.‏ ومن العلماء من قال : یجعل 
الفاسل علیٰ أصبعیه خرقة رقیقةء ویدخل الإصبع في فمه ویمسح أسنانه وشفتیه بھا؛ وفي 
0الظھیریةا: ولهاته ویثلث: وفي (المحیط+: وینفیھا ویدخل فی منخریه أأیضاً. قال شمس 


۰ 


)١(‏ آخرجہ أہو داود في کتاب الجنائزء باب : التعجیل بالجنازۃ وکراھیة حبسھا (۹٥۳۱)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری 
في الجنائز؛ باب : ما یستحب من التعجیل بنجھیزہ إذا بان موته .)۳۸٦(‏ 0 

(٢(‏ اخرجه البِیهقي في السنن الکبری في الصلاۃء باب : عورة الرجل (۲۲۸/۲)ء والمتقي الھندي في کا ز العمال 
(۹٥۱۹۱)ء‏ والدارقطني في سننله .)۸٦/۲(‏ 


(1) مابین معکوفتین ساقط من م۔ 
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إِلاًأَْ يَکُوْنَ جُثباء وَضب عَلیْہ مَاہ مغْلِيٌ ہییذرِ؛ أُو خُرُض: َإلاً فَأَلشْرَاخ : : وَھُو: الماءُ 
الحَالِص ٹل مزال مقخطین ُم يُشْجَغ علی یَسَاروء فَیْفْسَلُ حَیٰ بَُصِل 
الما إِلَْ ما لن الَخت مث تم غَلیٰ يَمْیہ کلف ثُمْ أَجْلِسَ مُستذا َو یح بَطَه 
مسحاً رَفَْنًاء وَمَا حَرَّج مِنهُ غَسَلَهُ وَلمْ يبد عْسْلَه ثمْ بتَقف بب لووسس افص 


الأئمة الحلواني رحمہ اللہ: وعليه عمل الناس الیوم: کذا في ۸التتارخانیةہ وعلی القول بأنە 
بلا مضمضة واستنشاق مخصوص بغیر الجنب؛ فلذا قال: (إلا أن یکون جنباً) فیتکلف لفعلھما 
تتمیماً لطھارته کما فی اشرح؛ العلامة المقدسي؛ قلت: وکذا الحائض والنفساء للاشتراك فيی 
افتراض المضمضۃة والاستنشاق فیسا بینھم؛ ٠‏ (و) بعد الوضوء (صْبٔ عليه ماء مغلي) من أغلیت 
لا من الغلي والغلیان: لآنه لازم (بسدر أو خخزض) [ني التنظیف فقد أمر النبي 8ٹ أن تغسل 
بنتہ]ٴ'' وھو أشنان غیر مطحون مبالغةء والمحرم الذي وقصتہ داہته بماء وسدر (وإلا) أي : 
وإن لم یوجد (ف)الغسل ب (القراح وھو الماء الخالص) کاف؛ ویسخن إن تیسُر لائە أبلغ في [ 
]٦‏ العظیف (ویفسل رأسه) أی: شعر رأسه (و) شعر (لحیتہ بالخطعي) نبث بالعراق طیّب 
الرائحة یعمل عمل الصابون في التنظیف وهو بتشدید [ ''/] الیاء وکسر الخاء المعجمة 
أکثر من فتحھاء وإن لم یکن فبالصابون لأنه أبلغ فيی نی انکاام از وإن لم یکن بە شعر لا 
یتکلف لھذا (ئم) بعد تنظیفه الشعر والبشرۃ (یضجع) المیّت (علی یسارہ فیغسل) شقه الأیمن 
ابتداءء لن البداءة بالمیامن سثة (حتیٰ یصل الماء إلیٰ ما) أي : الجنب الذي (یلی التخت) 
بالخاء المعجمة (منه) أي: المیت (ٹم) یضجیع (علی یمینه) فینسل (کذلك) حتمٰ حتیٰ یصل الماء 
إلی ساثر جسدہ (ثم أجلس) المیت (مسنداً إليه)ء [لثلا یسقط]''ء (ومسح بطنه) [مسحاً 
رقیقء لیخرج فضلاتہ]!' (وما خرج منە غسله) فقط تنظیفاء (ولم بعد غسله) ولا وضوءہ 
لأنه لیس بناقض في حقه وقد حصل المأمور بە ثم یضجعه علی شقہ الأیسر فیصب الماء عليه 
تثلیثاً للغسلات المستوعبات جسدہ إقامة لسنة التثلیث: (ثم ینشف بثوب) کیلا تبتل أکفانە. 

تنبیه: النیة لیست شرطاً لصحة تغسیله کالحیْ؛ وفی السغناقی لا بد من النیة فی غسل 
بے سیل نا وج لی فا لامدس قب انتا ہب کی ایت الس رخت 
الاخراج. انتھیٰ۔ رھڈا الامحاظ الواجب عاء لا اسعة الصلاۃ علیہ اتھیٰ: 

وفی ٭الحجة٤:‏ وکذلك المیت إذا وجد وعليه التراب ییمم ویصلیٰ عليهء فلو وجد الماء 
بعد الصلاۃ عليه بالتیمم غسل وصلي علیہ انیاً فيٰ قول أبي یوسف؛ وعنە: یغسّل ولا تُعاد 
(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 
(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 


۹ 


۲۷۷۵۴۲۵8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


رَْکَعلٌ اط علن لات ززاید والكَافُزْز عَلیٰ مَسَاجدو وَلَيْسَ في المُسل أَسْیِغمَال 
المُطن ٠‏ في الرْوَایْاتِ الظَامِزةٍٍ لا لع طمْرَم رشنہ نی ہس 0 
۳۶ ۹ھ ۶٭ل8" ر پخاظد کا الرلن لأ تل مَيمَا وَلوْ مَائث ]َمٰرَأء مَ مَمَ الرّجَالِ 


الصلاۃ عليه کجنب تیمم وصلیٰ ثم وجد ماء: کذا في (البرهان٢.‏ 
مطلب: في تغسیل من لا یتمکن من غسله 

ولو کان المیت منتفخا یتعذر مسەہ یکفی صب الماء عليهء کذا فی (التتارخانیة٢‏ ویندب 
أن یکون الغاسل أقرب الناس إلی المیت؛ وإلا فأھل الإمامة والورع قائی (شرح المقدسي؛ 
ویندب الغسل من غسل الەمیت٠‏ ویکرہ أن یغسشل وھو جنب أو حائض. 

(و) بعد تنشیفہ [ "'7/7] پلبس القمیص ثم تبسط الأکفان و (یجعل الحنوط) وھو عطر 
مرکب من أشیاء طیبة ولا بأس بسائر أنواعه غیر الزعفران والورس للرجال (علی رأسه 
ولحینه)ء رريی ذلك عن علي وأنس وابن ظ٭" (و) یجعل (الکافور علی مساجدہ): جمع 
سجّد بالفتح [ ”7/17 ] لا غیر کذا في هالفتح؛ عن (المغرب!ء وسواٴ فیه المحرم وغیرہ 
فیطیب ویغطیٰ کما في (التتارخانیة) لیطرد الدیدان عنھا وھهھيی جبھتهء وأنفه ویداہ:ء ورکبتا؛ 
وقدماہء روي ذلك عن ابن مسعود فتخص ہزیادة إکرام (ولیس في الغسل استعمال القطن في 
الروایات الظاھرۃ). وقال الزیلعی : ولا بس بأن یجعل القطن علی وجھه وأن تحشی به مخارقه 
کرو واقیں انی رالالت والتی ایی ورثال قی فالبشره شی االطظہرقة: 
واستقیح جعلە في دبرہ أو قبله غامة المشایخء (ولا یقص ظفرہ) أي: المیتء ولا شعرہ ولا 
یسرح شعرہ أي: شعر رأسه (ولحیته) لأنه للزینة وقد استغنی عنھا۔ 

(والمرأۃ تغسل زوجھا) لجل مسہ؛ والنظر إليە لبقاء العدة فلو ولدت عقب موتە لم 
تغسله؛ وإن طلقت قبل الموت رجعیاً غسلتهء بخلاف المبائة والتی حرمت بردة آو رضاع أو 
صهریق؛ وفي 3(الظاھریةہ منھا روایتانء والأظھر أنە لا یحل لھا تغسیلهء وإذا قال : إحداکما 
طالق ثلاثاًء وقد دخل بھما ٹم مات قبل البیان لیس لواحدة منھما تغسیله ولھما المیراث: 
رعلیھما عدۃ الوفاۃ والطلاقء کذا في شرح؟ المقدسي و ا التتارخانیة١ء‏ والإیلاء لا یحرم 
وطٹھا فتغسله (بخلافه) الرجل فإنه لا یغسل زوجتە لانقطاع النکاح؛ وإذا لم توجد امرأة 
لتغسلھا فزوجھا بیممھاء ولیس عليه غضَ بصر عن ذراعھاء بخلاف الأجنبي؛ وھو [ ]۷7٢"‏ 
(کام الولد) والمدبرةۃ والقنة (لا تفسل سیلھا) وتیممه بخرفةء (ولو ماتت امرأۃ مع الرجال) 


۔)٥٥٤/٥٠٤/۳( أخرجه البیھقي ۂذ في السنن الکبری‎ (٦١) 
وع‎ 


۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


يَمُمُوْمَا كُعَکيم بخْزقة َإِْ وُجدَ فُزْ زجم مَرْم یمُم بلاَ جرف وَکَذَا الحْتئیٰ المُشْکل 
یمم في ظاجر الررایة وَیَجُوْز لِلْرْجْلِ وَالمَرأۃ لبیل صَبي وَضبيّة لم بُفْكھَيَاء َ۰ 
کر ٦‏ "ھ۶۶ رس سیت مھ 

عَجْزَا أو ظُلْمَا ات وأ لد ابیز من لأ بنیز عَليه غَْرۂ۔ 


المحارم وغیرهم (یمموھا کعکسە)ء وو موت رجل بین النساء ولو کن من محارمه ییممنه 
(بخركة) تلف علی ید المیمم الأجنبي حتی لا یمس الجسد: ویغخض بصرہ عن ذراعي المرأة؛ 
ولو عجوزاء (وإن وجد ذو رحم محرم یمم) ذکرأً کان المیت أو أنٹیٰ لن (ہلا خرفة) لجواز مسسن 
اأعضاء ء التیمم للمحرم بلا شھوۃ ة کالنظر إلیھا منھا لە (وکڈا الخنٹیٰ المشکل ییمم في ظاھر 
الروایة) وقیل : یجعل في کوارة فیغسل (ویجوز للرجل والمرأة تغسیل صبي وصبیة لم یشتھیا) 
لأنه لیس لأعضائھما حکم العورةء وعن أَبي بوسف رحمه اللہ أنه قال: أکرہ أن یغسلھما 
الأجنبي [ "لا ] والمجبوب کالفحلء کذا في االتتارخانیةہ و (الفتح؟ء (ولا بأس بتقبیل 
المیت) کذا فی ٦المجتیٰ٥ء‏ لأن القبلة محبة وتبرکاً وتودیعاً خالصاً عن المحظور ۔ 

(وعلی الرجل تجھیز امرأته) أي: تکفینھا ودفنھا عند أبيی یوسف لو کانت معسرةء وھذا 
التخصیص مختار صاحب االمغني؛ وۂالمحیط) واالظھیریةا: انتھیٰ؛ أو یلزمه أبو یوسف 
بالتجھیز مطلقاء أي (ولو) کان الزوج (معسرا) وھي موسرۃ (في الأصح)ء وعليه الفتویٰ. وقال 
قاضیخان في قول أبي یوسف الکفن علی الزوج؛ وإن ترکت مالاً وعليه الفتریٰء وئني 
٦التتارخائیةہ‏ عن الکبریٰ: وبە یفتیٰ؛ وقال الکمال: وعند أبيی یوسف یجب علی الزوج ولو 
ترکت عالاء وقال محمد: لیس علی الزوج تکفیٹھا لانقطاع الزوجیة من کل وجەء (ومن) مات 
و (لا مال لە فکفنه علی من تلزمه نفقتہ) من أقاربه وإذا تعدد من وجبت عليه النفقة فالکفن 
علی قدر میراثھم کالنفقةء ولو کان لە مولیٰ وخالة فعلیٰ معتقه تکفینەء وقال محمد: علی 
خالتهء (وإن لم یوجد من تجب عليه نفقته ففي بیت [ "'2.] المال) تکفینه وتجھیزہ من 
أموال الارکات التي لا وارٹ لأصحابھاء (فإن لم يُعط) بیت المال (عجزا) لخلوہ من الأموال؛ 
(أو ظلماً) بمنعه صرف الحق المستحقة وجھته؛ (فعلیٰ النّاس) القادرین (و) یجب أن (یٔسأال 
له) أي: المیت (التجھیز من) علم بەء وھو (لا پقدر عليه) أي: التجھیز 000 
ولو بحسب ال تیسیر؛ فیجمع لە من المحسئین ما یحصل به الکفایة بخلاف الحي إذا لم یجد 
ثوباً یصلي فيه لا یجب علی الناس أن [یسالوا لە ثوباً بل] یسال هو لنفسه لقدرته عليه ولو 
فضل شيء مرح الدراھم التيی جُمعت للتجھیز؛ إن عرف صاحب الفضل رد عليه: وإن لم 


8٦) 
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وَكَفْنْ الرْجُل سُتُّ: فُمِیْصّ٠‏ وَإِزار ولِقَافدء مِمْا کان یَلبْسْهُ فی خَیّاتہ. سس 


یرف کفن بە محتاج آخرہ فإن لم یقدر علی صرفھا لکفن: یتصدق بھاء وإذا لم یکن عند 
المیت إلا رجل واحد ولیس لە إلا ثوب واحد ولا شيء للمیت لا یکفن به ویلیسه صاحبه. 
تنبیه: لا یخرج الکفن عن ملك المتبرع بە حتیٰ إذا وجدہ وقد افترس المیت سبع کان لە 
لا لورثة المیت؛ کما في فالفتح٤‏ ولو غسل وکفن وبقي لمنه عضو لم یغسل ذلك العضوء ولو 
بقي نحو الإصبع لا یغسل؛ وإن وجد أطراف میت أو بعض بدنە لم یفسل ولم یصل عليه: بل 
یدقن لا ا یوجد اکٹر +ن [ "7 ] النصف من ہدنه أو النصف ومعه الرأس٭ فیغسل 
ویصلیٰ عليه و دق سی طرا درو تایتا ا نتیی قین لم یغسُل ولم یصلٌ عليه وإذا لم 
یدراً مسلمٌ هو أو کافر فان کان في قریة أھل الإسلام وعليه سیماھم غُسل وصلي عليه والکفن 
وإن کان فرضاً باعتبار أصله لحق المیت؛ إلا أنە إِما أن یکون کفنه ستّة أو کفایة أو ضرورۃ. 
مطلب: في التکفین 
(و) بدأ ببیان السنة فقال: (کفن الرجل سئة) ثلائة أثواب: أحدھا: (قمیص) من أصل 
العنق إلی القدمین بلا دخریص وکمین؛ (و) الثاني (إزار) من القرن إلی القدمء (و) الثالث : 
[00777 تو علی با ری ال وا راف الک الس رہد سب لاتی 
والأسفل: ویکون الکمن (مما) کان (یلیسہ) الرجل (في حیاته) یوم الجمعة والعیدین: لقوله 
: ۷إذا کفن أحدکم أخاہ فلیحسن کفنہا'' رواہ مسلم؛ ولا یغالي فيه لقولہ پٹ8: ٢لا‏ تغالوا 
في الکفنء فإنه یسلب سلباً سریعاہ!؟ رواہ أبو داود کذا في (البرھان٤ء‏ وقال فی 0 البحرہ: 
ہی وت ٥حسنوا‏ أکفان الموتیٰ فإنھم یتزاورون فبما بینھم ربتفاخرون بحسن 
أکفائیے؛'۳ ووجھ السنة أن النبي قلٍْ کفن في ثلاثة أثواب بیض سحولیة!'“ بفتح السین وعن 
)١(‏ آخرجہ مسلم في کتاب الجنائزہ باب: في تحسین کفن المیت (۹8۴)ء وآبو دارد في الجنائزہ باب : فی الکفن 
(۲۱۸))؛ والحاکم في المستدرك )۳٦۹/۱(‏ وقال: هذا حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم بخرجاہ. 
والبيھقي في السنن الکبری في الجنائز باب: ما یستحب من تحسین الكفن (٣/٤٥٦)؛‏ والھیثمي في مجمع 


الزرائد في الجنائزء باب : التکبیر علی الجنازۃ )٦٦۷۹(‏ (٣۳/۳)۔‏ 

.)۳۱٣٣( أخرجه أبر داود في الجنائز باب : کراهیة المغالاۃ في الکفن‎ (٢) 

۔)۲٤٤/۳( ذکرہ ابن الجوزي في الموضوعات‎ )٣( 

)۷٦۷٦( اخرجہ ابن ماج في الجنائز؛ باب: ما جاء في کفن النبيی 8ٹ (١٤١۱)ء والمزي فی تحفة الأشراف‎ )٤( 
من حدیث عبد الله بن عمر وأخرج من حدیث عائشة بزیادة لیس فیھا قمبص ولا عمامةء البخاري في الجنائز؛‎ 
ہاب: الکفن بلا عمامة (۱۲۷۳)ء ومسلم في الجنائزہ باب: في کفن المیت (١۹۲)ء والنسائي في الجنائر‎ 
.)۴۳۱٥۱( باب : کفن اللبي قل (۱۸۹۷)ء وأبو داود في الجنائزء باب : في الکفن‎ 


() ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


ز۸ 
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َکِفَايَةً: إِزَار ولِفَافَةً . وَفضْل البَيَاضٔ مِن الفْطن تج کو سس 


الأزھري بالضم قریة بالیمن؛ کذا في ”العنایة؛. 

(و) بیّن الثاني فقال (کفایة) للرجل (إزار ولفافة) لقولہ ہل في المحرم الذي وقصتهٴ 
دایتە: ۸اغسلوہ بماء وسدرہ وکفنوہ في ثوبین!''' ولأنه أدنیٰ ما یلبسە الإنسان في حال حیاته 
عادةء فکذا بعد مماتهء وقیل : قمیص ولفافة والأصح : إزار ولفافة کذا في قالتبیین٤ء‏ ویکرہ 
الاقتصار علی ثوب واحد حالة الاختیار کالصلاة فيه حالة الاختیارء وإذا کان بالمال قلّةَ 
وبالورثة کثرةۃء فکفن الکفایة أولیٰ؛ وعلی القلب کن الستة أولیٰ کما في (الفتح؟ وغیرہ 
(وفضُل البیاض من القطن) لما رویناء ولقولہ پٹ : !البسوا من ثیابکم البیاض فإنه خیر ثیابکم؛ 
وکفنوا فبھا موتاکم؛ ومن خیر أکحالکم الإئمد فإنه ینبت الشعرء ویجلو البصرہ'ء انتھیٰ. 
ولا بأس بالبرود والکتانذ٭ ویجوز للنساء الحریر والمزعفر [والمعصفر]'' اعتباراً في الحیاة: 
والمراھق والمراھقة کالبالغینء کذا في 2البرھان؟ والطفل الذي لم یبلغ [ *٭'] حد الشھوۃ؛ 


للا سی ان یکل ضا وت اع ا کی سی ٹر راع اق ا اون 7ک 
في التکفین أن آدم عليه السلام لما توفي نزل عليه جبریل عليه السلام ففسله وحنطه وکفله 
ودفنەء وقال: ہذہ ستّة موتاکم یا بني آدم”'ء کذا فيی ہمجمع الروایات؛ والحْلِق والجدید فیه 
سواء بعد أن یکون غسیلاً نظیفاً طامراً. وعن عائشة رضي ال عنھا قالت : قال أبو بکر رضي 
الله عنہ لثوبيه اللذین کان یمرض فیھما: اغسلوهما وکفنوني فیھغاء فقالت عائشة: ألا نشتري 
لك جدیدا؟ فقال: الحي أحوج إلیٰ الجدید من المیت'ء قاله الکمال: وساق حدیث البخاري 


)١(‏ آخرجە البخاري في الجنائز؛ باب: کیف یکمٰن المحرم (۸٦۲۱)ء‏ ومسلم في الحجء باب: ما یفعل المحرم إذا 
مات (۲۹۸۳)ء رآأبو داود في الجنائزء ہاب: المحرم یموت کیف یصعع بە (۳۲۳۸)ء والترمذي في الحج؛ 
باب: ما جاء في المحرم یموت في إحرامه (١۹)ء‏ والنسائي في الجنائز باب: کیف یکفن المحرم إذا مات 
(۱۹۰۳)ء وابن ماجه في المناسكء باب : المحرم یموت .)۳۰۸٣(‏ 

() ذکرہ الطبراني في الکبیر )٢١١/١٢(‏ من حدیث ابن عباس والحاکم في المستدرك (۱/ ٣٥۳)ء‏ والھیثمي ني 
مجمع الزوائد في اللباسء باب : في البیاض (٥/۱۲۸)ء‏ والمتقي الھندی في کنز العمال )٦۱١۱۸(‏ من حدیث 
سرۃ بن جندب قال: قال رسول اللہ إل: ۃالہسوا البیاض وکفنوا فیھا مواتکم* والببھقي في السنن الکبری ني 
الجنائز ہاب: استحباب البیاض فی الکفن (۳/ .)]٥٤‏ : 

(۳) أخرجہ البیھقي في السٹن الکبری في الجنائز: باب : الحنوط للمیت (٣/٤٤٥)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۲/ 
+٥‏ 

.)٦٦۷١( آخرجه عبد الرزاق فی مصنفه‎ )٤٤ 


ئ۷ 
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وَکلٌ مِّ الِزارِ واللفَافَةَ مِنْ القَرْنِ إِلَیْٰ القدم ۔ ولا بُجْعَل لقَمیْصضه کم وَلا دحَرِیْصّ ولا 
عت+ لا تعنت اطدافاہ رن5 ره العِمَامَةُ فِي الأضخٌ؛ وَلّف مِنْ یَسَارو تم يَمئنه 
وَغقَدَا إِنْ جِيْفَ الْیَشَازہ. 

وَتْرَاد المَرأَهُ فی الشُثَةِ جمَازاً لِوَجُْھھَاء وَخرقَةً لِرَبْط تَذیيْھَا. رَفِي الکِفَايَة: جمَازاً. 
َبْجْعَلْ شَْرقا ضَفِیْرین عَلَیٰ ضذرقاء توق القمیٔص٠‏ تم الجماز نَزقَه تحت اللْنَافةَ تُمْ 
الخْرْفَةُ فَوْقهَا . وَنعَمَرْ الأکْفَا وِثْراً قَبْل أنْ يُدْرَجَ فَْھا. تس سھت 


ولما کان إزار المیت یخالف إزار الحی؛ لآنه للحی من السرة إلی الركبةء قال: (وکل 
من الازار للعیت واللفائة) یکون قدرہ (من القرن) یعٹی: شر الراس (إلی القدم) مم الژیادة 
لیٹمکن من ربطھما کما ذکرناہ. 

(ولا یجعل لقمیصه کم)ء لن یکون لحاجة الحي؛ (ولا دخریص)ء لآنه یفعل للحي 
لینسع الآأسفل للمشي فیەء (ولا جیب) وھو الشیّ النازل علی الصدر لأنه لحاجة الحيٌْء ولو 
کفن في قمیص حي قطع جیبه ولبنته کذا في (التبیین؟. ولا تلف أطرافه لعدم الحاجة إليه 
(وتکرہ العمامة في الأصح)ء کذا في (البحرا عن (المجتبیٰ؟ء انتھیٰ. لأنھا لم تکن في کفن 

وقال الکمال: ولیس في الکفن عمامة عندناء واستحسنھا بعضھم لما روي أن ابن عمر 
کان یعممه ویجعل العذبة علی وجھٴا'' انتھیٰ۔ 

(و) تبسط اللفافة ثم الإزار فوقھاء ٹم یوضع المیت مُقمَصَا ثم یعطف عليه الإزار 
و (لْفٌ) الإزار من جھة (یسارہ: ثم) من جھة (یمینہ)ء لیکون الیمین أعلی؛ ثم فعل باللفافة 
کذلك اعتباراً بحالة الحیاۃء (وعقد) الکفن (إن خیف انتشارہ) صیانئة للمیت عن الکشف. 

زشرتا اطلی جا لقہتار ار یرکسع سد (اتا سار ۱١‏ ][ 
لوجھھا) ورأسھاء (وخرقة) عرضھا ما بین الثدي إلی السرةء وقیل: إلی الركہة کي لا ینتشر 
الکفن بالفخذ وقت المشي بالمیتء کذا في (التبیین)؛ فتکون الخرقة لربط ثدییھاء فیکون 
خمسة آأثواب : درع وإزار وخمار وخرقة ولفافةء (و) تزاد المرأۃ (في) کفن (الکفایة) علی کمفن 
الرجل (خماراً) فیکون ثلائة أثواب: خمار ولفافة وإزار [ /"٥*‏ ] (ویجعل شعرھا ضفیرتین) 
وتوضعان (علی صدرھا فوق القمیص؛: ثم) وضع (الخمار) علی رأسھاء ووجھھا (فوقہ) أي: 
القمیص؛ فیکون (تحت اللفافة ٹم) تربط (الخرقة فوقھا) لثلا تنتشر الأکفان وتعطف من 
الیسار ثم من الیمین (وتجمّر الأکفان) للرجل والمرأة جمیعاً تجھیزاً (وتراً قبل أن یدرج) المیت 


۔)٦۱۸۳( آخرجه عبد الرزاق فی مصنفه‎ )١( 
03٦٤ 
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وَكَفْنُ الضرٰوَرَة مَا یُوْجْد . 


فیھا لقوله عليه السلام: ١إذا‏ أجمرتم المیت فأجمروا وتراًہ“'' ولا یزاد علی خمس علی ما 
تقد وجمیع ما یجمر فیه ثلائة مواضع عند خروج ررحه لاازالة الرائحة الکریھةف وعند غسله 
وعند تکفینہ؛ ولا یجمر خلفه لقوله ہڑ: ۷لا تتبع الجنازۃ بصوتٍِ ولا نار'''' وکذا یکرہ 
التجمیر فی القبرء کما فی (التبیین٤۔‏ 

(وکفن الضرورۃ) للمرأۃ والرجل یکتفٰی فیه بکل (ما یوجد)ء لما روي أنْ حمزۃ رضي 
الله عنه کفن فی ٹوب واحد ومصعب بن عمیر لم یوجد لە شيء یکفن فیه إلا نمرة؛ فکانت إذا 
وضعت علی رأسه بدت رجلاہ: وإذا وضعت علی رجليه خرج زأسَة فأمر النبي لا أآن یغخطیٰ 
رأسهء ویجعل علی رجليه شیء من الإذخر(”' وھذا دلیل علی أن ستر العورۃ وحدھا لا 
یکفی؛ خلافاً للشافعیء قاله الزیلعی ۔ 

تثہیه: فی الحدیث الشریف: ( من غسّل میناً فکٹم عليه غفر لە أربعون کبیرۃء ومن کفنہ 
کساہ اللہ من السندس والاستبرق؛ ومن حفر لە قبراً حتیٰ یجنَّهٔء فکأنما أسکنه مسکناً حتیٰ 
یبعث!'' رواہ البیھقی فی 2”المعرفقہ والحاکم [ ٭'7/۳] غي دالمستدرك٥ء‏ قال: علی شرط 
مسل وحدیث : لیا علي غسل الموتیٰ فإنه من غسل میتاً غفر لە سبعین مغفرةء لو قسمت 
مغفرة مٹھا علی جمیع الخلائق لوسعتھمء قلت: ما یقول من یغسل میتا؟ قال: هیقول: 
غفرانك یا رحمان حتیٰ یفرغ من الغسل۸' رواہ ابن شاھین في کتاب (الجنائز؟ کذا بخط 
العلامة المقدسی رحمہ اللہ ۔ 


/۱( اخرجہ البیھقي في السنن الکبری في الجنائزء باب: الحنوط للمیت (٣/٤٥٥)ء والحاکم في المستدرك‎ )١( 
.)۲٦٢ /۲( وقال: ہذا حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہء والزیلعي في نصب الرایة‎ )٥ 

)٢(‏ اخرجہ أبو داوہ في الجنائز باب: في النار یٹبع بھا المیت (۳۱۷۱)ء والمتقي الھندي في کنز العمال 
.)٦٢٤٤٤(‏ 

(۳) اخرجە البخاري في الجنائزء باب: اذا لم تجد کفناً إلا ما یواریي رأسە أو قدميه غطی رأسه (١۱۲۷)ء‏ ومسلم في 
الجنائزء ہاب: في کفن المیت (٤٢۹)ء‏ وآأبو دارد في الوصایاء باب: ما جاء في الدلیل علی أن الکفن من جمیع 
المال (۲۸۷۲)ء والترمذي في المناقب؛ باب : في مناقب مصعب بن عمیر رضي اللہ عنه (۲۸۵۳)ء والنسائيی 
في الجنائزء ہاب : القمیص في الکفن (۱۹۰۱)ء والزیلعي في نصب الرایة (۲/ .)۲٦٢‏ 

)٤(‏ اأخرجہ البیھقی فی معرفة السٹن والاَثار )۲۲۸/٥(‏ (۷۳۰۳)ء وفی السنن الکبری فی الجنائزء باب: من رأی 
شیٹاً من المیت فکتمه ولم یتحدث بہ (۳۹۵/۳)؛ والحاکم فی المستدرك (١۱/٣٥۳)ء‏ وقال: ہذا حدیث صحیح 
علی شرط مسلم ولم یخرجاہ. 

)٥(‏ أخرجہ ابن شاھین في کتاب الجنائزہ والزیلعي في نصب الرایة )۲٥٢/٢(‏ وأخرج بنحوہ ابن ماجھ فی الجنائز؛ 
باب : ما جاء في غسل المیت (١١٢۱)۔‏ 


(1) ما بین معکوفتین زیادۃ فی م۔ 


03٥ 
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فصل 
دفی صلاۃ الحنازہء 


حکم الصلاۃ علی المیتء وارکاٹھا: 
الصّلاة عَلَيْهِ فُرْضٔ کِفَایَةء وَأرکَانُھا: الَكبیْرَاثء والقِيام. 


فصل: في أحکام الصلاۃ عليه 

سببھا: المیت [المسلم]؟''ء فإنھا لقضاء حقه وصفة الصلاة عليه ککفنه ودفنە 
وتجھیزہ. 

(فرض کفاية) لقوله لة: اصلوا علی صاحبکم؟''' والأمر للوجوب٠‏ ولو کانت فرض 
عین لصلّیٰ عليه النبي ٹا 

(وأرکانھا التکبیرات والقیام) لکن التکبیرۃ الأولی شرط باعتبار الشروع بھاء رکن باعتبار 
اُنھا قائمة مقام رکعة کباقي التکبیرات: وقال الکمال : وَأمٔا أرکانھا فالذي یفھم من کلامھم أنھا 
الدعاء والقیام والتکبیر لقولھم : إِنّ حقیقتھا ي الدعاء وھو المقصود [ ”"'' ] منھاء انتھٰ. 

قلت: یعارضه قولھم: لو سُبٍق کیّر متوالیاً خشیة رفعھا فلو کان الدعاء رکناً ما جاز ترکه 
بحال من غیر ما یقوم مقامہء وقد نصَ الکمال نفسه عليه بعد ھذا بقوله : ثم المسبوق یقضي ما 
فاته من التکبیرات بعد سلام الإمام نسقاً بغیر دعاء؛ لأئه لو قضاہ بە ترتفع الجنازۃ فتبطل 
الصلاۃء لھا لا تجوز إلا بحضورھاء انتھیٰ ۔ 

ٹم قال الکمال أٔیضاً: وقالوا: کل تکبیرۃ بمنزلة رکعةء وقالوا: یقدم الثناء: والصلاة 
علی النبي پل لأنہ سنة الدُعاء ولا یخفیٰ أن التکبیرۃ الأولیٰ شرط لنھا تکبیرۃ الإحرام 
انتھیٰ . وکأنە لا یقول ہرکنیتھا لأن الشرط غیر المشروط فیجعلھا کتحریمة الصلاة الکاملة 
خارجة عن الحقیقة؛ فتکون شرطاً محضاً والجواب ما قاله في ٦التتارخانیةہ‏ [ “'7] ویکبر 
فیھا آربع تکبیرات؛ وکان ابن أبي لیلیٰ رحمه الله یقول : خمس تکبیرات؛ وھو روایة عن أبي 
یوسف رحمہ اللہ والآثار واختلفت في فعل رسول اللہ فروي الخمس والسبع والتسع وأاکٹر 


)١(‏ ذکرہ في مجمع الزوائد في الجنائزہ باب: الصلاۃ علی من عليه دین (۳/ ٤٥)ء‏ ومالك في الموطا في الجنائز؛ 
باب*+ما جاء فی الغلول (۸/۲٥٥)ء‏ والطبرانی فی الکبیر )۱٥١ /۸( )۷٦٢٣١(‏ من حدیث أبی أمامة. 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 
٦٦٦‏ 
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شروط الصلاۃ علی المیت: 
رشرائطھا ستة: إِسْلامُ المَيْتِء وَطََارَث 90 مم" 


من ذلك إلا أن آخر فعله کان أرہع تکبیرات فکان اسخاً لما قبل ٠‏ ورري ان عمر رضی 
اللہ عنه جمع الصحابة حین اختلفوا في عدد التکبیرات؛ وقال لھم: إنکم إذا اختلفتم فمن يأٰتيی 
بعدکم أشد اختلافاًء فانظروا إلی آخر صلاۃِ صلاھا رسول ا ول علی جنازۃ فخذوا بذلك 
فوجدوہ صلیٰ علی امرأة وکبر فیھا أربعاء فاتفقوا علی ذلك: وروي عن علي رضي اللہ عنە أنه 
کر أربعاً أیضاء ولآن کل تکبیرۃ منھا قائمة مقام رکعةء ثم الصلاۃ [(المعھودة لا تزید علی أرہع 
تکبیراتہ إلا أن ابن لیلیٰ رحمه اللہ قال: التکبیرۃ]!'' الاأولی للافتتاحء فینبخي أن یکون بعدھا 
رع تکبیرات کل تکبیرۃ قائمة مقام رکعةء کما في الظھر والعصر والجواب : أن التکبیرةۃ 
ہالفتاوی؛: الحجة الأمي؛ والھنود الذین لا یعلمون الأدعیة یکبر أربع تکبیراٹ ویسلم تجوز 
صلاته؛ لآن الأرکان فیھا التکبیرات : انتھیٰ ۔ 
۱ وقد قال الکمال بعد ھذا رحمه الله: قال في (الکافي): إلا أن أبا یوسف یقول: في 
التکہیرة الأولی معنینان معنی الافتتاح والقیام مقام رکعةء ومعنیٰ الافتتاح بترجح فیھاء ولذا 
ِ خصت [ /٥*‏ ] برفع الیدین انتھٰ۔ 

وقال صاحب دا البحرا: وفيه أي: کلام الکمال نظرء لأن المصرح به بخلافهء قال في 
(المحیط٤:‏ وأما رکٹھا فالتکبیرات والقیام؛ وأما سننھا نالتحمید والثناء والدعاء فیھاء انتھیٰ. 
وذکر غیر ذلك: فالذيی تلخص هر الذي قلناہ متناً بحمد الله ۔ 

شرائط صحة الصلاة علی الجنازۃ 

(وشرانطھا) ستة: أولھا: (إسلام المیت)؛ لقوله تعالیٰ : فولا تل عل حر َنہُم کات نَا پچ 
[التویة: ]۸٤‏ یعني المنافقین؛ [ *'7/۳] وھم الکفرۃ؛ ولأنھا شفاعة للمیت [إکراماً لە وطلباً 
للمغفرةء والکافر لا تنفعہ شفاعتهء ولا یستحق الإکرام. 

(و) الثاني : (طھارتہ) لأن المیت لە حکم الإمام وکذا طھارة مکانه. قال في (القلیةہ: 
الطھارۃ من النجاسة في الثوب والبدن والمکان: وستر العورة شرط في حق الإمام والمیت 
جمیعأ انتھیٰ. 

وفي ٦الفوائد‏ التاجیة*: إِن کان المیت علی جنازۃ لا شك أنه یجوز لو کان مکانھا نجس 
)١(‏ اخرجہ الحاکم في المستدرك (۳۸۱/۱)ء والدارقطني (۷۲/۲)ء والزیلعي في نصب الرایة .)۲٦۷ /٢(‏ 


1۷ 
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17 أَمَامَ اَم وَحْضَرَرہُ آو خضرز آفٹر بََنء آو نِصَفه مم زایے وَگُوْنْ المصَلّي 
عََيْھَا عَيْرَ راکیب بل عُذَرٍ وَکَونُ المَیْتِ عَلَیٰ الأزضِ ْإِنْ کان عَلّیٰ ذَابَةَء َو عَلَٰ أَيْدِيی 
النّاس ء لغ تُجُْز الصُلاه عَلَیٰ المْحْتَارِ إلأ مِنْ عغُذر. 
سنن الصلاۃ علی المیت: 

وسُنَٹھا أَيْمٌ : فَيَامُ الإمام ۔ المَیْتِء ذكَرَاً كَانَ أو أنّٰ 0097)ٗہ“٭؟"" 


وبغیر جنازة لا روایة فیەء وینبغی أن تجوز لأن طھارۃ مکان المیت لیست بشرط: ٠‏ لأنه لیس 
بمؤدء وقیل: لان قشد خائل ےزین الأارض لأئه لیس بلابہس ہل ملبس: انتھیٰ. کذا فی 
9شرح؟ المقدسي . 

(و) الثالث: (تقدمہ) أمام القومء فلا تجوز الصلاة عليه لو وضعوہ خلفھم؛ وله حکم 
المؤتم أ٘یضاً لجواز الصلاۃ علی المرأۃ والصبي فیعطیٰ لە حکم الإمام ما لم یدفن کما سنذکرہ. 

(و) الرابع : (حضورہ) فلا تصح الصلاۃ علی غائبء وأما صلاۃ النبي تل علی النجاشي 
فکانت إا لأئہ رفع لە سریرہ حتی رآہ عليه السلام یحضرته فتکون صلاة من خلفه علی میت 
یراہ اللإمام وبحضرته دون المأمومین وھذا غیر مائع من صحة الاقتداء؛ وإما أُنْ ذلك خُص به 
التجائی فلا یَلحیٌ یہ غیرہ کما قي ۸لفتح؟: وفیه نزل جبریل عليه السلام [ہتبرك]!''ٗ فقال : یا 
رسول الل إِنّ معاویة بن المزنی مات بالمدینة أتحب أن أطوي لك الأرض فتصلي عليه: 
قال: نع کر ساس لال بے اح سی سمش ملاس اھت 
و تر یمر ہت سو ا والسلام لجبریل 
عليه السلام: ؛ بم أدرك ہذا؟) قال: ٭فْل ہو ال اح ا4 (الإخلاص:١]‏ وقراءته إیاھا جائیً 
وذاھباً وقائماً وقاعداً وعلی کل حالء ( لاو حشور اعٹر ( ۱۸۹١‏ ] بدنه أو نصفہ مع رآسه) کما 
تقدم. 

(و) الخامس: (کون المصلي علیھا غیر راکب) وغیر قاعد (بلا عذر) لن القیام فیھا 
رکنء فلا یترك بلا عذر۔ 

(و) السادس: (کون المیت) موضوعاً [ :٭٠/]‏ (علی الأرض)ء لکونە کالإمام من 
وجهء (فإن کان علی دابة أو علی أیدي الناس لم تجز الصلاۃ علی المختارہ إلا) إِن کان (من 
عذر) کذا فی (التبیین٢.‏ 


مطلب: سنن الجناز٥‏ 
(وسنٹھا) أربع : الأولی (قیام الإمام بحذاء) صدر (المیت ذکراً کان) المیت (أو أنثیٰ) لأن 
(1) عماہین معکرفتین ساقط من م۔ 


م)1۸ 
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الا بَعْدَ النبِیْرَة الات والصًلا٥ُ‏ عَلیٰ الَبي للا بَعْد النَائیّة والڈعَا لِلْمَیْتِ بَعْدٌ 
القَالِئَةء ولا يََعَيْنْ لَهُ شی وَإِنْ ما بالمَأئزر فَهر أَحْسَیْ وَأبلَ: وَمِنَهُ مَا كَفظ غوْف من 
دُعَاءِ الَبِئ ال : دالْهَمٌ أَغْفْر لَهُ وَرَحَمْهُ وَحَافه وَاَعْف عَتْهُ وَأَكَرم نل وَوَسْع مَدْحَلَهُ 


الصدر موضع القلب؛ وفيه نور الإیمان فیکون القیام عندہ إشارۃ إلی الشمفاعة لإیمانہء وھذا 
ظاھر الروایةء وھو بیّان الاستحباب کما سبق؛ فلو وقف في غیرہ أجزأہء کذا فی (الیحراء 
کما في (الکافي٢.‏ 

(و) الثائیة : (الثٹناء بعد التکہیرۃ الأولیٰ) فیقول: سبحانك اللھم وبحمدك إلی آخرہ 
وجازٹ قراءة الفاتحة ہقصد الثناء کذا نص عليه عندناء وفی ا البخاري) عن ابن عباس رضي 
الله عنھما أنه صلیٰ علی جنازة فقرأ بفاتحة 0 
الترمذي . 

(و) الثالثة : (الصلاۃ علی النبي لا بعد) التکبیرة (الثانیة) فیقول: اللھم ضَل علی محمد 
وعلی آل محمد إلی آخرہء والبداءة بالثناء ثم الصلاة علی النبي ٹلا سئنة الدعاء لنە أُرجیٰ 
للقبول ۔ 

(و) الرابعة من السنن؛ کما صرح بە في ڈالبرھان) وغیرہ (الدُعاء للمیت) ولنفسه ولأبویہ 
ولجماعة المسلمین (بعد) التکبیرة (الثالثة ولا یتعین لە) أي: الدعاء (شيء) سویٰ کونە بأمور 
الآخرةء (و) لکن (إن دعا بالمأئور) عن النبي نل (فھو أحسن وأبلغ) َ‫ قبول (ومنە ما 
حفظ) من دعاء النبي لا کما رواہ الکمال من حدیث (عوف) بن مالك أنه صلیٰ مع رسول 
اللہ و علی جنازةۃ فحفظ (من دعاله وه : (اللھم اغفر ["77] لا وارحمهہ وعافه واعف 
عنه وأکرم نزلەء ووسٌّع مدخله واغسله بالماء والٹلج واليّرّدء ونقه من الخطایا کما ینقیٰ الثوب 


الأبیض من الڈنس: وأبدله داراً خیراً من داریء وأھلاً خیراً من ال وزوجاً کر من زوجہ: 
وأدخله الجنةء وأعذہ من عذاب القبر وعذاب النارہ قال عوف رضي اللہ عنھ: حتیٰ تمنیت أن 
آکون أنا دذلك آئلہمے ۳ے رواہ مسلم والترمذی والنسائی: وفی حدیٹ ]براھیم الأشھل عن 
أبیه: کان رسول اللہ إٌٍ إذا صلیٰ علی الجنازۃ قال: ”اللھم اغفر لحیّنا ومیّتناء وشامدنا 
وغائبناء وصغیرنا وکبیرناء وذکرنا وأنثاناہ رواہ الترمذي والنسائي عن أبي ھریرۃء وزاد فیه: 
ہاللھم من [ "7 ] آحییتہ متا فاحيه علی الإسلام: ومن توّفیته متا فتوفہ علی الإیمان٢‏ وفي 
)١(‏ آخرجه البخاري في الجنائز باب : الصفرف علی الجنازۃ (۱۳۱۸)ء والترمذي في الجنائز؛ باب : ما جاء في 

الکبیر علی الجنازۃ (۱۰۲۲)ء والنسائي في الجنائزء باب : الصفوف علی الجنازۃ (۱۹۷۱)ء وابن ماجھ في 


الجنائز؛ باب : ما جاء فی الصلاة علی النجاشی .)۱٥٥١(‏ 
(۲) آخرجہ مسلم فی صحیحه )٢٦٦/٢(‏ والترمذي في سننه (۳/ .)۳٤٤‏ . 


٦3٦1۹ 
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وَاَْيله بِالمَاء واللج والبَرَدِء وَنقهِ مِنْ الحطایا کُمَا ینف القُوْبُ لأبْيض من الدَنْسء 
وَأبْيلَه دَارَاً حَيْرَاً مِنْ دَارِو وَأفلاَ حَیْرَاً مِن اَل وَزَوْجْا خَیْراً مِنْ زُوْجء وأَذْحلَہُ الجَُنةٌ 
رَأَعِلْه مِنْ عَذَابِ القبرِ وعَذاب التّارا ۔ وَیْسلمْ بَعْد الرَابعَة مِنْ غِیْر دُغاء فِيْ ظامر 
الرُوَایة . ولا يَرْفُغْ يََیْه فِيٰ غَیْر الکبیْرَۃ ِ الأزلیٰ۔ وَلَوْ کب الإمَامْ حَمْسَا لَمْ یتب میوم موی مئاد 


روایة: اومن توفیتہ متا فتوفہ علی الإسلامء اللھم لا تحرمنا أجرہ؛ ولا تفتنا بعدہ؛ وفي موطاأہ 
الإمام مالك عمن سال أبا ھریرة کیف یصلیٰ علی الجنازۃ؟ فقال أبو ھریرۃ: ١‏ أنا لعمر الله 
أخبرك من عند أھلھا فإذا وضعت کبُرت؛ وحمدت ال وصلیت علی نبيەء ئم أقول: اللھم 
عبدك [واہن عبدك]!'' وابن أمتك کان یشھد ان لا إله إلا أنت وأن محمداً رسول اللہ وأنت 
و سج یی وإن کان مسیناً فتجاوز عن سیئاتہء اللھم لا 
تحرمنا أجرہ؛ ولا تفتنا بعدہہ''' ورویٰ أبو داود عن واثلة ب و اح فان صلی پنٹا :رسول 
اللہ لا علی رجل من المسلمین: فسمعتهہ یقول: داللھم إِنٗ فلاناً بن فلان في ذمتكء دخل في 
جواركء فَقهِ من فتنة القبر رعات تار وأنت أھل الوفاء مہ ] والحقء اللھم اغفر لە 
وارحمه إِنك أنت الغفور الرٌحیم وروي من حدیث أبي ھریرق: سمعته یعني : النبي اَل 
یقول: ہاللھم أنت ربھاء وأنت خلقتھاء وأنت مدیتھا للإسلام؛ وأنت قبضت روحھاء وأنت 
أعلم بسڑھا وعلائیتھاء جثناك شفعاء فاغفر لھا؛''' (ویسلم) وجوباً (بعد) التکبیرۃ (الرابعة من 
غیر دعاء) بعدھا (في ظاھر الروایة)ء واستحسن بعض ہے أن یقال : رہنا آتنا في الدنیا 
حسنة آدفي الآخرةۃ حسنة؛ وقنا عذاب النارء أو: ربا لا ؿع وبا بعد إِدَ عَدَیلتا وَبْ تا ین 
كْنكَ رَعَمَة إئكَ ات اَلوَقَابِ یی لاک عمران: ۸ وینوي بالتسلیمتین المیت مع القوم کما ینوي 
الإمامء ولا ینبغي للرجل ان یرفع صوته بالتسلیم فیھا کما یرفع في سائر الصلوات؛ وبخافت 
فی الدعاء؛ ویجھر بالتکبیر ۔ 

(ولا یرفع یدیە في غیر التکبیرۃ الأولیٰ) في ظاعر الروایةء وکٹیر من مشایخ بلخ اختاروا 
الرفع في کل تکبیرۃ کما کان یفعله ابن عمر رضي اللہ عنھماء ولنا أنە لٍ کان إذا''' صلیٰ علی 
جنازة رفع یديه في التکبیرۃ الأولی ثم لا یعود (ولو بر الإمام خمساً لم یتبع) لأٰله منسوخ 


..)١١٢/١( والحاکم في المستدرك‎ )٥٤٤/۷( الحدیث: أخرجہ ابن حبان فيی صحیحه‎ )١( 


(قف أخرجه الطبراني الکیر (۸۲/۲۲). 
(۳) الحدیث : آخرجه آبو داود فی سنله (۳۲۰۲).. 
)٤(‏ آخرجه الدارقطني فیسئله (۷۵/۲). 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م. 


٦٦ 
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وَلَکِن بُتَظر سَلامه فی المُحْتَارِ وَلأً یسْتْفْثْرْ لِنَجْنوْنِ 7 صبيٰ: وَبَعوْلَ: دالهمْ أجْعَله 
لا فرط وَاَجْعَلَهُ لا أَجْرَاء وَدْحْرَاَ وَآَجْعَلَهُ لَنَا شَافعَاً مُغْفُعَا. 


فصل 
أحق الناس بالصلاۃ علی المیت: 
لات ای مہ لا عون جج سسممٌ+ٌصجصش سے 


کما بیناء (ولکن ینتظر سلامہ في المختار) لیسلم معه في الأصحء وفي روایة یسلّم الماموم کما 
کبّر إمامه الزائدۃء ولو سلم [ ''””'] الإمام بعد الثالثة ناسیاً کبر الرابعة ویسلّم؛ (ولا یستغفر 
لمجنون وصبي) إذ لا ذنب لھماء (ویقول) في الدعاء: (اللھم اجعله فرطاً) الفرّط ۔ بفتحتین ۔ 
الذي یتقدم الإنسان من ولدہ أي : أجراً متقدماء والفرط والفارط هو الذي یسبق الوارد إلی 
الماءء وفي الحدیث:ٴ :نا فرطکم علی الحوض!''' أي: أتقدمکم إليه وھذا هو الأئسب لتفسیر 
الفرطء لثلا یلزم التکرار بقوله بعدہ: (ہواجعلہ لنا [ "'"/2] أجرأہ) الثواب والحاصل 
باصول الشرعء هو الحاصل بالمکملات یسمّی أجراً لن الثواب لغة بذل العینء والاجر: بذل 
المنفعة [فالمنفعة]'' تابعة للعین؛ وقد یطلق الأجر ویراد به الثواب؛ وبالقلب؛ 8(وذخرا)؛ ۔ 
بضم الذال المعجمة؛ وسکون الخاء المعجمة ۔: الذخیرة؛ 8 (واجعله لنا شائعاً مشفُعا)؛ ۔ ہفتح 
سط الشفاعق قال صاحب االبحر٤:‏ ولم أر من صَرٌّح بأنه یدعی لسید العبد الصغیر 

سس تو لے سوفن لا ماراطلی ہیں: وفيی 
ہالولوالحیة)ا: أو مجنون؛ وفيی المحیط٤‏ یقول : (اللھم اجعله لنا فرطاً وذخراء اللهم اجعله لا 
شافعاً مشفعاہ ولا یستغفر لە انٹھیٰ. والل أعلم. 


فصل فی بیان الأحق بالصلاة علی الجنازۃ ومتعلقاتھا 
السلطان احق بصلاتہ نس علیہ ابر حیفة وحم الله بقوله : الخلیفة أولیٰ إن حضر؛ء فإن 
رس ہیں او ری ہج ار سا الخلیفةۂف ہر و تی 


)١(‏ آخرجہ مسلم في صحیحه (۲۲۸۹). ۔ 
(1) العبارۃ في م اللھم اجعله لنا ذخرآً. 


اک 
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ثُمُْ القَاضٍیٰء تُمُ إِمَامْ الحیٔء تُمْ الَلِی۔ 0 بةٍی 0 


لما مات خرج الحسین رضي الله عنه والناس لصلاۃ الجنازةء فقدم الحسین سعید بن العاصء 
وکان سعید یومثلٍ والیاً بالمدینة أي: متولیاًء فأبیٰ أن یتقدمء فقال لە الحسین: تَقدُم ولولا 
السنة ما قدّمتك'''. وقال محمد: وھو روایة عن الإمام ولي المیت أولیٰ علی کل حال؛ قال 
اللہ تعالی: فلا الَیمار بَْشْہُمْ آزلت تو ٭ [الاحزاب: ٠ا‏ قلنا: الاَیة محمولة علی 
الموارث وولایة الإنکاح؛ (ثم القاضي) لآنہ صاحب ولایة وبعدہ صاحب الشرطةء ٹم خلیفة 
الواليء ثم خلیفة القاضيء قاله الزیلعي ثم إن لم یحضر مؤلاء (('' پتحب [۴۰۸) 
تقدیم إمام الحي لأئه رضیه في حال حیاته کذا في فالھدایةاء وفي ٦التتارخائیةہ‏ لا یتقدم (إمام 
الحي) إلا بإذن الأب انتھیٰ؛ وإِنما یستحب تقدیمه علی الولي إذا کان أفضل من الولي کذا في 
(البحرا عن (شرح المجمع) لمصنفه. 

وفي [ ]7/٢”'‏ ٦التتارخانیة)‏ عن االخلاصة+: إمام الحي أولیٰ من الولي في الصحیح 

من الروایة وفی تالتبیین؟ عن (جوامع الفقهہ“: إمام المسجد الجامع أولیٰ من إمام الحيی 

انتھیٰء والصلاۃ في الأصل حق الأولیاء لقربھم إلا أن الإمام والسلطان یقدمان لعارض الإمامة 
العظمیٰ والسلطنةء فإن التقدم علیھما فيه ازدراء وفساد أمر المسلمین فیتحاشا عن ذلك الفساد 
فیجب تقدیم من لە حکم عام؛ وأما إمام الحي فیستحب تقدیمه علی طریق الأفضل؛ ولیس 
بواجبء کذا في (المستصفیء (ٹم الولي) الذکر المکلف إذ لا حق للنساء کالصغارء والمعتوہ 
کذا في ٦التتارخائیةہء‏ ویقدم الأقرب فالأقرب من ذوي قرابته کترتیبھم في التعصیب والإنکاح 
ولکن یقدم الأب علی الابن في قول الکل علی الصحیح لفضلهء وفي النکاح یقدم الابن 
لقربه قال العلامة المقدسي: ولتقدیم الأب وجە حسنء وھو أن المقصود الدعاء للمیتء 
ودعوته مستجابة. 

رویٰ أبو ھریرۃ عن النبي گل : اثلاث دعوات مستجابات: دعوۃ المظلوم؛ ودعوۃ 
المسافر ودعوۃ الوالد''' رواہ الطیالسي انتھیٰ . وقال الزیلعي: والسید أولیٰ من قریب عبدہ 
علی الصحیح؛ والقریب أولیٰ من السید المعتق فإن لم یکن ولي فالزوج؛ ثم الجیران. 


() اخرجہ البیھقي في السنن الکبری في الجنائز باب: من قال: الوالي أحق بالصلاۃ علی المیت من الولي /٤(‏ 
۸ 

(۲) أخرجہ أبو داود في الصلاة باب : الدعاء بظھر الغیب (١٥٥۱)ء‏ والترمذي في البر والصلةء باب: ما جاء فيی 
دعوۃ الوالدین (۱۹۰۵)ء وابن ماجه فی الدعاءء باب : دعوۃ الوالد ودعوۃ المظلوم (۳۸۲)ء والطیالسي . 


1( ما بین معکوفتین زیادةۃ فيی ج والصوابٔ حذفھا۔ 
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لی لَه عَى العنَدُم ايند لِعیْرو را ضا خر اف إِنْ شاىف وَلاً بُعِیْد عَعَهُ مَنْ 
صَلیٰ مَمَ غَیْرو۔ ون له وِلیۂ لڈم ھا احَقْ بً بل اض لَه العَيْث بالسّلاو یی عَلَیٰ 
اق ہہ. وَإن دن بلاً ضلاو صُلّي علیٰ قبْرو, وَإِن لم یکسْل٠‏ ما لم یسح 

(ولمن لە حق التقدم أن یأذن لغیرہ): لأن التقدم حقه فیملك إبطالهء وإذا کان لە ولیان 
فإذن أحدھما أجنبیاً فللآخر منعەء وإن قدم کل منھما رجلاً فالذي قذُمه الأکبر أولیٰ لأنھما 
رضیا بسقوط [ *'7/۲] حقھماء وأکبرھما سنا أولیٰ بالصلاۃ عليهء فیکون أولیٰ بالتقدیم کذا 
في االتتارخائیة؛ء (فان صلیٰ غیرہ) أي: غیر من لە حق التقدم بلا إذنه ولم یقتد بە (أعادھا) 
هو (إن شاء) لعدم سقوط حقهہ وإن تی الفرض بھا (ولا) یعید (معه) أي: مع من لە حق 
التقدم (من صلّیٰ مع غیرہ) لعدم مشروعیة التنفل بھا کما لا یصلي أحد علیھا بعد وإن صلیٰ 
وحدہء وصلاة النبی لا علی من هن بعد الصلاة عليه یحق تقدمه بقوله تعالیٰ: لالَِیٌ ول 
-ألوْمننَ مِنْ شیہم ب4 [الاحزاب: ]٦‏ وللولي حق الإعادۃء وصلاة الصحابة رضي اللہ عنھم علی 
النبي قٍَ أفواجاً کانت من الخواصء واإلا لُصليْ علی قبرہ الشریف إلی یوم القیامة لبقائہ پل 
کما وضع طریاً ہل حیّا یُرزق وبتنعم بساثر الملاذ والعبادات ۔ 

(ومن لە ولایة التقدم فیھا [ ””'''_] اأحق) بالصلاةۃ علیھا (ممن أوصیٰ لە المیت 
بالصلاۃ عليه) قال فی ٦العیون٤:‏ إن الوصیة باطلة (علی المفتیٰ بہ)ء قال الصدر الشھید: ٢‏ 
انوادر؛ ابن رستم: 7 جائزۃ ویژمر فلان بالصلاۃ عليهء کذا فی ٦البرھان٢.‏ 

(وإن هُفن) وأُھیل عليه التراب (بلا صلاة) لأمرِ اقتضیٰ ذلك (صُلّي علی قبرہ وإن لم 
بغسّل) لسقوط شرط طھارته ولحرمة نبشه فیصلیٰ عليه بلا غسل للضرورة؛ وتعاد لو صلیٰ 
عليه قبل الدفن بلا غسل لفساد الأولیٰ [بالقدرۃ علی تغسیلە قبل الدفن وقیل: تنقلب 
الأولی]ٴ'' صحیحة عند تحقق العجز؛ فلا تعاد ولو لم یھل التراب یخرج فیغسٌّل ویصلیٰ 
عليه (مَا لم يتفسٌخ)ء والمعتبر في ذلك أکبر الرأي علی الصحیحء وھو احتراز عما روي عن 
أبي حنیفة أنه یصلیٰ عليه إلیٰ ثلائة أیام؛ وجه الصحیح أنه یختلف باختلاف الزمان والمکان 
والأاشخاص [ ٭*۱۸۳]. 

تنبیە: قال في د٦التتارخائیةہ‏ عن ۸العتابیة٭: إذا کان القوم سبعة قاموا ثلائة صفوف یتقدم 
واحدء وثلاثة بعدہ؛ واثنان بعدھم وواحد بعدھما لأنْ في الحدیث: ‏ من یصلي عليه ثلائٔة 
صفوف غفر لہەہ”'' وف ٦البزازیِة٭:‏ خیر صفوف الرجال فیھا آخرھاء وفي سائر الصلوات 
)١(‏ آخرجہ البیھقي في السنن الکبری في الجنائز؛ باب : صلاة الجنازة بإمام وما یرجی للمیت من کثرۃ من یصلي عليهہ < 
(1) مابین معکوفتین ساقط من ج۔ 
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حکم اجتماع الجنائز في وقت واحد: 

وَإذَا َجْتَمَعَتِ الجَتَابْزٌ فَاللِفْراہ بالصلاة ةٍ لِکُل مِٹھا أُولّیٰ وَبْقَلُمْ لاس ناشن 
وَإِنْ أَجْتَمَعْیْ وَصَلّیٰ عَلَيْهَا مَرَةَ جَعَلَھَا صَفًاً طوبْلا مِمّا يَلِيْ القبْلَةَء بِحَیْث يَکُوْنُ صَذر 
کُلْ قُدام الما وَراغیٰ التْرتِيْبُ؛ فَیْجْعَل الرْجال مِمّا يَلِي الإمَامء والضْبيَان بَعََمُمْء ثُمْ 
الحْتَائیٰء ٠‏ ثُمْ الْیسَاء ول ڈُفٹزا بب َاجد وفِمُزا عَلَی عَکُس مَذا لا تی بالإتام من 
وَجْدَه بَْنْ تکبیرئین۔ بل چسوگھویجو کی وچوچوھمیٗففکمُٗمكممسموفھ اکینوہ 


آولھاء لن القیام في الآخر أقرب إلی التواضع فیکون أدعیٰ إلی الإجابة. 

(وإذا اجتمعت الجنائز فالإفراد لکل منھما أولیٰ)ء وھو ظامر (ویقدُم الأفضل فالأئضل) 
إن لم یکن سبقء (وإن اجتمعن) ولو مع وجود السبق؛ (وصلیٰ) علیھا (موٌةاً واحدۃ إن شاء 
جعلھم صفاً عرضاً ویقوم عند أفضلھمء وإن شاء (جعلھا) أي: الجنازة قبل الصُلاۃ (صفاً 
طویلاً مما یلي القبلة؛ بحیث یکون صدر کل) واحد (قدام الإمام) محازیاً لەء وقال ابن أبي 
لیلیٰ: یجعل رأس کل واحد أسفل من رأس صاحبه ھکذا درجات: وقال أہو حنیفة: هو 
حسن: لأنًٔ النبي َ وصاحبیه دفنوا ھکذاء والوضع للصلاۃ کذلك قال: وإن وضعوا راس 
کل واحد بحذاء رأس الآخر فحسن ن: وھذا کلە عند التفاوت في الفضل فإن لم یقع تفاوت 
ینبغي ألا یعدل عن المحاذاۃء کذا في افتح القدیراء فلذا قال: 

(وراعیٰ الترتیب) في وضعھم (فیجعل الرجال مما یلي الإمام ثم الصبیان بعدھم) أي: 
بعد الرجال؛ (ثم الخناثیٰ ثم النساء): ثم المرامقات؛ ولو کان الکل رجالاً رویٰ الحسن عن 
أبي حنیفة بوضع أفضلھم وأسنھم مما یلي الإمامء وکذا قال أبو یوسف: أحسن ذلك عندي أن 
یکون أھل الفضل مما یلي الإمام ولر اجتمع عبذدٌ [ "7 ] وحر فالمشھور تقدیم الحر علی 
کل حالء وروی الحسن عن أبي حنیفة إن کان العبد [أصلح]!' قدم 

(ولو دفنوا بقبر واحد) لضرورة (وضعوا) فیه (علی عکس مھذا) الترتیب؛ [ *7/7] 
فیقڈُم الأفضل فالأفضل إلی القبلةء وفي الرجلین یقدم آکٹرھما قرآناً وعلماً کما فعل رسول 
اللہ لا ني شیداء أحد. 

(ولا یقتدي ہالإمام من) سیق بشي: من التکبیرات: (وجدہ بین تکبیرتین) حین حضر (بل 
)۳۰/٤(_ <‏ واللفظ لە من حدیث یزید بن ھارون هإلا غفر ل*ء وآبو داود في الجنائز؛ باب: في الصفوف علی الجنازة 


(٦ء‏ والترمذي فی الجنائزء باب : ما جاء فی الجنازۃ والشفاعة للمیت (۱۰۲۸)ء وابن ماجه في الجنائر 
باب : ماجاء فیمن صلی عليه جماعة من المسلمین )۱٢٤۰(‏ من حدیث مالك بن عبیرة بلفظ (إلا أُوجب؛ ۔ 


(1) مابین معکوفتین ساقط من ج۔ 
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پلتظر تَکرَة الامام فَيْدْخَلُ مَعَهُء وَبَْافِقهُ فی دُعَاله سم ود ہہ ٌآؤى٦-مھ‏ 
: پیرہ 1م مام کے یوائنه کي دعار 


بنتظر تکبیر الإمام) فیدخل معه إذا كبّر عند أبي حنیفة ومحمد؛ وقال أبو یوسف رحمہ الہ : 
یکبر حین یحضر ترجیحاً لمعنیٰ الافتتاح وتحسباً لہ؛ فإذا لم یفته غیر تکبیرۃ سلم مع الإما؛ 
وعندھما یکبر تکبیرۃ بعد سلام الإمام؛ وھکذا لو سُبق بتکبیرتین أو ثلاث یحسب لہ التيی أحرم 
بھا عندہ ویقضي ھا عداء وعندھما یقضي الجمیع ولا یحسب لە تکبیرۃة إحرام لأبيی 
یوسف: أن الأولیٰ للافتتاح × والمسبوق يأتي ب٠‏ [فصار کمن کان حاضراً وقت تحریمة 
الإمامء ولھما أن کل تکبیرة قائمة مقام]!'' رکعةء والمسبوق لا یبتدیء لما فاته قبل تسلیم 
الإمامء إذ هو منسوخ؛ فلو لم بنتظر تکبیر الإمام یصیر قاضیاً ما فاته قبل أداء ما أدرك مع 
الإمام وھو منسوخ . 

عن معاذ: کان الناس علی عھد رسول ال تل إذا سبق الرجل ببعض صلاتهء سألھم 
فؤموا بالذي سُبٍی بە فیبدأً ہما سبق بە؛ ثم یدخل مع القومء فجاء معاذ والقوم قعود في 
صلاتھم فقعد فلمّا فرغ فقام فقضیٰ ما سبق بەء فقال عليه السلام: ەقد سن لکم معاذ فاقتدوا 
بەء إذا جاء موی وقد سُبٍق بشيء من الصلاۃ فلیصل مع الإمام بصلاتہء فإذا فرغ إمامہ 
فلیقض ما سبقه بہ؛” ؟وزرا الشافعيیء وجمن الداخل ابن مسعود فقال عليه السلام : ہإن ابن 
مسعود سن لکم سنة فاتبعوھاہ''' ولو لم یکن منسوخاً کفیٰ الاتفاق علی أن لا یقضي ما سبق 
بە قبل الأداء مع الإمامء بخلاف من کان حاضراً في حالة التحریمة لأنه بمنزلة المدرك إذ لا 
یمکنە أن [ '''/] یدخل معه مقارناً إلا بحرجء ولو کبّر المسبوق کما حضر ولم بنتظر لا 
یفسد عندھماء لکن ما أذاہ غیر معتبرہ فإذا سلم إمامہ قضیٰ ما فاته مع التکبیرۃ التي فعلھا حال 
شروعه کما ذکرناہ من (الفتح) و ڈالتبیبن) و ٦التتارخانیة‏ ممزوجاً (ویوافقه) أي : المسبوق 
إمامه (في دعائہ) لو علمه بسماعه؛ قال في التتارخانیة؛ عن (المضمرات+؟: یکرہ أن یجھر فيی 
صلاة زا اج اتا بالحمد والثناء وصلوات الرسول عليه السلام ومشایخ بلخ یقولون: 
إن السْنة ا سے الصف الثاني ذکر الصف الأول: والصف الثالث ذکر الصف الثانيی؛ والرابع 
وچوت 


)١(‏ آخرج بنحوہ أبو داود في الصلاۃء باب: کیف الأذان (٥۰٢)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری في الصلاۃء باب: من 
کرہ أن یفتتح الرجل الصلاۃ لنفسه ثم یدخل مع الإمام (۹۳/۳)؛ وأحمد في مسندہ (١/٤٢۲)ء‏ والزیلعيی في 
نصب الرایة (۲/ ۲۷۳). 

١(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲/ ۲۷۴)۔ 


(1) مابین معکوفتین ساقط من م۔ 
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ثُمْ یَقُّضِیٰ مَا فَائَة قَبْلَ رَفٔع الجَتَارَة. وَلأً بَنْنَظر تک کبِبْر الإمام مَنْ حَضَر تحْرِیْمَنَه وَمُن 
حَضَّر بَغْدَ النْكبيْرَة الرَابعَة قَبْلَ السّلامْ فَاتتهُ الصّلاۃُ ملس مسسمسہھ۔ 


وقد روي عن أأبي یوسف آنە قال: الجھر دون کل الجھرہ. ولا یُسرّون کل السٌّرہ وینبغي 
أن یکون بین ذلك (ثٹم یقضی) المسبوق بعد سلام الإمام (ما فاته) من التکبیرات (قبل رفع 
الجنازة) نسقا بغیر دعاءء قاله الزیلعيء وھو کما في !النوازل) و (التجنیس٢ء‏ وذکر الحسن في 
”المجرد؛: أنه إن کان یأمن رنع الجنازة فانہ ای بالأذکار المشروعة وإن کان لا یأمن 7 
رفعھا یتابع بین التکبیرات: ولا يأني بالأذکار ۔ 

وذکر المسألة في النوازل* مطلقة من غیر تفصیل فقال : یقضیھا منتاہعاً بلا دعاء ما دامت 
الجنازۃ علی الأرض٠ء‏ لنە لو قضیٰ مع الدعاء یرفع المیت فیفوته التکبیر [أي لبطلان الصلاۃ 
لأنھا لا تجوز بلا حضور میتء والحاصل أنە ما دامت الجنازۃ]''' علی الأرضء فالمسبوق 
یأتي بالتکبیراتء فإذا رفعت الجنازۃ علی الأکتاف لا يأتي بالتکبیرات: وإذا رفعت بالأیدی ولم 
توضع علی الأکتافء ذکر في ظاھر الروایات أنه بأتي بالتکبیرات:؛ وعن محمد: إن کانت 
الأیدي إلی الأرض أقرب فکانھا علی الأرض فیکبر وإن کانت إلی الأکتاف أقرب فکانھا علی 
الأکتافء فلا یکبر کذا في االتتارخائیة٤ء‏ وقبیل: لا یقطعه حتی تبعدء کذا في ٦الفتح؛‏ 
و (البرھان)۔ 

(ولا بنتظر تکبیر الإمام من حضر تحریمتہ) [ ''7/7] فیکبرں ویکون مدرکاء وسلم مع 
الإمام لما ذکرناہ. 

(ومن حضر بعد التکہیرۃ الرابعة قبل السّلام فانته الصلاة) کذا في (البزازیةہ ونيی 
لالتتارخانیة٤ء‏ روي ذلك عن أبي حنیفة وفی ٦العتابیة4:‏ هذا إذا لم یدرك صلاۃ الجنازۃ فيی قول 
أبيی حنیفة. وقال شیخ مشایخنا المقدسي رحمھم اللہ : ولو جاء بعدما کبّر الرابعة قبل السّلام لم 
یدخل معه وقد فاتتہ الصلاۃ عندھماء وعند أبي یوسف یکبّر واحدةء فإذا سلم الإمام قضیٰ 
ثلاث تکبیرات کما لو کان حاضراً خلف الإمامء ولم یکبر حتی کبر الإمام الرابعةء والصحیح 
قولھما لأنه لا وجه إلیٰ أن یکبر وحدہ لما قلنا أي : في مسآألة المسبوق ببغض التکبیرات؛ 
والإمام لا یکبر بعد الرابعة فلذا فانته الصلاۃ في الصحیح؛ وکنا في (الدرر والغرراء وعن 
مُحمّد أنه پکبر هناء ج سہ وم بخلاف ما لو حضر قبل الرابعة انتھیٰ۔ 

وقال في ٦‏ التجئیس؟: وفي قول أبيی یوسف: ور سس 
حتی کبر الإمام الرابعة قإنه یکبر قبل أن یسلّم [ 2/٢7‏ ] الإمامء ثم یکبر ثلاثاً قبل أن ترفع 
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الصْحِیٔح وَنُكْرَهُ الصّلاۃً عَلَيْہ فی مَسجدِ ۶۶ص۰۰ حَارِجْهُ وَبَعْض الٹّاسِ 
فی المَسْجدِء عَلَیٰ المْخْتار. وَمَنْ أَسْٹَھل 0 7 ص-وە+0 


الجنازۃ وعليه الفتویٰ وإن روي عن أبی حنیفة فی ھذا الفصل: أنه فاتتہ الصلاة انتھیٰ؛ ومثله 
فی (الولوالجیةا . ۱ ۱ 

وفي 7الخلاصة؛: وإن جاء وقد کبّر الإمام أربعاً ولم یسلم لا یدخل معه في روایة عن 
أبی حنیفة والأصح أنه یدخل وعليه الفتویٰ انتھیٰ . فقد اختلف التصحیح کما تریٰ۔ 

(وتکرہ الصلاۃ عليه في مسجد الجماعة وھو) أي: المیت (فیه) کراهة تنزیه في روایة 
واختارھا بعض المحققین هو ابن الھمام لإاطلاق الحدیثء وتحریم في أخریٰ والعلة إِن کانت 
لخشیة النجاسة مما یسیل فھي تحریمیة؛ وإن کانت تشغل المسجد ہما لم یبن لە فتنزیھیة 
انتھیٰ والحدیث هو ما رویٰ [ سا داود قال رسول اللہ پ: (من صلیٰ علی جنازۃ فيی 
المسجد فلا شيء لہا" وفي روایة: افلا أجر لەا''' ورواہ ابن أبي شیبة بلفظ: افلا صلاۃ 
لہ٥''‏ وصلاة الصحابة رضي اللہ عنھم علی أبي بکر وعمر کانت لعارض دفنھما عند رسول 
اللہ پت وقالت عائشة رضی اللہ عنھا: ما تر أبو بکر دیناراً ولا درھماً؛ ودفن لیلة الثلاثاء 
وصلي عليه في المسجد انٹھیٰء فتکرہ سواء کان المیت والقوم في المسجد أو کان المیت 
خارجه أي: المسجد مع بعض القوم وکان بعض الناس في المسجد؛ (أو) کان المیت في 
المسجد والقوم والإمام خارج المسجد (أو) کان المیت في المسجد مع بعض القوم؛ والباقون 
(خارجه)ء ھذا علی ما فی االفتاویٰ الصغریٰ٢ء‏ قال: هو المختار خلافاً لما أوردہ النسفي 
رحمه الله کذا قاله الکمالء والذی أوردہ النسفي هو ما قاله في ٥العنایةه‏ وإن کانت الجنازةۃ 
والإمام (وبعض) القوم خارج المسجد و (الباقي فیه) لم تکرہ بالاتفاق انتھیٰ. وفي کراھیة 
الجامع الصغیر؟ اختلف فیما إذا کان بعض القوم خارج المسجد کذا في (البزازیةاء وقد 
علمت أن (المختار) الکراھة . 

تنبيه: تکرہ صلاة الجنازة في الشارع وأراضي الناسء کذا فی ڈ”التتارخائیة؛. 

مطلب: ما یفعل بالمستھلٌ 

(ومن) بمعنیٰ جنین (استھل) استھلالہ بأن یرفع صوتہ بالبکاء عند الولادةء والأصل فیه 
رفع الأصوات عند رؤیة الھلالء وذکر في الإیضاح. هو أن یکون منە ما یدل علی حیاته من 
)١(‏ اخرجه آبو داود في الجنائزء باب: الصلاة علی الجنازۃ فی المسجد(۳۱۹۱)ء واہن ماجه في الجنائزء باب : ما 

جاء في الصلاۃ علی الجنائز في المسجد(۷١٥۱).‏ 


.٥ەل قال ابن عبد البر القرطبي: روایة ہفلا أجر لەہ خطا فاحش والصحیح افلا شيء‎ )٢( 
لم آجدہ في مصنفہ.‎ )۳( 


۷ن 
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سُمًيء وَغُسْل وَصْليْ عَلِیْہء وَنَن لم يسْنَهَلَ غُسْل في المُحْمَارِء وَأذرِجٌ في جرف 
وَذْْنَ٘ َلَم یُصَل عَلیْهِ كَضَبیْ سُبيَ مَمَ أَحّد ابوَبْه: إلأ أَْ بُسْلِمَ أَحدَھْمَا أو هُو 010000]/ 


بکاء أو تحريك عضو أو طرف عینە والمعتبر وجود ذلك عند خروج أکثرہ کما في ”المیتغی؛ 
بالمعجمة ولو خرچ رأسه وھو یصیح فمات قبل أن یخرج لم یرٹ ولم یصل عليه ما لم 
یخرج أکثر بدلە حیاً انتھیٰ: والعبرۃ بالصدر إن نزل برأسە مستقیماء [ 7"] وبسرتہ إِن نزل 
برجليه منکوسأً فإذا وجد ذلك قد خرج أکثٹرہ ]سو رض مھ رفاعلے 
(وصلي عليه)ء لما ذکر عن جاہر یرفعه (الطفل لا یصلیٰ عليه ولا یرٹ ولا یورٹ حتیٰ 
وس نا أخرجه الترمذي کذا في (الفتم؛ . 

وفیي ٦البدائع٤:‏ لا تقہل الشھادة في الاستھلال إلا من رجلین آو رجل وامرأئین عند 
الإمامء وقالا: یقبل قول النساء فيە إلا الأم فلا یقبل قولھا في المیراث إجماعاً لجرھا المغنم 
إلیھاء وإنما یقبل لان ذلك لا یشھدہ الرجال؛ وقول القابلة مقبول في حق الصلاة عليهء وأمه 
کالقابلة إذا اتصفت بالعدالة وفي (الظھیریةقا: ماتت واضطرب الولد في بطنھا تشیّ ویخرج لا 
یسع إلا ذلك؛ کذا في (شرح؟ المقدسي۔ 

(وإن لم یستھل غسل في المختار) لأنه نفس من وجه: (وأدرج في خرقة) وسمي (ودفن 
ولم یصل عليه) وکذا یغسل السقط الذي لم یتم خلقه في المختار ویلف في خرقة کما في 
دالفتح؛ و ؛الدرایةقہ خلاناً لما أخذ بە الکرخيء وھو ظاھر الروایة ویسمیٰ کما ذکرہ الطحاوي 
عن أبي یوسف کذا في االتبیین؟؛ وئي الظھیریةہ إذا بان بعض خلقه یحشر ومثله في 
ہالمیسوط٤ء‏ وذکر قولاً آخر إن نفخ فیه الروح خُشِرہ وإلا فلا کذا فی اشرح؟ المقدسي؛ 
(کصہي سبي) أي: آسر (مع أحد آبویہ) من دار الحرب ثم مات لأنه تبع لہ لقولہ ا: ہکل 
مولرد یولد علی الفطرة فأبواہ یھودانە أو ینصرانه أو یمجسانہ/؟' حتیٰ یکون لسانه یعرب عنه 
إما شاکراً وإما کفوراً (إلا أن یسلم أحدھما) ٹم یموت الصبي لنە یتبع خیرھما دیناً فیصلی عليه 
(أو) یسلم (ھو) أي : الصبي الذي یعقلء لن إسلامہ صحیح عندنا استحساناًء وھو أن يقَر 


)١(‏ أخرجه الترمذي في الجنائز؛ باب: ما جاء فی ترك الصلاۃ علی الجنین حتی یستھل (۱۰۳۲) من حدیث جاہر 
واللفظ له. وآخرج آبو داود في الجنائزہ باب: المشي أمام الجنازة (۳۱۸۰) بنحوہ مطولاً والنسائي في 
الجنائز؛ باب : مکان الراکب من الجنائز (۱١١۱۹)ء‏ والترمذي فی الجنائز باب: ما جاء فی الصلاۃ علی 
الأطفال (۱۰۳۱)ء وابن ماجه في الجنائزہ باب: ما جاء فی الصلاۃ علی الطفل )۱٥١۷(‏ من حدیث المغیرۃ بن 
شعبة یقول : سمعت رسول اللہ کل بقول : دالطفل یصلی عليه٤.‏ 

/۷( أخرجہ البخاري وأہو داود في السنق باب: في ذراري المشرکین (٤۷۱٦)ء والھیثمي في مجمع الزوائد‎ )٢( 
۔)۲١٤‎ /١( ۸ء وعالك في الموطا‎ 
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و لغ یب أَعَنمُمَا مَقۂ. وَإن کان لکافر قَرِیٔبِ مُِْمٌ غَسَلَهء کَکشل جِرقَةِ نُجسَةء وَکَلُ 


بالرسالة والوحدانیة وإذا ذکر لە صٔفة الإیمان وما یوجبهء وقیل لە: ھل أُنت مصدق بھذا؟ 
فقال: نع کان ذلك [ "۳ ] کافیء کما یکتفیٰ بە من العاقل البالمء ولیس الشرط وصفه 
ذلك من ابتداء نفسه س0 إلا الخواص: (او لم یسب أحدھما) أی: أحد أبویه (معه) 
أيی: الصہي لظھور تبعیته لدار الإسلام فحکم بإسلامه کاللقیط لانقطاع تبعیة الأبوین ن باختلاف 
الدار قال الکمال: اختلف بعد تبعیة الولاء أي بعد: تبعیة أحد الأبوین سی مت 
تبعیة الدار ۔ 

ری -مضنا تہ کو مسا کرتص ال ہل وعند عدم صاحب 
الید یکون تبعاً للدار ولعله أولیٰء فإن من وقع في سھمه صبي من الغنیمة في دار الحرب فمات 
یصلی عليهء ویجعل مسلماً تبعاً لصاحب الید انتھیٰ ؛ وقد ذکروا في الغنیمة أُنھا لا تقسُم بدار 
الحرب بنا علی أنٌ الملك لا یثبت فیھا قبل الإحراز بدازنا إلا أن یقال: أصل الملك 
٣ [‏ ] قابِ لوضع الید علی ما هو مباح بدار الحرب انتھیٰ وفي اکشف الأسرار؟: ل 
سرق ذمی صبیاً وأخرجە إلی دار الإسلام فمات الصبي فإنه یصلیٰ عليه وبصیر مسلماً بتبعیة 
الدارء ولا یعتبر الأخذ حتی وجب تخلیصه من یدہ انتھیٰء قلت: جب پچ 
کما لو أسلم أو اشتراہ مسلماً یجبر علی إخراجه عن ملکہ ببدله انتھیٰ 

وقال صاحب االبحرا: رس مات اس دسا نائی دا 
مقتضاہ أن لا یصلی عليه تقدیماً لتبعیة الید علی الدار إلا أن یکون علی الخلاف وحکم 
المجنون البالغ فيی ھذہ الأحکام کحکم الصبي العاقل فیکون فیہ الأوجہ الثلاثة في االتبعیة) کما 
صرح بە الأصولیون انتھیٰ . 

تنبیه: تبعیة أحد الأبوین إنما عي في أحکام الدنیا [لا العقبی]'' فلا یحکم بأن أطفال 
الکفار في الٹار بل فيه خلاف قیل: یکونون خدم أھل الجنةء وقیل: إن کانوا قالوا: 
[ "/7] بلیٰ یوم أخذ العھد عن اعتقاد ففي الجنة إلا ففي النار۔ وعن محمد أنه قال 
فیھم: : إني أعلم أن الله تعالیٰ لا یعذب اعطارق خب ا کی ا می وتوقف فیھم 
أبو حنیفة رحمه اللہ کذا في لالفتح؛ . 

(وإن کان لکافر) قد مات ولیس لە قریب کافر (قریب مسلم) حاضر (غسّله) أي: المسلم 
الکافر (کغسل خرقة نجسة) لا یراعیٰ فی سئة التغسیل وإنما یغسل الکافر لأنه ستّة عامة في بنيی 


+۹ 
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فِن خرف الف ِي خُفْرة و دَنعَهإِٰ أمْلِ مِلّته لتہ. ولا يُصَلیٰ عَلیٰ باغ وَفاطع طرِیْقِ 
قُيلَ فِیٰ خَالَةِ المُحَارَبَة 17 بالحُثق غِیْلَء مہو مہو ولاہووسووکسمواہ و 


آدم ولأنہ حال رجوعہ إلی اللہ تعالیٰ فیکون ذلك حجة عليه لا تطھیراً حتی لو وقع في الماء 
آفسدہ؛ بخلاف المسلم لا ینجس الماء وتصح صلاة حامل المسلم المغسًّل کذا في دالدرایةقہ 
و هالبحرا (وکفنه في خرقة) من غیر مراعاۃ [سنة الکفنء (وألقاہ في حفرة) من غیر وضع 
فیطرحه کالجیفة من غیر لحد وذلك مراعاۃ]'' لحق القرابة وإن کان لە قریب کافر فالأرلی 
للمسلم أن لا یتولیٰ أمر قریبہ ویدفعه لقریبه الکافر (أو دفعه) أي : القریب المسلم الکافر (إلی أھل 
ملتہ) ویتبع جنازتة من بعیدء وأشرنا بقولنا: أھل ملته إلیٰ أن کفرہ أصلي إِذ المرتذ لا ملّة له؛ ولا 
یدفع إلی من ارتڈ إلیٰ ملّتھم؛ فلا یْمُسّل أصلاء بل یٔلقیٰ فی حفرة کالکلب؛ صرح بە في غیر ما 
تر رر و وت سر پش یرت من 
فروض الکفایة علی المسلمینء ٭ الا تری أن النبي پل لما کان مع أبي بکر وعمر حتیٰ أتوا علی 
یھودی [ ۳ ناشراً التوراۃ یقرڑھا بعزي بھا نفسه عن ابن لە في الموت کأحسن الفتیان 
وأاجملھاء فقال رسول الل ؤٌِلةٍ: (آنشدك بالذ ي آنزل التوراۃ ھل تجد في کتابك ذا صفتي 
ومخرجي)ء فقال برأسه ھکذا أي : لاء فقال ابنە : إي والذي أنزل التوراة إنا لنجدك فی کتاہناء 
07 )۰ و 
أخیکم؛ ٹم ولي الصلاة علیہ" انتھیٰ. فلم یمکن الیھود منە وتولیٰ أمرہ المسلمون. 

وفي 2التجئیس): لا یدفن ذا الرحم المحرم منە المسلمء لان الکافر تنزل عليه اللعنة 
والمسلم محتاج إلی الرحمة خصوصاً في هذہ الساعة انتھیٰ. 

فصل: فیمن لا یصلیٰ عليه 

(ولا یصلیٰ علیٰ باغ) اتفاقاًء والبغاۃ المسلمون الخارجون عن طاعة الإمام کما هو معلوم 
في بابەء (و) کذا لا یصلّي اتفاقاً لی (قاطع طریق) إذا (قتل) الباغي وقاطع الطریق (حالة 
المحارہة)؛ ولا یغسّل أحد منھمء لن علیاً رضي اللہ عنہ لم یصل علی البغاۃء ولم ینکر عليهء 
فکان إجماعاء وقطاع الطریق بمنزلتھم: کذا في ۵البحر؟: وقیل: یغسل الباغي والقاطع ء ولا 
یصلیٰ علیھما للفرق بینھما وبین الشھداء وأما إذا قتلا بعد ثبوت ید الإمام علیھما فإنھما 
یفسلان ویصلیٰ علیھماء وھذا تفصیل حسن أُخذ بە الکبار من المشایخء کذا قاله الزیلعي ۔ 

(و) لا یصلیٰ علی (قاتل بالخنق غیلة) [بالکسر الاغتیال یقال: قتله غیلة وھو أن پخدعه 


.)۲۳٣ /۸( ذکرہ الھیٹمي في مجمم الزوائد‎ )١( 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 
0+۰ 
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ومُکاہر فِ ِي البضر لَيْلا بِالسّلاح: وَمَقْثُولِ عَصَبْة وَإِنْ غُسْلوْاء وَقَاتَل نَثْيِہِ بیُمَمَّل٘ 
م0 لَ عَلیٰ قَالِ أَحَدِ أَبَوَبِْ عَمْدَاً 


يٛسَن لِعَمْلِهَا أَبَعَةُ جال جو سمم تی سس مااجممسراسھت جٛججْٛدسسم ہا 


فیذھب بە إلی موضع؛ والمراد أعم کما لو خنقه في منزله لسعیه في الأرض بالفساد]ا' (و) 
لا علی مکابر في المصر لیلاً بالسلاح إذا قتل ني تلك الحالةء (و) لا یصلیٰ علی (مقتول 
عصبية) إھانة لھم؛ وزجراً لغیرھمء (وإن غسلوا) کالبغاۃ علی أحد الروایتین لا یصلیٰ علیھم 
وإن غسلوا۔ 

(وقاتل نفسه) عمداً (یغسّل ویصلیٰ عليه)ء وقال أبو یوسف: لاوما علد وکان 
القاضيی الإامام علي السعدي رحمه اش یقول: الأاصح عندي أنه لا یصلیٰ عليه وبقول أبيی 
حنیفة ومحمد أفتیٰ شمس الأئمة الحلواني: وھو الأصح لأنه مؤمن مذنب فصار کغیرہ من 
أصحاب الکبائرء کذا فی (٦التتارخائیة٢.‏ وقیدنا بالعمد لأنه لو قتل نفسه خطاأً یصلیٰ عليه اتفاقاء 
ومن قتل نفسه لوجع بە یصلیٰ عليه کذا في ۃالعنایةا من غیر حکایة خلاف؛ [ 2/۳۳] وقاتل 
نفسه أعظم وزراً [ 7/٥”‏ ] واثماً من قاتل غیرہ انتھیٰ. کذا في (شرح؟ المقدسي ومن مات 
وعليه دین وله مال یصلیٰ عليه . 

(لا) یصلیٰ (علی قاتل أحد أبویە عمدا) إھانة لە وزجراً لغیرہ انتھی۔ 

فصل فی حملھا ودفتھا 

(یسن لحملھا) حمل (أربعة رجال): لقول ابن مسعود رضي الل عنە: إذا اتبع أحدکم 
الجنازۃ فلیأخذ بقوائم السریر الأربعة ثم لیتطوع بعد أو لیذر ہیں ا 27 
علی الحاملین وصیانة عن السقوط والانقلاب: وزیادة الإکرام للمیت؛ والإسراع به ونکثیر 
الجماعةء وھو أبعد من تشبیھه بحمل الأمتعة ولذا یکرہ علی الظھر والدابة والصغیر الفطیم أو 
نحوہ لا بأس أن یحمله واحد علی یدیەء ویتداوله الناس بالحمل بأیدیھمء وکذا حمله علی 
( آخرجہ ابن ماجہ فی الجنائزہ باب: ما جاء في شھود الجنازة (۷۸٢۱)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری في الجنائزہ 


باب: من حمل الجنازة فدار علی جوانبھا الأربعة (٤/۱۹)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (٢/٦۲۸)ء‏ والمزي في 
تحفة الأشراف .)۹٦۱۲(‏ 


(1) مابین معکوفتین ساقط من ج والعبارة فیھا تقدیم ونأاخیر والصواب ما أثبتناہ. 


٦ 
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وَيثبَفي حَمْلُھَا أَریميْنَ حَطوَة ىا مھا الم عَلیٰ مین وَيَمِْنھا مَا گان چھَهُ یَسَار 
الحامِل: تم مُؤحْرها الأْمن ءَ ٢۷09ھ"‏ وَیْسْتَحبٌ الإسْرَامٌُ بِھَا 
بِلاَ حَبَبٍ وَهُوَ: مَا يُڑَدِي ِلَیٰ َضطْراب المیتِء 


یدیە وھو راکب کذا في اشرح) المقدسی عن الإسبیجابيی: وقال في ڈالتترخائیة“: والصغار من 
بني آدم مکرمون کالکبارہ وعن أبي حنیفة رحمہ اللہ في الفطیم والرضیع: لا بس بأن یحمل 
في الطبق وإن حمله الرجل الواحد أحب إِليٍ٠‏ کذا ذکرہ في الأصل۔ 

(ویئبغي) لکل واحد (حملھا أربعون خطوۃ یبدا) الحامل (ہمقدمھا الأیمن) فیضعه (علی 
یمینہ) أي : علی عائقہ الأیمنء ویمیٹھا أي : الجنازة ما کان جهھة یسار الحامل لأن المیت یلقیٰ 
علی ظھرہ ثم یضع مؤخرھا الأیمن عليه أي : علی عائقه الڈیمن (ثم) یضع (مقدمھا الأیسر علی _ 
یسارہ) أي : علی عاتفه الأیسر (ثئم بختم) الجانب (الأیسر) بحملھا (عليه) أي علی عاتقه 
الأیسر؛ فیکون من کل جانب عشر خطوات لقوله 8ٹ4: (من حمل جنازۃ أربعین خطوۃ کفرت 
عنه أربعین کبیرۃا''' کذا في ەالتبیین؟ء ولقول أبي ھریرۃ: من حمل [ ٭٢۳]‏ الجنازۃ بجوانبھا 
الأربع فقد قضیٰ الذي علیہ کذا في دالفتح؛. 

(ویستحب الإسراع بھا) لقولہ ہ: أسرعوا بالجنازة فإن تکن صالحة فخیرٌ تقدمونھا 
إليه وإن تکن غیر ذلك فشرٌ تضعونه عن رقابکم!'' رکذا یستحب الإسراع بتجھیزہ کلە من 
حین موته؛ ویمشون مسرعین بە (ہلا خبب) (ہخاء معجمة وموحدتین مفتوحات) کسَبّب؛ 
ضرب من القد ودون العنق: والعنق خطوٌ فسیح یمشون به دون ما دون العنقی؛ (وھو ما یؤديی 


]لی اضطراب المبت) فیکرہ للازدراء ہالمیتء وإضراراً للمتبعین: وعن [ "۳ا ] ابن مسعود 
رضي اللہ عنہ قال: سألنا رسول اللہ پل عن المشي بالجنازۃ فقال: ہہ الب( کذا في 
(التبیین٢.‏ 


)١(‏ آخرجه ابن عساکر بلفظ امن حمل بجوانب السریر؟ کذا في الجامع الصغیر )۸٦٦۸(‏ ورمز لضعفه۔ 

۲( ذکرہ ابن حجر فيی تلخیصر الحبیر (۱۱/۲)۔ 

(۳) أخرجھ البخاري في الجنائز؛ باب: السرعة بالجنازۃ (٣۱۳۱)ء‏ ومسلم في الجنائزء باب : الإسراع بالجنازة 
(٤۹)ء‏ وآبو داود في الجنائز باب : الإسراع بالجنازۃ (۳۱۸۱)ء والترمذي في الجنائزء باب : ما جاء قيی 
الإسراع بالجنازۃ ٠ ۱٥(‏ والنسائی فی الجنائزء باب : السرعة بالجنازقء وابن ماجه في الجنائز باب : ما جاء 
في شھود الجنازۃ (۷۷٢۱)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف .)۱۳۱۲١(‏ 

)٤(‏ آخرجە أبو داود في الجنائز ہاب : الإسراع بالجنازة (۳۱۸)ء وقال: هو ضعیف: والترمذي في الجنائز 
باب : ما جاء في المعشي خلف الجنازۃ (١۱۰۱)ء‏ وأحمد فی مسندہ .)۳۹٣/۱(‏ 


٦٦ 
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وَالمَشیْ عَلْنهَا أَنصَل ِنْ أَمَامَهَا کَفَضْلِ صلاَة القْرْض عَلَّیٰ التقْلء مسھسچ ھت 


[مطلب: شھادۃ علي في صاحبي رسول اللہ پ] 

(والعشي خلفھا أفضل من المشي أمامھا کفضل صلاۃ الفرض علی النفل)؛ لقول علي 
رضی اللہ عنه: والذي بعث محمداً بالحق إن فضل الماشي خلفھا علی الماشي أمامھا کفضل 
المکتوبة علی التطوعء فقال أبو سعید الخدري: ايك تقول أم بشيء سسلة من رسول 
الله يل؟ فغضب وقال: لا واف ہل سمعته غیر مرة ولائنتین ولا ثلاث حتیٰ عَدٌ سبعاء 
فقال أبو سعید: إني رأیت أبا بکر وعمر یمشیان أمامھاء فقال علي رضي الله عنه: یغفر اللہ 
لھماء لقد سمعا ذلك من رسول اللہ لأثٍ کما سمعتە؛ وإنھما واللہ لخیر ھذہ الأامة ولکٹھما 
کرھا أن یجتمع الناس ویتضایقواء فأحبًا أن یسپّلا علی الناس''ء ولقول أبي أمامة: إن 
رسول اللہ ا مشی خلف جنازۃ ابنە إبراھیم حافیا کذا في ٦الہرھان؛‏ والشفاعة في 
الصلاۃ وھم یتاخرون عندھاء ولآن الشفیع إنما یتقدم عادة إذا خیف عليه بطش المشفوع 
عندہ فیمنعه الشفیعء ولا یتحقق ذلك هناء کذا فی االتبیین؟ء ویکرہ ان یتقدم [ ٭7/ُ<] 
الکل علیھاء وإن کان کلھم خلفھا فلا ہس؛ قال الحاکم في ۵المنتقیٰ): وجدت في بعض 
الروایات أن أبا حنیفة رحمه اللہ قال: لا بأس بالمشي أمام الجنازۃ وخلفھا ویمنة ویسرۃء 
وکرہ أبو یوسف رحمه ال أن یتقدمھا منقطعاً عن القوم؛ فإذا کان مع جماعة فلا ہأاس 
بالمشی أمامھا وخلفھا ویمنة ویسرة؛ ولا باأس بالرکوب في الجنازۃ قیل: هذا إذا بعد منھاء 
أما إذا قرب منھا فیکرہء کذا في التتارخائیةہء وفي قشرح؟ المقدسي: ولا بأس بالرکوب 
فیھاء ویکرہ أُن یتقدمھا الراکب؛ کذا في اشرح المجمع* لابن الضیاء!" وفي السنن عن 
المغیرۃ قال رسول اللہ پل : ۃالراکب یسیر خلف الجنازۃةء والماشي أمامھا قریباً منھا عن 
یمینھا أو عن یسارھاہ''' کذا في البرھان؛۔ 


)١(‏ ذکرہ عبد الرزاق في مصنفه (۳/ )٥٦١٤‏ (۷٦٢٣)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۲۹۱/۲)ء وآخرج بنحوہ الببھقيی 
في السنن في الجنائز؛ باب : المشي خلفھا (٤/٥۲)ء‏ وابن أبيی شیة والطحاوي. 

٠ آخرجه الحاکم في المستدرك (٤/٤٠)ء وسکت عنە الذھبي في التلخیص‎ )(٢( 

(۳) واسمه محمد بن أحمد بن الضیاء المکي؛ أبو البقاء المتوفی سنة أربع وخمسین وثمائمائةء وکتابہ شرح لکتاب 
مجمع البحرین وملتقی النھرین شرحه في خمس مجلدات وسماہ (المشرع في شرح المجمع؟. ۱.ھ. کشف 
الظنون (٢/١١٦٥۱)۔‏ 

)٤(‏ اخرجہ ابو داود في الجنائزء باب: المشی أمام الجنازۃ (۳۱۸۰)ء والترمذي في الجنائز؛ باب: ما جاء في 
الصلاۃ علی الأطفال (۱۰۳۱)ء والنسائی فی الجنائز باب: مکان الراکب من الجنائز (١١۱۹)ء‏ وابن ماجه فيی 
الجنائزء ہاب : ما جاء في شود الجنائز (۸۱٣۱)ء‏ والمزي في تحفة الأشراف (۹۰٤۱۱)۔‏ 


رو 
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وَیْکَرَه رَفُمُ الصوْتِ بالذکر؛ والجْلوْسُ فُبْل وَضْعھَا. 
وَبٔخفٌر القِبْرْ يِف فَامَةء أو إِلَیٰ الصّذرہ وَإن زبْدَ کَاَ حَسَنا. وَبْلْحَد وَلاً بْنَیْ ہلا 


فی اآزض رخوَةِ آسووساصومو سیا سس ام ساس سی ایر رتبا سس رود نیروک 


(ویکرہ رفع الصوت بالذکر) قال في شرح الطحاوي) : علی متبع الجنازۃ الصمت؛ 
ویکرہ لھم رفع الصوت بالذکر وقراءة القرآنء وفي (الظھیریةہ: فإن راد ان یذکر الله ففي 
نفسه: وعن إبراھیم: أنە یکرہ أن یقول الرجل وھو یمشي معھا: استغفروا لە غفر اللہ لک 
وفي (السراجیة): وقولھم: کل حي سیموتہ ونحو ذلك خلف الجنازۃ بدعة؛ وفي 
دالخلاصة: وبکرہ اتباع النساء الجنائز وإن کان مع الجنازة نائحة رُچجرت ۰ تست 
فإن لم تنزجر فلا باس بالمشي معھاء وینکر ذلك بقلبهء ولا بأأس بالبکاء بالدمع في منزل 
المیت؛ ویکرہ النوح والصیاح وشیّ الجیوب٠‏ ولا یقوم من مرّت بە جنازۃ إذا لم یرد أن 
یشھدھاء کذا في ”التتارخانیةہء وما ورد من الأمر بالقیام لھا منسوخ بالأمر بالجلوس؛ وسواء 
کان قاعداً علی الطریق أو القبرء کذا فی دالتبیین؛۔ 

(و) یکرہ (الجلوس قبل وضعھا) عن أعناق الرجال لقوله عليه السلام: (من تبع الجنازۃ 
فلا [ م] یجلس حتی توضم؟”'' وفي الجلوس قبل وضعه ازدراء بەء کما في ۃالبرھانہ 
و ۃالتبیین؛ (ویحفر القبر نصف قامة أو إلی الصدرء وإن زید کان حسناً) لأنه أبلغ في منع 
الرائحة والسباعء وفي (الحجة)ٴ: رویٰ الحسن بن زیاد عن أبي حنیفة رحمه اللہ قال: طول 
القبر علی قدر طول الإنسانء وعرضه قدر نصف قامةء کذا في دڈالتتارخانیة؛ (ویلحد) إن 
کانت الأرض صلبةء وو أن یحفر في جالب القبلة من القبر حفیرة فیوضع المیت فیھا (ولا 
یشق)ء وھو أن یحفر في وسط القبر فیوضع فیھا المیتء (إلا في أرض رخوۃ) فلا باس به 
فیھاء ولا ہاتخاذ التابوت ولو من حدید؛ لکن السنة أُن یفرش فيه التراب لقول رسول 
اللہ کل : داللحد لناء والشق لغیرنا''' وقال الکمال : واستحب بعض الصحابة رضي الله عنھم 


)١(‏ اخرجہ البخاري في الجنائز؛ باب: من تبع جنازۃ فلا یقعد حتی توضع عن مناکب الرجال فإن قد أمر بالقیام 
(۱۳۱۰) ومسلم في الجنائز باب : القیام للجنازة (۵۹٥۹)ء‏ والٹرمذي في الجنائز باب: ما جاء في القیام 
للجنازۃ (١١۱۰)ء‏ والنسائي في الجنائز باب : السرعة ہالجنازۃ (۱۹۱۳)ء وأبو داود في الجنائز ہاب: القیام 
للجنازۃ (۳۱۷۳)ء والبیھقي في السنن الکبری في الجنائزہ باب : القیام للجنازۃ )۲٦/٤(‏ من حدیث أبي سعید 
الخدري رضي اللہ عنه. 

)۲( اخرجه أبو داود في الجنائز باب: في اللحد (۳۲۰۸)ء والترمذي في الجنائز؛ باب: ما جاء في قول 
النبي و االلحد لنا والشی لغیرناہ (١۵١۱۰)ء‏ والنسائی في الجنائز باب : اللحد والشق (۲۰۰۸)ء وابن ماجه 
في الجنائر ہاب : ما جاء فی استحباب اللحد .)۱٥٥٢١١(‏ 


"٤ 


۷۷۵۴۲8 ۷۱ 15138:٥٥ 


وَیْدْحَل المَیْثُ في جھَة القِبْلَة رَیَفُزْلْ وَاضِمۂ: ہآشم ال٠‏ وَعَلّیٰ مِلّةِ سَیِْنًا رَسُزْلِ 


پر تلق 


أن یرمس في التراب رمساء یروی ذلك عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص:؛ وقالی: ألیس أاحد 
جنبي أولیٰ بالتراب من الآخر انتھیٰ. 

ویدخل المیت فی القبر من قبل القبلة إِن أمکن؛ وھو أن توضع الجنازۃ فيی جانب القبلة 
من القبر ویحمل المیت فیوضع في اللُحد فیکون الأخذ لە مستقبل القبلة حال الأخذ کما فعله 
علی بابن المکفف ''ء وابن الحنفیة بابن عباس'ء وآنہ ہلا أدخل من قِبل القبلةء ولم یسل 
ہاگ ورفع قبرہ حتی یعرف ولآن جھة القبلة أشرف فکان أولیٰ من السل؛ والسل یکون 
بالرأس والرجلین فیدخل بأحدھما ابتداءء أو یقول واضعه في برہ ما رواہ ابن عمر: کان 
النبي گل إذا أدخل المیت القبر قال: (ابسم اللہ وعلی ملّة رسول 0 وقال پچ : نإذا 
وضعتم موتاکم في قبورکم فقولوا: پسم اللہ وعلی ملَة رسول اش“ صحیح علی شرط 

٥ب‏ :۰ مَلَهُ 

الشیخین؛ قال [ شون مین الائعة الشرطنی؛ أي : بسم اللہ وضعناك وعلیٰ ملة رسول 
ال (ٌيٌِك) سلمناك وفی (الظھیریة): إذا وضعوہ قالوا: قسم بسم اللہ وبالل وفي اللہ وعلی ملّة رسول 
سا 1 7 ہو کا رھ 5 5 1 ا 0 7 7 ُأ 
اللہ گل . ولا یضر دخول وٹر أو شفع في القبر لن تج بی سے کہ 
بقدر ما یحصل بە الکفایةء وفيی السفناقي! والسنة هو الوتر: وفي االٰىححة): ویستحب ان 
یکونوا أقویاء أمناء صلحاء رسس کواھرہسرآا اللہ کیل ےا أریعة: علي والعباس واہنه 
الفضل؛ واختلف في الرابع قیل: صھیب؛ أو المغیرة بن شعبة أو أبو رافع أو صالح؛ کذا 
فی (التتارخائیة٢.‏ 


مطلب: مس المرأة للضرورة 
وذُو الرحم پور أویٰ بادخال 7 ہہ جی أولٰ من الاجت" فان 
کہ کو مس غالز فی حیائیاد 0 فإذا ماتت ولا محرم لھا 


)١(‏ لم أعثر عليه۔ 

.)۳۰٣/٢( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٢( 

(۳) ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة (۲۹۹/۲). 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجه ني الجنائز باب: ما جاء في إدخال المیت القبر (١٥٥٥۱)ء‏ والٹرمذي في الجنائز؛ باب: ما 
پقول إذا أدخل المیت القبر ٤(‏ +7 وا ارہ لان باب: في الدعاء للمیت إذا وضع في تقبرہ 
(۳۲۱۳)۔ 


)٥(‏ أخرجه الحاکم في المستدرك )۳٦٦٣ /١(‏ وقال: هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. 


٤ 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَيْوَجْهُ إِلَیٰ القبْلَةِ عَلَیٰ جَنبهِ الأَیْمنء وَنُعَلٌ المْقْدَهُء وَبْسَوٌّیٰ اللَبْنْ عَلَيْهِ والقّصضبء وَگْرہَ 
الاآجَرُ والخُشب۔ ی9 "0 


دفٹھا أھل الصٌلاح من مشایخ جیراٹھاء فإن لم یکونوا فالشباب الصلحاء أما إن کان لھا محرم 
ولو من رضاع أو صھریة نزل وألحدھا انتھیٰ . ولعل عدم أمر النساء بذلكء لن ذلك من أفعال 
الرجال؛ ولا یستخنیٰ عنھم فيەء قاله المقدسي؛ وقال صاحب االبحرا: ولا یحتاج إلی النساء 
في الوضع؛ (ویوجه إلی القبلة علی جنبه الأیمن) للسئّةء بذلك آمر رسول اللہ َء رفي 
حدیث آبي داود: (البیت الحرام قبلتکم أحیاءَ وأمواتا”'' (ومحل العقدة) لقوله پل لسمرة 
وقد مات لە ابن : ٢١‏ اطلِق عقد رأسەہ؛ وعقد رجليه؛''' ولأنه آمن من الانتشارء (ویسویٰ اللبن) 
بکسر الباءء واحدۃ لبنڈ ہوزن کلمةء الطوب النیء (عليه) أي : اللحد [ ]7٦"‏ اتقاء لوجھه عن 
تاب دا ور ال علہہ الا کل علے ہب ضا یریک می تت٣‏ رھ اط 
المھملة ۔ الحزمة؛ ولا منافاۃ لإمکان الجمع بوضع اللبن منصوباً ثم أکمل بالقصب؛ وقال 
محمد في (الجامع الصغیرا: (و) یستحب (القصب) واللبن وقال في الأصل: اللبن والقصب؛ 
فدل المذکور في 7 الجامع الصغیرا علی أنە لا بس بالجمع بینھماء واختلف في المنسوج من 
القصب آأُمًا الحصیر المتخذ من البردي فإلقاؤہ فی القبر مکروہء وھذا عند الوجدان؛ لأن بعض 
المراضع لا پوجد فیە اللین ولا الآجر إِلا بکلفف ویوجد الصخر بلا کلفةء کما في القرافة 
بمصر فلا بس بەء فقولھمء (وکرہ) وضع (الآجر) بالمد المحرٗق من اللبن (و) وضع 
(الخشب) علی اللحد لأنھما للاإحکام؛ والقبر محل البلاء عند الاستغناء عنھما باللبن من غیر 
کلفةء وعن إبراھیم النخعي أنه قال: کانوا ۔ یعني الصحابة والتابعین - بستحبون اللبن 
والقصب؛ ویکرھون الآجر [ "اگ ] وبعض مشایخنا قالوا: إنما یکرہ الآجر إذا اُرید به 
الزینةء أما إٰذا ُرید به دفع أذیٰ السیاع؛ آر شيء آخر لا یکر“ وفی ہالخائیة) : یکرہ إذا کان 
مما یلي المیت أما فیما وراء ذلك لا بأاس بەء وفی الحسامی وقد رخص إسماعیل الزاممد 
بالآجر خلف اللین علی اللحد وأوصیٰ پہ.----٠-----‏ 


)١(‏ ھو جزہ من حدیث أخرجه أبو داود في الوصایاء باب : ما جاء في التعشدید في أکل مال الیٹیم (۲۸۷۵)ء 
والحاکم في المستدرك (۵۹/۱)ء والزیلعيی فی نصب الرایة (۲/ ۴۰۲).۔ 

(۲) آخرجہ الحارث في مسندہ (زوائد الهیٹمي) (۱/ ۳۷۵). 

(۳) الاثر: آخرجه مسلم في الجنائز؛ باب: في اللحد ونصب اللہن علی المیت (٦٦۹)ء‏ والحاکم في المستدرك 
)٦(‏ وقال: ہذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین: وقال في التلخیص: فيه انقطاع؛ والزیلعيی فيی نصب 
الرایة (۳۰۴۳/۱)۔ 

.)۳۰٣/٦( اخرجہ ابن أبي شییة (۱۳۳/۴)ء والزیلعي في نصب الرایة‎  )٤( 


کرردہ 


۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


َیْسَجّیٰ فَبْرْمَا لأَ قَبْرْه وَبْهَالَ الثْرَابٔ: وبْستْمْ القَبْرْ وَلا يُرَبُغ. وَيْحْرْمْ البئاۂ عَليْه لِلْزیَْةَ 
َيْکْرْد لَاکام بن الال-مہ-آمٌٗسصسمس 7 9 "۷" 


وفي (المحیط+: قال مشایخ بخاریٰ: لا یکرہ الآجر في بلدتنا لمساس الحاجة إليه 
لضعف الأرض وما قیل: إن کرامة الآجر لمساس النار لیس بصحیح لأن الکفن مسّته النار 
ویخسّل المیت بالماء الحار ۔ 

(و) یستحب (أن یسجی) أيی: یستر (قبرھا) أی: المرأۃ لأن مبنیٰ حالھن علی الستر إلیٰ 
أُن یسرّي علیها اللحد و (لا) یسجِیٰ (قبرہ)ء لن علیاً رضي اللہ عنە مرٗ بقوم قد دفنوا میتاً 
وبسطوا علی قیرہ ثوبا فجذبه وقال: إنما یصنع [ ]7/7۲٦‏ عذا بالنساہء إلا إِذَا کان لضرورة 
دفع مطر آو ثلج أو حر عن الذاخلین في القبر فلا بأس بە٠‏ (وبھال التراب) في القبر للتوارث 
ستراً لهء وإليه وقعت الإشارۃ بقوله تعالیٰ: ٭ لی کیک بُواری سَوء؟ لیو 4 [المائدۃ: ۳۱] 
ویستحب أن یحثیٰ عليه الترابء لما روي أنه عليه السلام صلیٰ علی جنازة ثم آتیٰ القبر فحثیٰ 
عليه التراب من قبل رآسه ثلائا''. 

(ویسئٔم القبر) ویکرہ أن یزید فيه علی التراب الذي خرج منەء ویجعلە مرتفعاً عن 
الأرض مقدار شبر أو أکٹر بقلیل لما رویٰ البخاري عن سفیان التمار قال: دخلت البیت الذي 
فيه قبر النبي فَء فرأیت قبر رسول اللہ إَِةٍ وقبر أبي بکر وعمر مسئمةا ولا باس برش 
الماء عليه حفظاً للتراب عن الاندراسء وعن أبي یوسف أنه کرہه لنه یجري مجری التطیینء 
کذا فی (البرمان؛ ۔ 

وفی االتتارخائیةہ: وإن خیف ذھاب أثرہء فلا بس برش الماء عليه بلا خلاف: إِنّما هو 
فا إٹا لم یخت نعاب ا ذکرہ في ظاھر الروایة أنه لا یکر وعن أبي یوسف أنه یکرہ؛ 
(ولا یربع) ولا یجصص لما رواہ محمد بن الحسن في الآثار أخبرنا أہو حنیفةء قال: حدثنا 
شیخ لنا یرفعه إلی النبي قل أنه نھیٰ عن تربیع القبور وتجصیصھا''' (ویحرم البناء عليه 
للزینة)ء لما رویٰنا (ویکرہ) البناء عليه (للإحکام بعد الدفن) لن البناء للبقاء والقبر موضع 
الفناءء وَأما قبل الدفن فلیس بقبر۔. 

وفيی ہالفتاویٰ الکبریٰٴ: والیوم اعتادوا السنیم باللبن [صیانة]!'' للقبر عن اللبش٠‏ ورَأوا 
)١(‏ آخرجہ الدارقطلي في سننه (۷۱/۲). 

۔)۷٦/٢( اخرجه الدارقطني في سننه‎ )٢( 
.)۳۰ ٣ /١( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )۳( 


1( ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


٦۷ 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


لا بس بِالكِثْابَة عَلَيْه لِنلايذمَبَ الائر دَلا بْدْفْهَی وَبْکْرۂ الدُئنْ نی البْبْرْتٍ 
لاحَیصاصہ بالأنبتّاء عَليْهِم الصَلَاءُ والسّلامُ ہیی دوویییبًتوئییمییہیییمییی دص میھممملیممییبئیییم 


ذلك حسنا وقال ٹل : اما رآہ المسلمون حسناً فھو عند اللہ حسن؛''' وإن خیف مع التسنیم 
ورش الماء عليه فلا باس بحجر یوضع أو آجر [ "] فالآجر [ ۴۳] لا یکرہ علی 
الظاھرء وفي ڈالنوازل؟: لا باُس بتطیینهہء وفي ٦الغیاثیةہ:‏ وعليه الفتویٰء کذا في ۃالتتارخائیةہ 
وقد اعتاد ال حرش ااعتار جاط ا قاتی ع الالترا وائنیش فلا پاس یع (ولا باس 
بالکتایة عليه لثلا یذھب الآأثر) ٹیحترم للعلم بصاحبه (ولا یمتھن)ء وعن أبي یوسف أنه کرہ أن 
یکتب عليه کتاباً. 

وني (الظھیریةه: ولو وضع عليه شیئاً من الأحجار وکتب عليه شیئاً فلا باس به عند 
البعض لانە لما دفن عثمان بن مظعون مر النبي لا رجلا أن یأتیه بحجر فلم یستطع حمله؛ 
فقام إلیھا رسول اللہ ٹڈ فحسر عن ذراعيه ثم حملھا فوضعھا عند رأسه وقال: أتعلم بھا قبر 
أخيء وأدفن إليه من مات من أھلي'' رواہ أبو داود وفي ٦الحجةا:‏ وإذا خربت القبور فلا 
پاس بتطییٹھاء لما روي أن النبي إَلل مرّ بقبر ابنە إبراہیم فرایٰ فیه حجراً سقط منە فَسَذّہ ٹم 
قال: (من عمل عملاً فلیعتیدہ'” وفي ا التجنیس والمزید*: تطیین القبور لا باس بە خلافاً لما 
قاله الكرخي في امختصرہہ لآن رسول اللہ بل مر بقبر ابنە إبراھیم فرأی فيه حجراً فسذ 
وقال  :‏ من عمل عملاً فلّیتقنہ؛ انٹھیٰ: وکان عصام بن یوسف یطوف حول المدینة یعمّر القبور 
الخربةء ویصلح الطریق والقناطر الخربةء ویتعاہد الضعیف والأرامل ویقوم بأسبابھاء عن أنس 
عن النبي پل آنه قال: ہ[صفیق الأریاح]''ء وقطر الأمطار علی قبر المؤمن کفارة لذنوبہہ”'' 
کذا في ”التتارخانیة٥ء‏ (ویکرہ الدفن بالبیوت لاختصاصہ بالأنبیاء علیھم الصلاة والسلام)ء قال 
الکمال: لا یدفن صغیر ولا کبیر في البیت الذي مات فيهء فإن ذلك خاص بالانبیاء علیھم 
الصلاۃ والسلام: بل ینقل إلی مقابر المسلمینء وکذا في (التجلیس)٢۔‏ 


: أخرجه مسلم في الجنائز باب : الٹھيی عن تجصیص القبر والبناء عليه (۹۷۰)ء والنسائي في الجنائز باب‎ )١( 
تجصیص القبور (۲۰۲۸)ء وابن ماجه في الجنائزہ ہاب : ما جاء في التھي عن البناء علی القبور وتجصیصھا‎ 
.)۱٥١١( والکتابة علیھا‎ 

(۲) آخرجه الحاکم في المستدرك (۷۸/۳) وقال: ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ: والزیلعي في نصب 
الرایة /٤(‏ ٣۱۳)۔‏ 

(۳ آخرجہ أبو داود في الجنائ باب: في جمع الموتی في قبر والقبر یعلم (٢۳۲۰)۔‏ 

(4) ذکرہ المناوي في فیض القدیر .)٥٥٠٤ /١(‏ 


)1( العبارۃ في م صفق الریح بدل صفیق الأریاح ۔ 
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وَيْکَرَه الدفنُ في الفسَافیٰ ولا بس بِنَمْنِ اك مِنْ وَاجدِ في فَبْر لِلضَرْوْرَةء وَبْحَْجَْر بَیْنَ 
کُل انْتبْن بالشُراب . وَمَنْ مات في سَفِيْنُوٍ وَكَاك الیْر بَعِبٰدَاء آر خلت الَضتث: عََل 
وَكْمْنَّ٘ وَصْلْيْ عَلَيْهِ وَألقِيَ في البَخر۔ 10 ۶+ یگ ہ۷۷۹۷۷۸۷٣٣ر‏ رر رن 


(ویکرہ الدفن في) الأماکن التي [ "''7/7] تسمٔیٰ (الغساقي) وھي : کبیت معقود بالبناء 
یسع جماعة قیاماً ونحوٰہ لمخالفته السنة. (ولا باس بدفن اکثر من واحد) في قبر واحد 
(للضرورة)ء کذا قال قاضیخان: لا ہأس بأن یدفن اثنان أو ثلائة أو خمسة في قبر واحد عند 
الضرورۃ (ویحجر ہین کل اٹنین بالتراب)ء مکذا أمر رسول اللہ تَا نی بعض الخزوات انتھیٰ. 
وقال الکمال: ولا یدفن اثنان في قبر إلاّ لضرورةء ولا یحفر قبر لدفن آخر إلا إن بلي الأوّلء 
فلم یبق لە عظم إلا أن لا یوجد لە بد فیضم عظام الأول ویجعل بینھا حاجزاً [ “7/7 ] من 
تراب انتھیٰ؛ وکذا في (التجنیس4: سئل أبو بکر الإسکافي عن المرأة تقبر علی قبر الرجل 
فقال: إن کان بلي الرجل ولم یبق لحم ولا عظم جاز: وکذا الرجل علی قبر المرأة والرجل 
إلا أن لا یجدرا بدّاً فیجعلوا عظام الأول في موضع ولیجعلوا بیٹھما حاجزاً انتھیٰ 
[بالصعید۔]['۲. 

وقد قال في ٦التجنیس؛‏ أیضاً: عظام الیھود یعني : مل الذمة لھا حرمة إذا وجدت في 
قبورھم حتی لا تکسر؛ لن الذمي لما حرم إیذاؤہ في حیاته لذمته یجب صیانة نفسه عن الکسر 
بعد وفاته انتھیٰء ولا یخفی أن ضم عظام المسلم یحصل بە اختلال: ولا تخلو به عن کسر 
بسبب التحویل خصوصاً النء لما اعتادہ الحفّارون من إتلاف القبور التي لا تزار إلا قلیلاء 
ولا یتعامدھا أھلھاء آونقل عظام امو آر ملٹھا وجممیا ٹي مقر ریما أّ المحل لم یکن 
بە میت: فلا یقال : ُضم أو تُجعّل عظام الال في موضع دفعاً للضرورة عن موتیٰ المسلمین؛ 
وقال الزیلعي: ولو بلي المیت وصار تراباً جاز دفن غیرہ في قبرہ وزرعه والبناء عليه انتھی . 
ویخالفه ما فی (التتارخانیة؛ 07ا سار لی ارتا نے نر [۱۴۳] بکرد ئن غیرہ کی لیر 
لن الحرمة باقیة وإن جمعوا عظامہ فی ناحیة ثم دفن غیرہ فيه تبركاً بالجیران الصالحین؛ 
ویوجد موضع فارغ یکرہ ذلك؛ وإن کان مقابر أھل الذمة لا تنبش وإن طال الزمان بھا لأنھم 
أتباع المسلمین أحیاء وأمواتاء وأما أھل الحرب إن احتیج إلی نبشھم لا باس بذلك انٹھیٰ.-. 

(ومن مات في سفینة: وکان البرُ بعیداء وخیف الضرر) بە (غُسُل وکفن) وصلّي عليه 
(وأقي في البحر) وعن الإمام أحمد بن حنبل رحمہ اللہ : یثقل لیرسب؛ء وعن الشافعیة کذلك 
إن کان قریباً من دار الحرب وإلا شُٛدٌ بین لوحین لیقذفه في البحر فیدفن قاله الکمال؛ 


)1( کلمة بالصعید زیادة في النسختین . 


اش 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَبْسمْحَبُ الف ِي مَقبْرَة مَحَلٌ نات ہہ أو قُیلء وَإِنٔ ثقل بل الدّليِ فَذز یل أو بيلَينِ 
قَلا بس بوء وَکُرهَ ة تَفْله نز مِئۂ. ولا بُزز نقل بغذ دفیہ بِالإجْمَاعء إِلاًأَْ تکُوْنَ 
الا نيت آر خلت شف اتوہ سیاققصضسمسلم یہس امسمشماسکھوفت 


(ویستحب الدفن في) مقبرة (محل مات بە أو ثُيْل) نُقَل عن عائشة رضي الل عنھا أُنھا قالت 
حین زارت قبر أخیھا عبد الرحمن وکان مات بالشام وخخحیل منھا: ہلو کان الأمر فيك إلي ما 
نقلتك ولدفنتك حیث مت۶٭'' (فإن نقل: قیل: قدر میل أو میلین) ونحو ذلك (لا بأس پە) قال 
في ڈالتجنیس؟: لن المسافة إلی المقابر قد تبلغ هذا المقدار۔ 

وقال السرخسي: قول محمد بن سلمة دلیل علی أَنْ نقله من بلد إلی بلد مکروہ کذا فيی 
(الفتح٢ء‏ (وکرہ نقله لاکٹر منه): أي: أکثر من المیلینء کذا في (الظھیریةاء وقال قاضبخان: 
ال شس الألمة الشرضی+ وتول معمد تی الاب لا بای آن یئل لیت ۲۳۳3کت 
میل أو میلین بیان النقل من بلد إلیٰ بلد مکروہ: انتھیٰ. وقد قال قبله: لو مات في غیر بلدہ 
یستحب ترکە: فإن ثُقِل إلی مضر آخر لا بأس بەء لما روي أَن یعقوب صلوات اللہ عليه مات 
سضر رنئل إلی الام ودودیٰ علید السلام تقل ٹاپوٹ پوس عليه السلام مق مضر إلی :اکا 
بعد زمائەء وسعد بن أٔبي وِقٌاص مات في ضیعة علی أربعة فراسخ من المدینة ونقل علی أعناق 
الإجال [ *'/7] إلی المدینة انتھیٰ ۔ 

وقال فی (التجنیس): لا إنم ذ فی النقل من بلد إلی بلد لما نقل أن یعقوب إلی آخرہ.. 
قال الکمال : الا بضع اھت شرغ مز قزلناہ ولم تتوفُر فیه شروط کونە شرعاً لناء إلا أآنه 
نقل عن سعد بن أبي وقّاص أنه مات في ضیعة علی أُربعة فراسخ من المدینة فحمل علی أعناق 
الرجال إلیھاء ثم قال المصنف أي: صاحب االتجنیس): وذکر أُن الرجل إذا مات في بلد یکرہ 
أن ینقل إلی بلد آخری؛ لأنه اشتغال ہما لا یفید إذ الأرض کلھا کفایة الاأموات ولأنٌ فی 
تأخیر دفنه وکفی بذلك کراھیةء انتھیٰ. قلت: وذلك لن الأئبیاء صلوات اللہ عليھم جسمھم 
الشریف أطیب ما یکون في حال الموت کالحیاۃ والشھداء کسعد رضي الله عنه لیسوا کخیرھم 
ممن جیفتہ أشد نتناً من جیفة البھائم توؤذي کل من مرّت به فلا یُلحق بھم۔ 

(ولا یجوز)ء أي: المیت (نقله بعد دفنہ) بأن أمیل عليه التراب؛ وأمًا قبله فیخرج 
(بالإجماع)ء أي: إجماع أئمتنا طالت مدة دفنه أو قصرت: للٹھي عن نبشه والنبش حرام حقاً 
لہ تعالیٰ (إلا أن تکون الأرض مغصوبة) فیخرج لحق صاحبھا إن طلبهء وإن شاء سوٌّاہ بالأرض 
وانتفع بزرعھا أو غیرماء (أو أخذت) الأرض (بالشفعة) بأن دفن فیھا بعد الشراء ثم اأخذت 


.)۲٦۹/۳( آخرج بنحوہ ابن أبي شییة في الجنائز باب: في المیت أو القتیل ینقل من موضعه إلی غیرہ‎ )١( 
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َإِنْ دُذِنَ فی فبْر خُر لِغَْرِو ضَمِنٗ قَیْمَةُ الخٹر ولا يْحْرْج مِنہ ۔ رَيْش لماع سُقط َیْو 
وَلِکْتنَ مَمْصُوْب؛ وَمَالِ مَعُ المَیّتٍ. ولا ینب بوَضیہ لِعَیْر القبْلَةَ او عَلَیٰ بُسَارو واللہ 
اق 
بالشفعة لحق الشفیع فیتخیّر کما قلنا. 

(وإن دفن في قبر حفر لغیرہ) من الأحیاء برض لیست مملوکة لأحد (ضمن قیمة الحفر) 
نتؤخذ من ترکته وإلاً فمن ہیت المال أو المسلمین کما قدمناہء فإن کانت المقبرة واسعة یکرہ 
ذلك لأنٌ صاحب القبر یستوحش بذلك: وإن کانت الأرض ضیقة جاز أي: بلا کرامة قال 
الفقيە أہو اللیث رحمه الله : لن اأحداأً [من سس یت بأي أرض یموت: 
ولکن یضمن ما انف صاحبه فيهء وھذا کمن بسط بساطاً أو مصلیٰ في المسجد أو المجلس٠‏ 
فإن کان المکان واسعاً لا یصلٌی ولا یجلس عليه غیرہ؛ وإن کان المکان ضیقاً [ ٭/7 ] جاز لغیرہ 
اقورم طول ہے بی لف لکاہ اہی ہر خم ترایيئلعتاایو 
ویؤجر عليه ھکذا عمل عمر بن عبد العزیزہ والربیع بن خیئم''' وغیرھما کذا في (التتارخائیة). 

(ولا یخرج منهہ) لن الحق صار لە: وحرمته مقدمة۔ 

(ویٹبہش) القبر (لمتاع) کٹوب ودرھم (سقط فيه) وقیل: لا ینبش بل یحفر من جھة 
المتاعء ویخرج (و) ینبش (لکفن مغصوب) لم یں صاحبہ إلا باخذہ (ومال مع المیت)ء 
لأن النبي پل آباح بنبش قبر أبي رغال لذلك'' (ولا ینیش) المیت (بوضعه لغیر القبلةء أو) 
وضعه (علی یسارہ)؛ أو جعل رأسه موضع رجليهء ولو سُوٌي اللبن عليه ولم بھل التراب تُرع 
اللبن وروعی السنْة . 

تتمة : یجوز الجلوس للمصیبة ثلائة أىام وھو خلاف الأولیٰ: + ویکرہ اکٹر ستھا) وترك 
الجلوس أحسن: وقال کثیر من متأخري أئمتنا رحمھم اللہ : یکرہ الاجتماع عند صاحب البیتء 
وبٔکرہ لە الجلوس في بیته حتیٰ يأتي إليه من یعزي؛ بل إذا فرغ ورجع الناس من الدفن 
فلیتفرقواء ویشتغل الناس بأمورهم وصاحب المیت ہأمرہ انتھیٰ. 

وفی (التجنیس): پکرہ الجلوس علی باب الدار للمصییةء فإن ذلك عمل أھل الجاھلیة 
ونھیٰ النبی ىا عن ذلك؛ ویکرہ في المسجد: وتکرہ الضیافة من أھل المیت لأنھا شرعت في 


)١(‏ الربیع بن خیثم: أبو یزید الثوری الکوفي أحد الأئمة أورك زمان النبي لٹ وارسل عنه توفي سنة ٦٠ھ‏ سیر أعلام 
البلاء /٤(‏ ۸٥۲)۔‏ 
(۲) أخرجہ أبو داود فی الخرا۔ والفیء والإمارة باب : نبش القبور العادیة یکون فیھا المال (۳۰۸۸)۔ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج٠‏ 
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السرور لا في الشرور وھي بدعة مستقبحةء رویٰ الإمام أحمد وابن ماج بإسناد صحیح عن 
جریر بن [*7/77] عبداللء قال: ککتّا نعد الاجتماع إلی أھل المیت وصنعھم الططعام من 
النیاحةء وقال الزیلعي : وعن نس قال عليه السلام: الا عقر في الإسلا!' وھر الذي کان 
یعقر [عند القبر]!'' بیقرة أو شاة انتھیٰ۔ 
مطلب: فی التعزیة 

ویستحب للجیران وأھل المیت من الأقرباء الأباعد تھیئة طعام لأھل المیت یشبعھم 
یومھم ولیلتھم؛ لقولہ پ2 : 8 اصنعرا لال جعفر طعاماً فقد جاءھم ما یشغلھم؛'' حسنہ 
الترمذي وصحدہ الحاکم: ویلح علیھم في الاکل لان الحزن یمنعھم فیضعفھم؛ والل ملھم 
الصبر ومعوض الاجر ویستحب التعزیة للرجال والنساء اللاتي لا یفتن لقولہ نل2  :‏ من عرّیٰ 
أخاہ بمصیبة کساہ اللہ من حلل الکرامة یوم القیامةا”” وقولہ کل : ہمن عرٌیٰ مصاباً فله ملل 
ارہ وقولہ فچ٭: [ ۷۴] ہن عریٰ ؿِکُلَیٰ کُسِيْ بردین في الجنة!“ کذا في افتح 
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القدیرة؛ء ولا ینبغي لمن عرّیٰ مرة أن یعزٌي مرة أخریٰ؛ رواہ الحسن عن أبی حنیفة في 
دالحارخائیة؛ واللہ أعلم . 


ء)٦۷/٤( آخرجہ آبو داود في الجنائز؛ باب: کراھیة الذبح عند القبر (۳۲۲۲)ء والبيھقي في السنن الکبری‎ )١( 
.)۱۹۷ /۳( وأحمد في مسندہ‎ 

)١(‏ اخرجہ ابو داود في الجنائز باب: صفة الطعام لأھل المیت (۳۱۳۲)ء والترمذي في الجنائز باب : ما جاء في 
الطعام بصنع لآھل المیت (۹۹۸)ء وابن ماجه في الجنائزء باب : ما جاء في الطعام یبعث إلی أھل المیت 
(١٦٦۱)ء‏ والحاکم في المستدرك (۳۷۲/۱) وقال: ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ:ء والدارقطنی 
(۷۹/۲) والمزي في تحفة الأشراف )٥۷٥(‏ والبیھقي في السنن الکبری في الجنائز باب : ما یستحب من 
تعزیة أأھل المیت رجاء الآجر في تعزیتھم .)٤۹/٤٥(‏ 

(۳) آخرجہ ابن ماج في الجنائز باب: ما جاء فی ثواب من عزی مصاباً .)۱٦١١(‏ 

)٤(‏ آخرجهہ الترمذي في الجنائز باب: ما جاء في أجر من عزی مصاباً (۱۰۷۳)ء وابن ماجه في الجنائزء باب: ما 
جاء في ثواب من عزی مصاباً (١٦٦٦)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری في الجنائز باب: ما یستحب من تعزیة 
أھل المیت رجاء الأجر في تعزیتھم .)۵۹/٤(‏ 

)٥(‏ أخرجه الترمذي في الجنائزء باب: آخر في فضل التعزیة (٦۱۰۷)ء‏ وقال: ھذا حدیث غریب ولیس إسنادہ 
بالقوي . 


(1) ھا بین معکوفتین زیادة في ج۔ 


ا 
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فصل 


افی زیارة القبورء 
نیب ِيارَتهَا لِلرْجَالِ والنَسَاء عَلَیٰ الأصَح, وَيْسْتَحَبٌْ قَِرَاءَ٥ُ‏ ُس؛ لِمَاوَرَد اك مل 
دَحَل المَقَابر وَفْرَاً یس حَفّفَ الل عَثْهْمْ یَوْمَبْزِ وَكَانَ لَهُ بعَدّدِ مَا فِْھَا عَسَاتٌ ممفمیرمتیئئئیید 
فصل فی زیارۃ القبور 


خروج النساء إلی المقابر فقال: لا تسأل عن الجواز [والفساد]!'' في مثل هذاء وإنما تسأل عن 
مقدار ما یلحقھا من اللعن فيهء واعلم ہأنھا کلما قصدت الخروج کانت في لعنة اللہ رملائکتە:؛ 
وإذا خرجت تحُھا الشیاطین من کل جانب؛ وإذا انت القبور تلعٹھا روح المیت؛ وإذا رجعت 
کانت في لعنة اللہ کذا في ۸التتارخائیةہ عن ٥کفایة‏ الشعبي٤"'ء‏ وقال في ەالبحرہ: والأصح ان 
الرخصة ثابتة للرجال والنساء فتندب لہُنْ أیضاً [1 7وی الأصح) والسنة زیارتھا قائمأء 
والدعاء عندھا قائماً کما کان یفعل رسول اللہ ولا نی الخروج إلی البقیع ؛ ویقول: (السلام 
علیکم دار قوم مؤمنین وإِتّا إِن شاء الله بکم لاحقونء آسأل الل لي ولکم العافیةہ''' کذا فيی 
دالفتح٤‏ . ا 
(ویستحب) للزائر (قراء3) سورۃ (یس؛ لما ورد أَئه: من دخل المقابر فقرأ یس خفف اللہ 
عنھم یومثذ) العذاب؛''' کما في (البحرہ ورفعه عن المسلمین ثم لا یعود إلیھم کما آفادہ بحمض 
العارفین؛َ وکذڈا یوم الجمعة یرفع فيه العذاب عن أمل البرزخ (وکان ئل( أي: القاریء (بعدد ما 
فیھا) أي: المقابر (حسنات)ء وفي قالبرھان٤:‏ قال النبي ٹل : ٦‏ اقرؤوا یس علی موتاک؛('“ 
رواہه أُبو داود انتھیٰ . 
)١(‏ کفایة الشعبي: لم أهتدِ إلیھا. ۱ 
(۲) آخرجه مسلم في الجنائز باب: في الصلاۃ علی الجنازۃ في المسجد(٥۹۷)ء‏ وابن ماجه في الجنائز باب: ما 
یقال: إذا دخل المقابر (١۷٤٥۱)ء‏ والنسائي في الجنائزء باب: الأمر بالاستغفار للمؤمنین (8/٤۹)ء‏ وابن ماجھ 
فی صحیحه (۴۳۱۷۱). 


. .)۲۷۵/۳( ذکرہ المبارکفوري ني تحفة الأحوذي‎ )٣( 
آخرجہ أبو داود في سننه (۳۱۲۱)۔‎ )٤( 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج. 


٣ 
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وَلاأً یُكْرَہ الجْلوْس لِلْقَِراءۃ عَلَٰ القبر ففيْ المُخُنارء وَگرہ الفُعْوْدُ عَلیٰ القبُورِ لِکْر قَرَاَة 
وَوَطوْهَا -صصص و49 0 


مطلب: في ھبة الثواب للغیر 

وقال رسول اللہ پَل: ١‏ من مر علی المقابر فقرً: قل هو الله أحد؛ إحدیٰ عشرة مرة ٹم 
وھب آجرہ للأموات اأعطي من الأجر بعدد الأموارت؟(' وأخرج ابن أبي شیبة عن الحسن نم 
قال: ہ من دخل المقاہر فقال : اللھم رب ھذہ الأجساد البالیة والعظام النخرة التی خرجت من 
۷ استغفر لە کل مؤمن مات 

(ولا یکرہ الججلوس للقراءة علی القبر في المختار)ء لتادیة القراءة علی [ '٭"/“7 ] الوجه 
طلاوب بالسکینة وال؛ بر والاتعاظ . 

:وکرہ القعود علی القبور لغیر قراءة) لقوله عليه السلام : لن یجلس أحدکم علی جمر 
فتحرق ثبابہ فتحاس الم ۔ دتہ ۔خیر لە من أن یجلس علی قبرہ''". 

(و) کرہ (ونڑھا) بالااقدام لما فیہ من عدم الاحترام. رأخبرني شیخي بأنھم یتأذون بخفق 
النّعال انتھیٰ ۔ 

وفال الکمال: وحینثلِ فما یصنعه [ 7/7] الاس ممن دُفنت أقاربهء ٹم دفنت حوالیھم 
خلق من وطیء تلك القبور إلی أن یصل إلی قبر قریبه مکروہ انتھیٰ . 

وقال في (ااعجنیس والمزید): ولا بأس بزیارة القبورء والدعاء لھم إِنْ کانوا مؤمنینء من 
غیر أن یطأً القبور لقوله عليه السلام : اکنت نھیتکم عن زیارة القبور أُلا فزوروھا ولا تقولوا 
ھجراأہ'' انتھیٰ؛ وکان ینبغي أن یقول: وندب زیارتھا کما ذکرناہ للامآ بقولہ پٌ: ۷لا 
فزروھا) انتھیٰ؛ وقال قاضیخان: ولو وجد طریقاً في المقبرة وھو یظن أنە طریق أحدثوہ لا 
یمشي في ذلك؛ وإن لم یقع ذلك في ضمیرہ لا بأس بأن یمشي۔ 


الدنیا وھيی بك مؤننة أدخل علیھا روحاً من عنذدلكد وسلاماً منيی 


۰ب 


)١(‏ آخرجه مسلم في الجنائزہ باب: الٹھي عن الجلوس علی القبر والصلاۃ عليه (۹۷۱)ء؛ والنسائي في الجنائز 
باب: التشدید فی الجلوس علی القبور (٤٢۲۰)ء‏ واہن ماجهە في الجنائز؛ باب: ما جاء في الٹھي عن المشي 
علی القبور والجلوس علیھا (١١٥۱)ء‏ وآہو داود فی الجنائزء باب : فی کراھیة القعود علی القبر (۸ ۳۲۲)۔ 

( آخرجه مسلم في الجنائز باب: استثذان النبي کل ربە في زیارۃ أمہ (۹۷۷)ء وابو داود في الأشربةء باب: فيی 
الأدعیة (۹۸٦۳)ء‏ والنسائی فی الجنائز باب : زیارۃ القبور (۲۰۳۱)۔ 

 )۴(‏ اخرجہ النسائي في الجنائزہ باب: مواراۃ الشھید في دمه (٢۲۰۰)ء‏ والبیھقي في السٹن الکبری في الجنائز؛ 
باب: المسلمون یقتلھم المشرکون في المعترك (٤/۱۱)ء‏ رأحمد في مسندہ .)٦٣۳٤/٥(‏ 

: . وقال: حدیث غریب‎ ء)۳١۷‎ /٢( ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٤( 


٦٤ 
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والنُوْم٠‏ وَفُضَاء الحَاجَة عَلَيْهَاء وَقُلغْ الحَشِیْشِ والشْجَر مِنّ المَثبْرَةء وَلاَ بَاسَ بقلع 
الیّابس مِنْهُمَا۔ 
باب أحکام الشھید 
حقیقة الشھید شرعا: 
المَفْثرلْ مَيّث بأجَله عِنْدَناء أَفل السْْنَة 
وَالشُھیدُ: مَنْ فُلَلهُ أْلُ الخزب أو أَهْلٌ البَعْي أو فُطاغ الطرِیقِ أو اللصّوْص فِيْ مَْرِِه 


(و) کرہ (النوم) علی المقبرة؛ وکرہ تحریعاً (قضاء الحاجة) أي: البول والتخؤط 
(علیھا): بل قریباً مٹھاء وکذا کل مالم یعھد من غیر فعل السنةء کما في (الٹنجنیس) 
و (الفتح)۔ 

(و) إن کرہ (قلع الحشیش) الرطب (و) کذا (الشجر من المقبرة) لآنه ما دام رطیاً یسیج 
الله فیؤنس المیت: وتنزل بذکر الل الرحمة انتھیٰ. وعن مذا قالوا: لا یستحب قلع الحشیش 
الرطب من غیر حاجة؛ قاله قاضیخان یعني: سواء کان من الجبائة وغیرماء (ولا باس بقلع 
الیاپس منھما) أي : الحشیش والشجر لزوال المقصود بتسبیحه حال رطوبتہ ونمائە. 


باب أحکام الشھید 


سمی بە لأن الملائکة تشھدہ إکراماً لە؛ أو لأنه مشھود لە بالجنةء أو لشھودہ أي: 
حضورہ عند ربه حبّاً یرزقء کما جاء بە القرآن الکریمء ثم بدأ بمسألة اعتقادیة مشھورۃ عند 
علماء الکلام من أھل السنة فقال: 

مطلب: من هو الشھید 

(المقتول) بأي سبب کان (میت) [بانقضاء]''' أجلەء لم یبق من (أجله) ولا رزقه شيء 
(عندنا) معاشر (أھل السنة) والجماعة قاله فی دالعئایة). 

(والشھید) الذي یعامل معاملة شھداء [ '7'/] أحد ویٔعطیٰ حکمھم ظامراً فيی اصطلاح 
الفقھاء ( ۷ مو (من قتله أمل الحرب) بأي آلة کانت مباشرة أو تسبیباً منھم؛ کما لو 
طعنوھم حتیٰ ألقوهم في نار وماء بالطعن أو الاٹع أو الکسر عليھم؛ أُو نفروا دابة فصدمت 
مسلماء أو رموا ناراً بین المسلمین فھبّت بھا ریحء أو آأرسلوا ماء فغرقوا بە (أو) قتله (أھل 
البغي آو) قتله (قطاع الطریق) بأي آلة کانت (أو) قتله (اللصوص في منزله لیلاً) قیٔد بە لمکان 


(1) ما بین معکوفتین سافط من ج. 


٥ 


٢۷۱ 15138:٥٥‏ ۵ط۲۷۷۵۴۲ 


یلأء ول بفٹڈل: آو وُجد بی المَمْرَقۃ وَبہ آلڑء ار تَلَه مُسَإِعٌ ظُلَمَاً غُمدا بخدھء رگا 
مُسْلِمَا بَالِفاء حَالباً عَن حَیٔض وَبَفّاس وَجَتَابةء وَلَمْ يُرْنْكٌ بَعْد الْقضاء الزب. 
ما بیٌصنع مع الشھید: 

َیْکَفْنْ ہذمه وَبیّاہو؛ وَبُصَلَیٰ عَلَيه ہلا غُسْلء وَبُنزْعْ عَنهُ مَا لَیْس صَالَِاً لِلْكَفَنٍ 
كالْفزوء وَالحَشُو اش امھ موااسجصوموسیھمماسامسکسعت 


قولە: (ولو بمثقٌل): لأنه في الٹھار یلبث ویلحقه الغوثء بخلاف السلاح لا یبختص بوقت؛ 
کما أشار إليه الکمال: (أو وُجد في المعركة) سواء کانت معرکة أھعل الحرب أو البغي أو قطاع 
الطریق (وبه آثر) کشر وجرح وحرق وخروج دم من أذن أو عین لا من فم وأنف ومخرج:؛ (أو 
قتله مسلمٌ ظلما): خرج بە المقتول بحد وقود (عمداً) خرج بە المقتول خطأً (بمحدد) خرج بە 
[المقتول]'' بمثقّل شب عمد وشمل من قتله أبوہ أو سیدہ (وکان) المقتول (مسلماً بالغاً خالیاً 
عن حیض ونفاس وجنابة ولم بُرتث) بالبناء للمجھول؛ أي : حمل من المعرکة رثٹیٹا أي : 
جریحأً وبه رمق کذا في (الصحاح؟ء والمراد منا ما هو أعم مما یصیرہ خلفاً في الشہادة 
بالارتٹثاث (بعد انقضاء الحرب) کما سیأتی؛ فبٔعامل معاملة شھداء أحد٠٠‏ أشار إليه بقوله: 
(فیکفن بدمه) أي: مع دمہ من غیر تغسیل لقولہ ٹڈ : ہزملوھم بدمائھم: فإنه لیس کلمةُ تکلم 
أن النبي پل أشرف علی قتلیٰ أخُد فقال: ٢إني‏ شھید علی مؤلاء زملوعم بکلومھم ودمائھم؛ 
(و) یکفن مع (ثیابہ) لما في أبي داود عن ابن عباس قال: ['7/7] آمر رسول اللہ بل بقتلیٰ 
أحد أن تزع عوح سید رااجارۃ وأن یدفنوا ہدمائھم وثیابھم؛''٥‏ (ویصلیٰ اس أی: الشھید 
(ہلا غسل) لان النبي لٹا وضع حمزۃ رضي اللہ عنه وجيء ہرجل من الأآنصار فوضع إلی 
جنبە فصلیٰ عليه ٹم رفع وترك حمزةء حتی صلیٰ عليه یومٹذ سبعین صلاۃ'' کما في مسند 
أحمدء وصلیٰ النبي پل علی قتلیٰ أحد(" وصلیٰ علی قتلیٰ بدرء والصلاة علی المیت 
لإظھار کرامتہ حتیٰ اختصّ بھا المسلم [ '”/7] وحرم المنافق؛ والشھید أولیٰ بھذہ الکرامة؛ 


ح‫ 


(وینزع عنه) أي: عن الشھید (ما لیس صالحاً للکفن کالفرو والحشو) إن وجد غیرہ صالحاً 


.)۳۰۷ /۲( أخرجه آبو داود فی الجنائز باب : فی الشھید یغسل (٣۳۱۳)ء والزیلعی فی نصب الرایة‎ )١( 

)٢(‏ اخرجہ احمد في مسندہ (١/٤٤٦٦)ء‏ وعبد الرزاق فی مصنفه (٦٦٦٦)ء‏ والزیلعی فی نصب الرایة (۲/ ۲۰۹)۔ 

(۳) اآخرجہ البخاري في الجنائز؛ باب: الصلاة علی الشھید (١٤٣۱۳)ء‏ والزیلعی فی نصب الرایة (۳۰۸/۲)ء 
والبیھقي في السنن الکبری في الجنائزہ باب: من زعم أن الني کا صلی علی شھداء اُحد (۱۲/8)۔ 


ہت 


۲۷۷۵۴۲8۵ ٢۷۱ 15138:٥٥ 


والُلاح والدزع؛ َيْزَاد وَبنْقص في ثیابہ رہ لغ جَمِيٹھَا. 
وَيْقْسّل إِن نل ضیئاً أو مَجْونا ارتا أُو جْاَ أر از بَفَد الْنْضَاء الخرب؛ ِأَنْ 


" للکفن (و) ینزع عنه (السلاح والدرع) لما رویناء (ویزاد) علی ما عليه من الثیاب لیکمل کفن 
السنة (وینقص) إن زاد العدد (في ثیابه) من کفن السنة توفرّۃ علی الورثة والمسلمین (وکرہ نزع 
جمیعھا) أتي: ثیابہ التي قتل فیھاء لیبقیٰ عليه أثرہ۔ 

(ویغسل) عند أبي حنیفة (إن قتل) الشھید (جنباً) لأن حنظلة بن الرامب استشھد یوم 
اُحد فغسلتہ الملائکة وقال علیہ السلام: ہإني رأیت الملافکڈ تفسل حنظلة بن أىيی عامر ہین 
السماء والأرض بماء المزن في صحائف الفضة. وقال أبو أآسید: فذھبنا ونظرنا إليه فإذا برأسه 
یقطر ماء؛ فارسل رسول اللہ پل إلی امرأنه فسألھاء فأآخبرته أنه خرج وھو جُنب: واولادہ 
یسمون أولاد غسیل الملائکۃ''ء والشھادۃ عرفت لە مانعة لا رافعة (أو صبیاً) عطف علی جناً 
أي: یغسّل الشھید إن کان صباً (أو مجنوناً)ء وقال أبو یوسف ومحمد: الصبي والجنب لا 
یغسٌلان لأن ما وجب بالجتابة سقط بالموت والصبي [ "7] اأحق ق بھذہ الکرامة وھي سقوط 
لعل لاو مہف لامعا ار عخرکدمظلرا رخے اقلف آرنی ہہک وعصرات ا لاق" 
مظلومیته أشد حتیٰ قال أصحابنا: _خصومة البھیمة کیوم القیامة أشد من خصومة المسلم: 
ولأبي حنیفة أن السیف کفیٰ عن الغسل في حق شیداء أُحدء بوصف کونە طھرۃ عن الذثوبء 
ولا ذنب للصبي؛ فلم یکن في معناھم وتغسیل حنظلة للجناب (أو) قتل الشخص الشهھید 
(حائثضاً أو نفساء) سواء کان بعد انقطاع الدم أو قبل استمرارہ في الحیض ثلائة أیام في 
الصحیحء والمعنی فیھما کما في الجنبء (أو ارنكٌ) بالبناء للمجھول: أي: حمل من المعرکكة 
رثیٹاً أي: جریحآً وبە رمق کذا في الصحاح کما تقدم وسعي مرتثاً لأنه صار خْلِقاً فی حکم 
الشھادة کالثوب الحْلِقَ أي: الباليء وحاصلہ في الشرع أنه من جرح ئم جٛرِي عليه شيء من 
أحکام الدنیاء أو وصل إليه شيء من منافعھا (بعد انقضاء الحرب) فسقط حکم الدنیا فیغسشل 
وھو شھید في حکم الآخرة فینال الثواب الموعود للشھداء؛ ثم بیّن الأرتٹاث بقوله : (بأن اکل 


)١(‏ أخرجه الحاکم في المستدرك )۲۰٢/۴۳(‏ وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہ: وسکت 
عنه الذھبي في التلخیص٠‏ وذکر بنحوہ الھیثمي في مجمع الزوائد في الجنائزء باب : فیمن یجنب لم یموت قبل 
آن یغتسل (٤/۲۳)ء‏ والبیھقی فی السنن الکبری فی الجنائز؛ باب : الجنب یستشھد في المعرکة :)۱٥/٤١(‏ 
والزیلمي في نصب الرایة (۲/ ۳۱۷)۔ 
(1) ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 
۷ 
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او شرب أُو نام 7 تدذاریٰ 7 مضیٰ وفَْت الصضلاة وِھُو بقل : و لنقل من المعْرَكة ل١‏ 
لٰخؤْفِ ظط الْبْل أُو أوصیٰ 7 باغ و تی او تکلمم عاہ کیا 00 مس روصت 


أو شرب أو نام) قلیلاً کان أُو کثیراً (أو تداویٰ) لئیله شیئاً من مرافق [ ] الحیاۃء (أو 
8ٌٰ۹۶ٰپکٹپٹٹٹ ْ ×× الصلاة لتلزمه ہو یسوت 
یقدر علی أداء سافن العقل ٣ئ"‏ زا لا چوس الصلاة ہموتھ ضینئذ ٤‏ پل 
۶'1۶٦‏ " لی الفعل: ولو بالایماء ومو متعدمت ولم تحصل له حیاۃ بعدہ 
لمعقب سی ما مضیٰ مع العقل والعجز علی طریق من الزمه القضاء ء ہمجرد العقل: وأما علیٰ طریق 
+ ٣۲۳/ب‏ 

قرط القدرة سم العقل طالافہ ظاحراً کی عدم کوتہ مرتا, نظہر :صحة قد القلار 7 ُ 
الذي قاله الزیلعي؛ (أو نقل من المعرکۂ حیأً) لیمٴزض٠‏ لکون النقل مشارکا للجراحة في إثارۃ 
ان لام بالحرکة فلم یمت بالجراحة فقط یقیناء فلم یسقط تغسیله للشك؛ ولیس السقوط لنیل 
راحة لفُقدھا کنا فی االبدائع)؛ أو لأنه نال بعض مرافق الحیاة کما قاله في (الھدایة إلا أنەه 
لا) یکون مرتثاً بنقاہ من المعرکة (لخوف وطء الخیل) أو الدواب إیاہ کما فی (المحیطاء إله 
1 1 ۶ 

عال [هيه: ھذا آقَ؟ تلونه مرتثاً إذا حمل لیغرفی: وأما إذا رفع من ہین الصفین کي] ۱ لا یطاہ 
سمہول فإنه لا یفسنٔ انتھیٰء رعذا أولیٰ مما قاله بعضھم إلا أن جْرْ ہرجله من بین الصفین کي لا 
پطاء الخیول (أو أوصیٰ) عطف علی قولە أکل أي : یغسل إذا أوصیٰ ولو بأمور الأآخرۃ عند أبيی 
یوسشف؛ وقال محمد: لا یکون مرتتاً ہو صیتہ بأمور الأخرةء وقیل: الخلاف فی أمور الدنیاء وقال 
لعليہ أبو جعفر : إنما یکون مرتثاً إذا زادت الوصیة علی کلمتین : أما بالکلمة والکلمتین فلا تبطل 
٠‏ یادة کذا في ۸الخانیة). و باع أو اشٹری أو تکلم بکلام کثیر) بخلاف القلیلء فَإنْ من شھداء 
احد من تکلم کسعد بن اثربہعمء وھذا کلە إذا کان بعد انقضاء الحرب لنیل مرافق الحیاۃ رویٰ 
ا جرھشيی عن أبي جھنم بن حذیفٰة العدوي قال: انطلقت یوم الیرموك لطلب ابن عمي ومعي شنْ 


۔اء فقلت: إن کاں بە رمق ستیته ومسحت وجھه فإذا بە ینشدہ فقلت : أسقیيك فأشار ان نعم فإذا 
رجل یقول: آہ: فأشار ابن عمر أن انطاق ب إليه فإذا هو هشام بن العاص أخو عمرو بن العاص 
فأئینه فقلت: أسقيك؛ فسمع آخر یغول : آہ؛ فأشار مشام أن انطلق إليه فجئته فإذا هو قد مات ؛ 
فرجعت إلیٰ ھشا ٢۴۴‏ فإذا هو قد مات: نیو ہی و ہب 


(الفتیح٤‏ فماتوا 2 خوفاً 7 [ ۳م'] نقصان الشھادةء کذا علله فی ٦‏ الھدایةء وقد یقال: 


۱ ذکرہ الزیلعي فی نصب الرابة (۴۱۸/۲). 


+1۸ 
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وَإن وُجد مَا ذُکر؛ قَبْل اَنَْضاء العزبء لأَ يَکُوْنُ بہ مُرتا. 


[ََبْعْسْل مَن فُبل في المضر 90و ظلمَا أر بل بخذ أو نُوّدِ 
ویٰصَلّیٰ عَلِیْه]. 


إنما آثر کل منھم أخاہ علی نفسه لأنه لخشیة نقصان الشھادة: فبحتاج إِلی إثبات المدعی؛ فلا بظبر 
إلا بدعویٰ حصنول رفق بالشرب نفسه لا بأمر ممن ترکہ. 

(وإن وجد ما ذکر) من الاکل وتحوہ بعد الجراحة وکان (قبل انقضاء الحرب لا یکوز) 
الشھید (مرثٹاً) بذلكء کذا قاله الکمال رحمه اللہ 

مطلب: في المقابر المشتبھة 

تثبيه: لو اختلط قتلیٰ المسلمین بقتلیٰ الکفار أو موتاهم ہموتاھم لم یُصل علیھم؛ إلا أن 

کا موتیٰ المسلمین آگت ر فیصلیٰ ۔حینئذ علیھمء وینوتيی اأُھل الاسلام بالدعاء کذا فی (الفتح١ء‏ 
قلت : وینظر الاختلاط بالبغاۃ وقطاع الطریق هل هو کذلائ: أو یصلیٰ عایھم مطا تا لأادا لیة الإسلاع 

فیه انتھیٰ . فلو کان واحداً ولا یُدریٰ أَمسلمْ ھو 7 کافر؛ إن کان عليه سیعا السسلمین أُوٴذ ٹی داد 
الإسلام بسُلء وإلا فلا کذا فيی (البحر)ء وقال المقدسی في اشرحه): لو وحد میٹ لایداری 
أمسلم أم کافر ٠‏ فإن کان فی قریة من تریٰ الإسلام فالظاھر آنه مسلم فْنُ : 
کان في قریة من قریٰ أھل الشرك فالظاھر أله منھمء فلا یعسلیٰ ۷٭۶٢ہھی۶۶'‏ 
المسلمین : الختان والخضاب ولبس السواں اح 00۳0 بموتیٰ الکفار فإن کانت 'اخْل 
للمسلمین غسٌّلوا وصٔلي علیھم إلا أنه ینوي الصلاۃ علی المسلمین إلا من غرف أنە کافر لان الحکم 
للغالبء وإن کانت الغلبة بموتیٰ الکفار لا پصلیٰ علیھم إلا من تغرف أنه مسلم بالسیما وإن استویا 
لم بُصلٌ علیھم لن الصلاة علی الکفار مٹھي عنھاء ویجوز ترك الصلاۃ علی بعض المسلمین؛ وقال 
عليه السلام: اما اجتمع الحلال والحرام فی شيء إلا غلب الحرام الحلال''' ولم یمین في الکتاس 
في أي : موضع یدفنون: وقال بعض مشایخنا: إذالم بُصل ل علیھم یدفنون في مقابر المشرکبن وقال 
بعضھم: [7/77] ینخذ لھم مقبرة علی حدةء وأصل الاختلاف في نصرائیة تحت مسلم ماتت 
حبلیٰ وہ اعوف الصحابة فیھاء رجح بعضھم جانب الولد وقال: تدفن في مقابر المساہ-ن؛ 
وبعضھم جانبھاء فإن الولد فی حکم جزٹھا ما دام في بطنھاء سا ر المشرکین؛ برقاا 
عقبة بن عامر رضي الہ عنه: یتخذ لھا مقبرۃ علی حد'' کذا فی اخیر مطلوب؟۔ 


)١(‏ ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء (۱۸۱/۲). )٢(‏ لم أعثر علیہ 


.ما بین سکزفین عافط مو 


اج 
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کتاب الصوم 


حقیقة الصوم: 
نودالسھ رھ نال فک متا ر جار گا 0سس"""س""""" 


کتاب الصوم ہز 


ذکر الصوم عقب الصلاة کما في الجامعین لن کلاّ منھما عبادة بدنیةء وفي السنة الثانیة 
من الھجرۃ فرض صوم رمضانء ووجبت الأضحیةء وزکاۃ الفطرہ وہني مسجد قباء؛ ثم أنە 
یحتاج لمعرفة الصوم لغة وشریعة وسببهہ وشرطه وحکمە ورکنه وحکمة مشروعیتہ وصفته 
فمعناہ لغة: الإمساك مطلقاً عن الفعل والقول في أي وقت کانء قال اللہ تعالیٰ حکایة عن 
مریم: ۶زق آثرٹ تر مرکا لن لکل الد زتا ٭ ے: ٢١‏ ای؛ صا رسکرتا 
وکان ذلك مشروعا ویقال: صام الفرس عن آَریه إذا قام ولم یعتلفء والاري المعلف؛ 
وجمعه الأراويء وقال النابغة : 

خیل صیام وخیل غیر صائمة ‏ تحت العجاج؛ وآخریٰ تعلك اللجما' 

أي: ممسکة عن العدو آو عن العلف؛ وغیر ممسکة؛ والعجاج: النقٌع الذي پثیرہ 
سنابك الخیل؛ ویقال: صامت الشمس إذا وقفت فی کبد السماء وأمسکت عن السیر ساعة 
الزوالء ومنعناء شرعاً: (ھو الإمساك ٹھارا) الٹھار: عبارة عن زمان ممتد من طلوع الفجر 
الصادق إلی غروب الشمس وھو قول أصحاب الفقه واللعةء ولہھذا قال صاحب فدیوان 
الأدب٤:‏ الٹھار ضد اللیل [وینتھي اللیل]'' بطلوع الصبح الصادق کذا في الحاشیةء والإمساك 
مخصوص باأن یکون (عن إدخال شيء) [ ؟7'/] أطلق الشيء فشمل المأکول عادة وغیرہ 
وقید بالإدخال فخرج الدخول من غیر صنع مقصود بە الإدخال کالغبار یدخل مع النفسء وقیذ 
الإدخال بکونە (عمداً أو خطا) فخرج به کونە عن نسیانء ومثال المخطیء من سبقه الماء في 
المضمضة أو الاستنشاقء وبە یفسد الصوم کالعمد سواء أدخله (بطنا) من الفم والأئفء أو 


() للشاعر النابغة الذبیاني من شعراء العصر الجاعلي وھو بحر الرمل. 


)1( ما بین معکوفتین زیادۃ فی م. 


٠٠ 
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أو مَا لہ ے حَحمْ البَاطِن: وَعَنْ شُھُوٰة الفزج بنئّة مِن أَهْله. 
سبب وجوب الصوم: 
وَمَّے زخرب سز رَتضات كََرۃ غزء ملف کل زم ملا مث لزغرب آناقو 


جراحة في الباطن وتسمیٰ الجائفة (أو) أدخله في (ما لە حکم الباطن) وھو الدماغء کدواء الاَمَة 
(و) الإمساك نھاراً (عن شھوۃ الفرج)ء شمل الجماع والاإنزال بالعبثء ولا بد أن یکون 
الإمساك (بنیة) لتمتاز العبادۃ عن العادۃ وقدمنا الکلام علی النیة (من آھله) احترازاً عن 
الحائض والنفساء والکافر والمجنون؛ ومذا الحد الصحیح اختصارہ: إمساك عن المفطرات 
يُویٰ للہ تعالیٰ بإذنه فيی وقته کما في (الفتح؛ و (المستصفی). 

(وسبب وجوب) یعني : افتراض الصوم (رمضان) ( ”7/۳ ]ء (شھود جزء) صالح 
للصوم (منه) أي : من رمضان: وقیدنا بکون الجزء صالحاً للصوم وھو بالنیة احترازا عما لم 
یکن محلاً لە من اللیالي وما بعد الزوال کما قال الإمام آبو زید الدبوسي؛ وفخر الإسلام علي 
البزدوي؛ وشیخ الإسلام أبو الیسر خلافاً لما قالہ شمس الأئمة السرخسي: [إن السبب]'' 
مطلق شھود الشھر حتیٰ استویٰ في السببیة الأیام واللیالي وثمرۃ الخلاف تظھر فیمن أفاق أول 
لیلة من الشھر ٹم جن قبل القجر جمیع الشھر: ثم أفاق [أو أفاق في لیلة]ا' لیلة أو فیما بعد 
الزوال من یوم منەء ثم عارودہ الجنون قبل الفجر؛ یلزمہ التضاء علی قول شمس الأئمة لا علی 
قول غیرہء وتحقیقه فی محله: - 

(وکل یوم فیه) اق من رمضان (سببٔ لأدائہه) أي: لوجوب أداء ذلك الیوم [ ِ 
لأنُ صیام الایٔام عبادة متفرقة کتفرق الصلاة في الأوقات بل أشد لتخلل زمان لا یصلح للصوم 
أصلاً وھو اللیلء حتیٰ لو بلغ صبي أو اسلم کافر في أثناء الشھر یلزمه ما بقي لا ما مضیٰ؛ 
کما في (الکافي؟ وتبعنا االھدایقہ في الجمع بین السبیین لأنه لا منافاۃء فشھود جزء مخصوص 
من الشھر سبب لکله؛ ثم کل یوم سبب لصومہ: غایة الأمر أنه تکرر سبب وجوب الصوم 
باعتبار خصوصه ودخوله فی ضمن غیرہ قاله الکمال ونقلت السببیة من المجموع إلی الجزء 
الاول فيه رعایة للمعیاریة کما قلنا بمثله في الصلاة رعایة للظرفیةء ولئلا یلزم تقدیم الشيء 
علی سببە؛ ولھذا یجوز نیة أداء الفرض في اللیلة الأولیٰ مع عدم جواز النیة قبل سبب 
الوجوب؛ کما إذا نویٰ قبل غروب الشمس صوم الد وسببیة اللیل لا تقتضي جواز الأداء 
فیەء کمن أسلم في آخر الوقت؛ کما آفادہ شیخنا العلامة شمس الأئمة محمد المحبي رحمه 


51 ب/ء٣۶٤‎ 


(1) ما بین معکوفتین زیادۃ في م٠‏ 
(2) ما بین معکوفتین زیادة في م. 


1٦١ 
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حکمهء وشروط افتراضه: 
وَهُوَ فَرْضَء أذاۃ وَفَضَاةَء عَلَیٰ نی ات تیر ارتا آقیاد: لاق والعَٹلَ 
والبْلٌغ٠‏ واليلم بِالوجُوْبِ لِمَنْ أَسْلَمْ بذارِ الزبء آر الکُوْنُ بذار نو 
شروط وجوب أداء الصوم: 
بُنْتَرط لِوُجُْزْب اہ : الصْحَهُ مِنْ مَرّضء وَبّْاس؛ والإقَامَة. 


اللہ تعالیٰ عن حاشیة (المنار١ء‏ والمراد بآخر الوقت آخر الیوم علیٰ طریقة شمس الأئمة 
السرخسي؛ وأشرنا إلیٰ اختلاف الأسباب؛ ففي الصوم الفرض وقد علمته: وفي المنذور النذر 
وفي و الکفارات الحنث في الیمینء والجنایة في القتل والإحرام والإفطار والعزم علی 
الوطء في الظھارہ والشروع في النفل وسبب القضاء سبب وجوب الاداء؛ وإذا نذر صوم یوم 
آلکمش أر رجب فصام الائنین أو ربیعاً الأاول صح 000ا لوعون سے ولغ 
تعیین الیوم والشھر لأنْ صحة النذر ولزومه بما بە یکون المنڈور عبادة والمحقق لذلك الصرم 
لا خصوص الزمانء ولا باعتبارہ کما في (الفتح). 

(وھو) أي : صوم رمضان (فرض) عین (آداء وقضاء علیٰ من اجتمع فی أربعة آشیاء) ميی 
شروط لافتراضه والخطاب بہ وِتٔسمیٰ شروط وجوب: أحدما (الإسلام) لله شرط للخطاب 
بفروع الشریعة لقوله تعالیٰ: لبَایا اليْنَ امو کیب عَلکمُ لیا ۹ [البقرةۃ: ۱۸۳]ء 
(و) انیھا: (العقل): إذ لا خطاب بدونە۔ 

(و) الٹھا: (البلوغ)ء إذ لا تکلیف إلا ە. 

(و) رابعھا: (العلم بالوجوب)؛ وھو شرط (لمن أسلم بدار الحرب)ء وإنما یحصل له 
العلم الموجب بإخبار رجلین: أو رجل وامرأتین مستورین؛ أو واحد عدل؛ وعندھما: لا 
یشترط العدالة ولا البلوغ والحریةء وقولہ: (أو لکون) عطف علی العلم؛ أي: حلول المسلم 
(بدار الإسلام) مکلفاً فیلزمه الصیام أداء وقضاۃ علم بالوجوب أو لم یعلمء بخلاف من أسلم ۔ 
بدار الحربء ولم یعلم ثم علم بافتراض الصوم لیس عليه [قضاء ما مضی إذ لا تکلیف بدون 
العلم ثمة للعذر والجھل بدار الإسلام لیس]'' عذراً. 

(وبشترط لوجوب أداله) الذيی هو عبارۃ عن تفریغ الذمة في وقته (الصحة من مرض) 
لقوله تعالیٰ: طایکاکا تَمْدوتغٍ کن کات ینم تَا آز عَی سَفر فَيلَةٌٗ من ہ۹ 2البقرۃ: ١۸]ء‏ 

را الس آ٢‏ الخلیعی یش رقاس) لیا سای والائاق لماظرتای 
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شروط صحة اداء الصوم: 

ات ہے : لت والحْلوٌ عَمّا یْنافید مِنْ خیٔض وَْفَاسٍ: وَعَمَا يَفَسِدك 
رکن الضوں ‏ 

وَرْکْلهُ الكَف عَنْ فضاءِ شَهُوَترْ الین والفزج وَما أَلْحِقَ بھا. 
آٹر الصوم: 

وَحْکْمْۂ: عُفُؤط الواجبِ عَن الذَّةء الاب في الجِرَةء والل اعْلَمم. 


شروط صحۃ اداء الصوم 

(ویشترط لصحة أدائه) أي : فعله لیکون أعم من الاداء والقضاء (ثلاثة) شرائط (النیة) فيی 
وقتھا لکل یوم کما سنذکرہ (والخلو عمًّا ینافیه) أي : بنافی صحة فعله (من حیض ونفاس)ء إِذ 
لا یصح الصوم مع وجود أحدھماء (و) الخلو (عمًا یفسدہ) بطروّہ عليهء وسنذکرہ إن شاء اللہ 
تعالیٰ ۔ 

(ولا بشترط) لصحتہ (الخلو عن الجنابة)ء فإِن الصائم إذا استمر جناً أیاماً صح صومه؛ 
وإن أثم بترك الصلاة لقولہ تعالیٰ : ٭فََلَنَ کمن 4ھ ۷ [البقرۃ:۱۸۷] ولم یجعل العقل والإقامة من 
شروط الصحة؛ فَإلّه لو نویٰ الصوم لیلاً ٹم خْنٌ [ ۰] آو أُغمي عليه صح صومہ في ذلك 
الیوم کما سنذکرہ. 

(ورکنه): أي: الصیام؛ (الکف) أي: الإمساك (عن قضاء شھوتي البطن والفرج)؛ (و) 
عن (ما أُلحق بھما) مما سنذکرہ قریباً بفضل الله . 

(وحکمە سقوط الواجب) أي: اللازم فرضاً کان أو غیرہ [ (عن الذُمة) 
بالإایجابء أو الشروع في النفل (والثواب) تکرماً من الل (في الآخرۃ) ان لم یکن منھیاً عنه 
کصوم یوم الٹحرء والفطر؛ وأیّام التشریق فحکمە الصحة والخروج عن العھدة والائم 
بالاعراض عن ضیافة اللہ . وحکمة مشروعیة الصوم: أن الله سبحانه وتعالیٰ شرع لفوائد 
أعظمھا کونە موجباً لشیئین بنشأً أحدھما عن الآخر : سکون النفس الأمارۃ وکسر ورتھا في 
الفضول المتعلقة بجمیع الجوارح من العین واللسان والأذن والفرج فإن الصوم به تضعب 
حرکتھا فيی محسوساتھاء ولذا قیل: إذا جاعت النمفس شبعت جمیع الأعضاءء وإذا شبعت 
جاعت کلھا وبھذا صفاء القلب فإن الموجب کدوراته فضول الجوارحء فإذا حبست عنھا صفاء 
وبە تبلغ الدرجات العلیٰ؛ ومنھا کون الصیام موجباً للرحمة والعطف علی المساکین فإنّ الصائم 
لما ذاق ألم الجوع في بعض الأوقات تذکر من ھذا حاله في عموم الأوقات فتسارع إليه بالرقة 


۰ب 
ج‫ [ 
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فصل 
دأقسام الصومء وبیان کل قسمء: 
یفخ الصُوْم إِلیٰ سِئّة أَقسّام: رض رَوَاجبٔ: وَتَسْئوْد وَمَثْثُوْبٌ: وَثَنْلَ 
وَمَکرُوْ ۱ 
)١(‏ أئا القْرْض فَھُوَ: صَوْمْ رَمَضَاكء أذا وَصَوْم الکَقَرَاتِ؛ والمَنڈزز ِي الأظھز۔ 


والرحمةء وحقیقتھا في حق الإنسان نوع ألم باطن فینال بذلك ما عند اللہ من حسن الجزاء 
ومنھا موافقتہ الفقراء بتحمُل ما یتحملون أحیاناء وفي ذلك رفع حال عند اللہ وبھذا لا ینبغي 
الإفراط في السحورہ فإنه یذھب معظم القصد بالصوم لخلوٌہ عن حکمتەهء ومنھا الإتصاف 
ہصفة الملائکة الروحانیة . 

فائدۃ: الریاء لا یدخل في صوم الفریضةء [ ”۳''] وفي سائر الطاعات بدخل لن 
النبي الا قال: ەیقول اللہ تعالیٰ: الصوم لي؛ وأنا أجزي بەا''' نفیٰ شراکة الغیر؛ وھذا لم 
یذکر في سائر الطاعات کذا في (التجنیس) . 

فصل: فی بیان صفة الصوم وتقسیمه 

(ینقسم الصوم) اعلم أن الأشپاء المختلفة الحقائق تصیر واحداً باعتبار الأمر العام 
کالجوھر والسواد والبیاض یصیر واحداً باعتبار الوجود ویتکثر باعتبار الأمر الخاص؛ کاللون 
یتنوع إلیٰ البیاض والسواد والخضرۃ والصوم واحد باغتبار القربة والإمساكء لکكنه یتنوع باعتبار 
أن مذا الصوم لە أو عليه فالذي علیه الواجب بإیجاب الل تعالیٰ أو إیجاب العبد کذا في 
(المستصفی٤؛‏ غلذا قلنا: 

ینقسم الصوم اإلیٰ ستة اقسام١ء‏ ذکرت مجملة ٹم مفصلة لکونە أوقع فی [ ۷۷۷۶] 
النفس (فرض) عین (وواجب ومسنون ومندوب ونفل ومکروہ)۔ 

(آا) القسم الاوٗل وھر (الفرضء نھو صوم) شھر (رمضان أداء وقضاءَ وصوم الکفارات) 
الظھار والقتل والیمین وجزاء الصیدء وفدیة الأذیٰ في الإحرام لثبوت مذہ بالقاطع من الادلة 
سنداً ومتناء والإجماع علیھا (و) من هذا القسم الصوم (المنذور) فھو فرض (في الأظھر) لقرله 


)١(‏ آأخرجہ البیھقي في السنن الکبری في الصیامء باب: من کرہ السواك بالعشي إذا کان صائماً لما یستحب من 
خلوف فم الصائم /٤(‏ ۲۷۴)۔ 
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)٢(‏ وَأما الَاجبُ قَهُوَ قضاۂ مَا أَنْسَلَهُ مِن تل ۔ 

َ۳( رآ الْمَتْر ۵ فَهَر صَوْمْ يَوم عَاشْوْرَاءَ فع اقاۓغ. 

)٤١(‏ وَأَمَا سرت نَي خر نُلائَةِ مِنْ کُل شَھُر. وَيْنْدَبُ کُوْنُھا الأیام البِیْضَض 
وَمِي : ؛ الثَلكٌ عَقَرٌٗ والرٌابع می والحَامِس عَشْرّ. 7 0 "00 


تعالیٰ: 'وَلَیثرا تدتَعُم [الحج: ۹] وقول النبي ہل لعمر: ۷ أوفِ بنذرِكہ''' قیل: إنە 
واججب لأئه خصّ منھا ما لیس من جنسە واجب کعیادة المریض؛ فلم یبق قطعیاً وصار کخبر 
الواحدء وللایة المؤولة وہمثله الوجوب لا الفرض:؛ وفیه نظر سنذکرہ في باب المنذورات کما 
فی 9البرھان! . 

(وأمًا) القسم الثاني وھو (الواجب؛ فھو قضاء ما أفسدہ من نفل) صوم لوجوبە بالشروع 
ولم یکن فرضاً لقوله تعالیٰ: طإللا بللَاْ أَعََلکر ٭ [محمد: ]۳٣‏ ونحوہء لان الدلیل غیر قطعي 
الدلالة ومنە صوم الاعتکاف المنذور [ 74۴۳٦‏ ]. 

(وأما القسم الثالٹ) وھو (المسنونء فھو صوم عاشوراء) وأنه یکر السنة الماضیة (مع) 
صوم (التاسع) لقول ابن عباس رضي اللہ عنھما: ہما رأیت النبي تل یتحریٰ صیام یوم فضله 
علی غیرہ إلا هذا الیوم یوم عاشوراءء وھذا الشھر یعني: رمضان؛''' رواء الشیخانء وقال: 
الآن بقیت إِلیٰ قابل لأصومٌ التاسم؛”“ رواء مسلم. 

(وأمَا) القسم الرابع وھو (المندوب فھو صوم ثلالة) آیام (من کل شھر) لیکون کصیام 
سس پ پس بت ہی پ رتچ ثلائة أیام من الشھر 
الالنین والخمیس والائنین من الجمعة الأآخری؛"ٴ؛ رؤاہ ابو داوود. (ویندب کونھا) أی: الثلاثة 
(الأیام البیض وھي الثالث عشر والرابع عشر والخامس عشر) سمیت بذلك لتکامل ضوء 
الھلالء وشدۃ البیاض فیھا لما في أبو داوود کان رسول اللہ لا : ایأمرنا أن نصوم البیض ثلائة 
عشرۃ وأرہع عشرۃ وخمس عشرة قال: وقال: هو کھیئة أللھرء کصیام الدھرہ!٭ء وني 
(النّسائي) کان رسول اللہ يةٍ لا بفطر الایٔام البیض لا في حضر ولا في سفر”” (و) من ھذا 


)١(‏ آخرجہ الدارقطني في سننە (۱۹۸/۲)۔ 

)٢(‏ آخرجہ البخاري: ومسلم في الصیام باب : صوم یرم عاشوراء (۱۱۳۲)۔ 

(۳) آخرجہ مسلم في الصیام؛ باپ: أي یوم یصام في عاشوراء (١۱۱۳)ء‏ واہن ماجه في الصیامء باب : صیام یوم 
عاشوراء (۱۷۳۲)ء وآخرج بنحوہ أبو داود في الصیامء باب : ما روي أن عاشوراء الیوم الناسع .)۲٤٤٤(‏ 

.)۲٥٤٢( آخرجە أبو داود في الصیام؛ باب : من قال: الائنین والخمیس‎ )٤( 

.)۲٤٤١٤( آخرجہ أبو داود في الصیام باب : في صوم الثلاث من کل شھر‎ )٥( 

.)٤٥٥٥( آخرجہ النساتي في الصیامء باب: (۷۰) (٣٤٣۲۳)ء والمزيِ في تحفة الأشراف‎ )٦( 


0+۹٥٥ 
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سم الإِلَیِنِ رالغہتی رَسَزْۃ وب یڑ خوای لع ْلَ: الأنَضل رَصلیٰء ریبل:؛ 
تنرْهَا ہ وَکُلٌ صَزم ثبَتٗ طلبه والوَغذ عَليْه بالسُتق كَصَزم دَاؤدَ عَلَيْه السُلام: کان یَسَرْمْ 
َرْمَا وَنْنْطر تَا یتر ہہت 

)٥(‏ وَأمًا الللْ فَهُوَمَا ِوٌیٰ دَلِكَ با لَیَلث گزامنہ, 

)٥(‏ وَأَمَا المَکُرٰوْہ فَھُوَ قَسمَانِ: مَکْرزا تا وَمَکُزوٰہ تحْریْمَا؛ الأوَلْ : كصَوْم 
عَاشُوزَاء مُفَرىَاً عَنْ الٹّاِعء والتَانِي : ضَوْمُ المِيْدَینْ معمافشسھہ پھھُواکھنمسد 


القسم (صوع) یوم (الائنین) ویوم (الخمیس) لقوله پ8: ه تعرض الأعمال یوم الاثنین والخمیس 
2/٣ [‏ ] أي: فاحب أن یعرض عملي وأنا صائما''' (و) منه (صوم ست من) شھر (شوال) 
لقولہ لا : امن صام رمضان فأتبعہ ستاً من شوال کان کصیام الدھرا'' رواء مسلم (ثٹم قیل: 
الأافضل وصلھا) لظامر قولہ إِل ٹم أتبعہ (وقیل: تفریقھا) إظھاراً لمخالفة أھل الکتاب في 
التشبه بالزیادة علیٰ المفروض؛ (و) منە (کل صوم ثبت طلبه والوعد عليه بالسنة) الشریفة [ 
) (کصوم داوود علیہ) الصلا (والسلام وھو أفضل الصیام وأحبه إلیٰ الله تعالیٰ) لقول 
النبي فلا : أحب الصیام إلی اللہ صیام داوودء وأحب الصلاۃ إلی ال صلاة داوودء کان ینام 
نصفه ویقوم ثللہ وینام سدسہ وکان یفطر یوماً زیصوم یوماًہ''' رواہ أبو داود وغیرہ. 

(وأما) القسم الخامس وھو (النفل فھو ما سویٰ ذلك) الذي بیئاہ (مما) أيی: صرم (لم 
یثبت) عن الشارع (کراہتہ) ولا تخصیصه بوقت . 

(وأما) القسم السادس وھو (المکرو: فھو قسمان: مکروہ تنزیھاء ومکروہ تحریماً). 

(الأوٰل): الذي کرہ تنزیهاً (کصوم) یوم (عاشوراء مفرداً عن التاسع) أر عن الحادي 


(والثاني): الذي کرہ تحریماً (صوم العیدین) الفطر والنحر للاإعراض عن ضیافة اللہ تعالیٰ 


۔)۱۲٢١/٢( آخرجہ النسائي في السٹن الکبری‎ )١( 

٢(‏ أخرجه مسلم في الصیامء باب: استحباب صوم ستة أیام من شوال اتباعاً لرمضان (١٦۱۱)ء‏ وأبو داوہ في 
الصوم: باب: ما جاء في صیام ستة أیام من شوال (۹٥۷)ء‏ وابن ماجه في الصیامء باب: صیام ستة أیام من 
شوال (١٦۱۷۱)ء‏ والمزی في تحفة الأشراف (۳۱۸۲)۔ 

(۳) آخرجه البخاري في التھجد باب: من نام عند السحر (۱۱۳۱)ء ومسلم في الصیام: باب: النھي عن صوم 
الدھر لمن تضرر بە أو فوت به حقأء أو لم یفطر العیدین والتشریق؛ وبیان تفضیل صوم یوم وإفطار یوم 
(۱۱۹ءء وآبو داود في الصوم: باب: في صوع یوم وإفطار یوم (۸٢٢۲)ء‏ والنسائي في قیام اللیل وتطوع 
الٹھار باب : ذکر صلاۃ نبي اللہ داود عليه السلام باللیل (۹٢٦٦)ء‏ وابن ماجه في الصیامء باب : ما جاء في 
صیام داود عليه السلام (۱۷۱۲)۔ 


١٦ 
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ور ئرۃ بی لت زار یرم ااات ویر الٹیرژز آر الَتیَرَغَاق إِلأ أد 
يوَافِقَ عادَتة. ۱ ۱ ۱ 


ومخالفة الأمر وھو لا بجوزء (و) منە صوم (أيام التشریق) لورود النھي عن صیامھا وھذا 
التقسیم ذکرہ المحقق الکمال بن الھمام رحمه اللہ تعالیٰء وقد صرّح بحرمة صوم العیدین: 
وأیام العشریق فی (االبرھاناء (وکرہ إفراد یوم الجمعة) بالصوم لقوله ہا : الا تخصُوا لیلة 
الجمعة بقیام من بین الليالي؛ ولا تَخسُوا یوم الجمعة بصیام من بین الأیامء إلا أن یکون فيی 
صوم یصومه ہت '' رواہ مسلم: وقوله ل: ۷لا یصم أحدکم یوم الجمعة إلا أن یصوم 
قبله بیوم أو بعدہا!' واج أبو داوود۔ 

(و) کرہ (إفراد یوم السبت) به لقولہ ئٹ: الا تصوموا یوم السبت إلا فیما افترض 
علیکم؛ فان لم یجد أحدکم إلا لحاء [عنبة]!'' أر عود شجرۃ فلیمضخہہ''' 
وأصحاب السنن إِلا النسائي ۔ 

(و) کرہ إفراد (یوم النیروز) أصله النوروز لکن لمّا لم یکن في أوزان العرب فوعول 
ابدلوا الواو یاء وھو یوم [ ”۴ ] في طرف الربیع (آو) إفراد [ "7/7] یوم (المھرجان) 
معرب مھرکان وھو یوم في طرف الخریف؛ وقال في ذبح کرسٗیل اآفردد ول یوم في فروردین 
ماہء والمھرجان هو الیوم السادس عشر من مھرماہ: قلت: فروردین ماہ ول أشھر الفرس 
ومھرماہ هو الشھر السابع من السنة عندھم کذا في لشرح الھدایةه للعیني رحمه ال تعالیٰ: 
وکرہ ذلك لأن یه تعظیم أیام نھینا عن تعظیمھاء (إلا أن یوافق) ذلك الیوم (عادته) في الصوم 
لفوت علة الکراهة. 


رواہ اأحمد 


)١(‏ اخرج بنحوہ البخاري في الصوم: باب: : صوم یوم الجمعة وإذا أصبح صائماً یوم الجمعة فعليه أن یفطر 
(٤۱۹۸)ء‏ ومسلم في الصیام؛ باب : کراہة صیام یوم الجمعة منفرهاً (١٤٤١۱)؛‏ واللفظ ل٭. 

:)۱۹۸۵( اخرجە البخاري في الصومء باب : صوم یوم الجمعةء واإذا أصبح صائماً یوم الجمعة فعليه أَنْ بفطر‎ )٢( 
ومسلم في الصیام: باب: : کراهة صیام یوم الجمعة منفرداً (١٤٤۱۱)ء والترمذي ذ في الصوم: باب : ما جاء ني‎ 
کراعة صوم یوم الجمعة وحدہ (٤۷)؛ وأبو داود في الصیامء باب : الٹھي أن یخص یوم الجمعة ہصوم‎ 
.)۲٢٢٢( 

(۳) اخرجہ آبو داود في الصومء باب: النھي أن بخص یوم السبت بصوم (٢٤٢٢۲)ء‏ والترمذي في الصوم؛ باب: ما 
جاء فيی صوم یوم السبت (٢٤۷۰)ء‏ وابن ماج في الصیامء باب : ما جاء غي صیام یوم السبت (٢۱۷۲)ء‏ والمزيی 
في تحفة الأشراف (۹۱۰٥۱)ء‏ وأحمد في مسندہ (/۱۸۹) .)۴۱۸/٦(‏ 
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وَكْرَ ضز الِضالِ وَلَوْ يَرْمَیْنء وَھُوَ: أَنْ لا بُمْطِر بَعْدَ الفُرُوب اضلاء حَتّیٰ بَتَصٍ( 
صَومُ المّد بالاممسء وَکره صَوْمْ الدفرِ۔ 
فصل 
دقیما بشترط تبیبت النیة وتعییٹھا فیە؛ وما لا بشترطء 


الصوم الڈي لا بُشترط قیه تعیین الذبّة: 
اقاص لزی لا قاکردط ہر کی لت را ےتا یی اس رتعات لٹا 


(وکرہ صوم الوصال؛ ولو) واصل بین (یومین) فقط للٹھيی عنہ''' (وھو): أي: الوصال 
(أن لا بفطر بعد الغروب أصلاً حتیٰ یتصل صوم الد بالأمس). 

وکرہ صوم الصمت وھو ان یصوم ولا یتکلم بشيء فعليه أن یتکلم بخیر وبحاجة دعت 
إليه ۔ 

(وکرہ صوم الدھر) لأنہ یضعفہ أو یصیر طبعاً لە؛ ومبنیٰ العبادة علیٰ مخالفة العادة ولا 
تصوم المرأة نفلاً إلا بإذن زوجھاء وله أن یفطرھا لقیام حقه واحتیاجه کما في ہالبرھان؟ واللہ 
أعلم ۔ ۱ 
فصل: فیما یشترط تبییت الثیة وتعییٹھا فيه من الصوم وما لا بشترط فيه ذلك 

(أما القسم الذي لا یشترط فيه تعیین النیة) لما یصومہ (ولا) یشترط فيه أبضاً (تبییتھا) 
أي: اللیة فیە (فھو آداء رمضان)ء وأداء (النذر المعین زمانهٔ) کقوله: لل علیٌٔ صوم یوم الخمیس 
من ھذہ الجمعة فإذا نویٰ مطلق الصوم من لیلته إِلیٰ ما قبل نصف النُھار صح وخرج بە عن 
عھدة المنذور؛ (و) أداء (النفل فیصح) کل من هذہ الثلائة (بنیة) معینة مبیتة (من اللیل) وھو 
الأافضل؛ وحقیقة النیة: قصدہ بقلبه أنه یصوم غداً ولا یخلو مسلم عن ھذا في لیالي شھر 
رمضان إِلا ما نذر ولیست النیة باللسان [ *۶۳) شرطاء کذا فی الاختیارء ومحمل ما روي 
نی کزلہ قلاہ الا سیا اس نیت السامم الایل٥'‏ ومرم علی کی الکتال کنرلہ خل؛ 


)0۱( آخرجه البخاري ومسلم في الصیامء باب : النھي عن الوصال في الصوم (١۰١۱)ء‏ والترمذي في الصیامء باب: 
ما جاء في کراھیة الوصال للصائم (۷۷۸). 
)١(‏ آخرج ہنحوہ الزیلعي في نصب الرایة )٣۴٤/۲(‏ بلفظ ہلا صیام لمن لم ینو الصیام من اللیل؟۔ 


رج 
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مَا قَبْلٍ ضف الھَارِ عَلیٰ الأصَخٌ٭ رَبْضفٌٔ الٹھار: ِنْ طُلُزْع الفَجْر إِلَٰ وَنْبِ 
الضخوٰۃ الکبٰڑیٰ, . وَیَصِمُ أَیضَاء بِمُطٔلَيِ الئبّة وَبنيّة التفْل وَلَوْ کان مُسَافرَاً و مَرِيْضاً في 
الأضح . رامسم وس سم لصف ما محلم ہیمست 
دلا صلاة لجار المسجد إلا في المسجدا''' وحمل علی [غیر]!''ٗ ذلكء وقد خصّ منە النفل 
فلم یکن قطعیاً في اشتراط التببیت: وکذا یصح کل منھا بنیة من ابتداء الیوم (إلیٰ ما قبل نصف 
الٹھار)ء لآن الشرط وجود اللیة في آکٹر الٹھار احتیاطأء وبە توجد في کلە حکما إذ لاکٹر 
الشيء حکم کلە في کثیر من موارد الفقەء وخص ہذا بالصوم فخرج الحج والصلاة لن الصوم 
رکن واحد [ممتد] فبالوجود في اکثرہ [ ”٭'/7 ] یعتبر قیامھا في کله بخلافھما فإنھما أرکان 
فیشترط قرانھا بالعقد علی أداٹھا وإلا خلا بعض الارکان عنھا فلم یقع ذلك الرکن عبادةق: 
وإنّما تلنا : إلیٰ ما قبل نصف النھار تبعاً اللجامع الصغیر؛ لا کما ذکر القدوري بقولہ: ینہ 
آف: طلرع التَجر بین الزْوَاك إذ عند الزوال لم یبق أکثر الیوم فکان قولنا (علی الأصح) 
احترازاً عنه وإنما قال (ونصف الٹھار من) ابتداء (طلوع الفجر إلی) قبیل (وقت الضحوة 
الکبریٰ) لا عندھا کما في دالتتارخائیة* عن 0 الٹھایةہء لأن النھار قد یطلق علیٰ ما عند طلوع 
الشمس إلیٰ غروبھا لغةء وعند الزوال نصفه فیفوت شرط صحة النیة لوجودھا قبیل الزوال . 
(ویصح أیضاً) کل من أداء رمضان والنذر المعینء والنفل (بمطلق النیة) بأن ینوی الصوم 
من غیر تقیید بوصف الفرض أو الواجب أو السنة لأن رمضان معیار لم یشرع فیه صوم آخر 
فکان متعیناً للفرض٠‏ والمتعین لا یحتاج إلی التعیین والنذر المعیٔن معتبر بإیجاب اللہ تعالیٰء 
فیصاب کل بمطلق النیةء (وبئیة النفل) أیضاً (ولو کان) [ *''/7] الذي قد نویٰ (مسافراً أو) 
کان (مریضاً في الأصح) من الروایتین عن الإمام وھو اختیار فخر الإسلامء وشمس الأئمة 
وجمع لان أصل النیة کاف؛ ویلغي زیادة الجھة لان الرخصة شرعت رفقاً بالمسافر والمریض 
فإذا تُحمّلا المشقة التحقا بغیر المعذور نظراً لھما بإسقاط ما یلزم قضاؤہ والعقوبة بترکه عند 
إدراك عدة من أیام آخر فکان وقوعه عن الفرض أولیٰ؛ وفي روایة یقع نفلاً لە لأنه لما جاز 
إخلاؤہ عن الصُوم جاز لە الشغل بالراجح في نظرہ کالیوم الخارج عن رمضان واختارہ جمع: 
وإذا أطلق المریض أو المسافر النیة فإنه یقع عن رمضانء ذکرہ في (المحیط؛ من غیر حکایة 
خلاف: وني (التتارخائیة؛: إذا أ٘طلق المسافر النیة فالصحیح أنه یقع عن رمضان کما في 


)١(‏ الحدیث: اخرجه الحاکم في المستدركا (۱/ ۳۷۳)۔ 


)1( ما بین معکوفتین زیادة في م. 
(2) ما بین معکوفتین زیادة في ج۔ 
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وَيَصِخُ أَدَاۂ رَمَضَانَ بِیْة وَاجب آخر لِمَنْ ان صَحِیْعَا مقِإْمَاَ بخلافِ المُسَافر فان یَممم 
عَمَّا نُوَاهُ مِنَ نَ الوٗاجچب؛ وَأَخَتْلِف التْزْجیْخْ في المَریْفی إذا نُوَیٰ وَاجباً آَحَر في رَمَضَانَ 
وَلأ يَصِخُ المَنڈُوز المُعَیْنْ زَعَاه بن واجب غیْرہ بَل یَقُعْ عَمّا نوا مِنْ الوّاجب فِْه۔ 


الکشف أي: علی جمیع الروایات وقیل: إذا أطلق لا یقع عن الفرض انتھیٰ۔ 

(ویصح أداء زمضان بنیة واجب آخر) ھذا (لمن کان صحیِحاً مقیماً) لما أله معیار فیصاب 
بالخطاً في الوصف کمطلىق اللیة أي: : الخطاً شرعاً ولو قصدہ فھو مخطیء کالمتوحد في الدار 
یصاب اسر جع ومع الخطأً في اسم إذا نودي أجاب (بخلاف المسافر فإله) إذا نویٰ [ 
۳ء واجباً آخر (یقع عما نواہ من) ذلك (الواجب) روایة واحدة عن أبي حنیفةء لأئه شغل 
الوقت بالأھم ورمضان في حقه کشعبان في حق المقیم فیصرفہ إلیٰ ما عليهء ورخصته متعلقة 
بمطلق السفر وقد وجد حتیٰ لو لم یدرك عدۃ من أیام آخر لا یلزمه قضاء رمضان فلا یأئم 
بخلاف ما کان عليه قبلهء وقالا: یقع عن رمضان۔ 

(واختلف الترجیح في) صوم (المریض إِذا نویٰ واجباً آخر) بصومه (في) شھر (رمضان): 
لأنہ روي عن الإمام فیە روایتانء رویٰ الحسن [ ٭۳”] عنہ أنە کالمسافر یقع عمًا نویٰ: وھو 
اختیار صاحب االھدایة) وأکٹر مشایخ بخاریٰ لأئه رخصة متعلقة بخوف ازدیاد المرض لا 
لحقیقة العمجں فکان کالمسافر فی تعلق الرخصة في حقه بعجز مقدر کذا في افتح القدیر؛؛ 
وقال الشیخ أکمل الدین فی ٦العنایةہ:‏ هذا الذي اختارہ المصنف [من التسویة بین المسافر 
والمریض مخالف لما ذکرہ العلمان في التحقیق فخر الإسلام]'' العبارة في [فخر الإسلام 
وشمس الأئمة فإنھما قالا: إذا نوی المریض عن واجب جب آخر فالصحیح] أنه یقم صومه عن 
رمضان انتھیٰ ۔ 

وفي (البرھان٤:‏ وھو الآصح انتھیٰ. (ولا یصح) أي : لا یسقط (المنذور المعین زمانه) 
ہصومه (بلیة واجب غیرہ؛ ہل یقع عمًا نواہ) الناذر (من الواجب) المغایر للمنذور في الروایات 
کلھاء ویلزمه قضاء ما نذرہ کما فی ”التتارخائیة٢ء‏ وقیدنا ہصوم واجب نے ید 
عن المنذور المعین کإطلاق النیةء وروي عن أبي حنیفة أنە یکون عمًا نواہ (فیه) أي: في الزمن 
الذي عینه للمنذورہ والفرق بینە وہین رمضان [أن رمضان] تعین بتعیین الشارع؛ ولہ ولایة 
إہطال صلاحیة لغیرہ من الصیام فلا یقع لغیرہ مع تعیین ذلك الغیرء والمنذور تعین بتعیین الناذر 
وله إبطال صلاحیة ما له وھو النفل لا ما عليهء وھو القضاء ونحوہ کذا في (التبیین؟. 


(1) العبارۃ في م فخر الإسلام إلخ . 
(2) ما بین معکرفتین زیادة في م. 


٦٦ 
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الصوم الذي يُشترط فيه تعیین النیة: 

وا القِسغ الابي وَمُو مَا بُنْمْرَطٔ فَْه تخب الّةء وَتبیينهَاء تَھُز: فَضّاۂ رَمَضَانَء 
وَقَضّاۂ تَا أَنسَلَۂ من ثَْلء وَصَوْم الکَنَارَاتء بِأواعِهَاء والئڈر المُطْلَقْ: کَتَرلِهِ: ہن 
شُفی اللہ مَِیٔضِيٰ فَعَلَي صَوْمْ يَوما فحضل الذِفٰاء. 


ما بشترط بتعیین النیة فیه 

(وأما القسم الثاني وھو ما یشترط لە تعیین النیة وتبییتھا) لیتادیٰ بە؛ ویسقط عن المکلف 
بە (فھو قضاء رمضان وقضاء ما أفسدہ من نفل وصوم الکفارات بأنواعھا)ء ککفارة الیمین 
والظھار والقتل والإفطار في رمضان؛ وجزاء الصیدہ والفدیة في الإحرام: وصوم التمتع 
والقران (والنذر المطلق) عن تقیبدہ بزمانء وھو إِمّا معلق بشرط ووجد (کقولە: إن شفیٰ اللہ 
مریضي فعلیٗ صوم یومء فحصل الشفاء) أو مطلق کقولہ: لل تعالیٰ [ ٭7/75] عليٌ صوم یوم 
فعليه [ "7/۷ ] الوفاء بە وإنما اشترط التعیین والتبییت فیھا لأنھا لیس لھا وقت معین فلم 
یتعین لھا إلا بنیة من اللیلء أو بنیة مقارنة لطلوع الفجر وھو الأصلء لان الواجب قران النیة 
بالصوم لا تقدیمھا وإنما جاز التقدیم للضرورة؛ ثم اعلم بأن النیة جزم بالقلب علی ما یرید 
الإتیان بە من الصومء [واستحب المشایخ التلفظ بھاء ویشترط في النیة البقاء علیھاء فلو رجع 
عما نویٰ]'' لیلاً لم یصر صائما ولو أفطر لا شيء عليه إلا القضاء في رمضان والمنذور 
لأن تلك النیة انتقضت بالرجوع عنھا إِلا أن یعود إلیٰ تجدید النیةء ویجعل مضيه فیە في وقتھا 
تجدیدا لھا وہە صرٌّح في (الحافظیةاء کذا فی اشرح المقدسي) وفٰي (الٹھایة؛ : إذا قال : 
نویت أن أصوم غداً إن شاء الله تعالیٰ: أو قال: أصوم غداً إن شاء ال فلا روایة في ھذہ 
المسألة عن أصحابناء وقال شمس الائمة الحلواني رحمه الہ : فیھا قیاس واستحسانء فالقیاس 
أن لا پصیر صائماً لأن بالاستثناء تبطل اللیة وفي الاستحسان یصیر صائماء وفی (الظھیریةا: 
هو الصحیح لن قوله: إن شاء اللہ ما منا لیس في معنیٰ حقیقة الاستثناء بل هو علی معنیٰ 
الاستعائة وطلب التوفیق من الله تعالیٰء حتیٰ لو أراد به حقیقة الاستثناء نقول: أنه لا پصیر 
صائماً بھذہ اللیة کذا في ڈالتتارخاینة؛ بخلاف الطلاق وغیرہء والفقه في الفرق أن الاستثناء 
ہیں 27 قط ریا صلع امام اك 5اطائ ریا الیڈکسن اتل لا علق لوا 
باللسان فلا تبطل بالاستثناء الذي هو عمل اللسان کذا فی (التجنیس والذخیرة* ولو نویٰ الفطر 
لم یکن مفطراء ولو نویٰ التکلم في الصلاۃ ولم یتکلم لم تفسد صلاته خلافاً للشافعي فیھماء 
ولو جمع لیلاّ بین نیة القضاء والتطوع یقع قضاء ])٥:‏ عندھما لأنه لا معارضة بین الواجب 
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فصل 
دیما یثبت بهہ الھلال وفی صوم الشْك وغیرہء 
تبوت ھلال رمضان: 
یقت رَمَضان: بِزیَة ملالہء أو بعد شَغبَان ثلائین إِنْ ُمُ الھلال ۔ 
یوم الشك وصومه: 
وَيَوْمْ الشك هُوَ: ما یَلِي النّابع والعِضرِیْنَ مِنْ شَغبَانَ. وَقَد یوسوم یہہ 


والنفل وعند محمد یقع تطوعاً ولو ٹنوی قضاء رمضان وکمارةۃ الیمین لا یصیر شارعاً فی واحد 
منھما الإجماع للتعارض؛ ولکن یصیر متطوعاًء ولو أفسدہ لا یلزمہ القضاء لنه شرع فيه علیٰ 
أفطر لزمه القضاء کما إذا تطوع ابتداء وھذا یرد إشکالاً علی مسالة المظنون''ء کذا في 
التحنی والمزید'. والظان هو من دخل في الصوم علی حسبان أنه عليهء ثم علم أنە لم یکن 

7 ۷۸ کے 5 ٤‏ َ‫ .- : : 
عليه فأفطر [ ج] عليه القضاء لاہ مضیٰ عليه ساعةء فقد اختار المضي عليهء فوجب 
علیفء لکن ھذا إذا تبیّن لہ ذلك فيی وقت النیة کما فی ہالفتاویٰ الصغریٰ) و دالجامع)۔ 

فصل: فیما یثبت به الھلال في صوم یوم الشك وغیرہ 

یجب علی الکفایة التماس الھلال في التاسع والعشرین من شعبان وقت الغروب لُأنه قد 
یکون تسعة وعشرینء فلذا: 

(یثبت رمضان برؤیة ھلالہ) لقولہ لٹ2 : ۷صوموا لرؤیتهء وأفطروا لرؤیتہء فإِن غُمٌ عليکم 
فأکملوا عدّة شعبان ٹلائی ٦١‏ فلذا قال (أو بَعدٌ شعبان ثلائین) یوماً (إِن ُمٌ الھلال)؛ فلم پْرّ 
لغیم ونحوہ نما رویناء وھذا بالإجماع: ونکرہ الأشارةۃ إلی الھلال عند رؤیکهہ لان فعل 
الجاھلیةء وفي ھذا إشارة إلی آنە لا عبرة بقول المنجمین فلا یثبت بە الھلال کما سنذکرہ۔ 

(و) بیٔن (یوم الشك) بقوله: وزیوم الشك (ھو ما یلي التاسع والعشرین من شعبان وقد 
(١)‏ أآخرجه البخاري في الصومء باب : قول النبي ۷ٹا3: (إذا رأیٹم الھلال فصومواہ (۱۹۰۹)ء ومسلم في الصیامء 

باب: وجوب صوم رمضان لرؤیة الھلال والفطر لرؤیة الھلال (۱۰۸۱)ء وأخرج بنحوہ ابن ماجھ في الصیامء 

باب: ما جاء في صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیته (١٥٥٦۱)ء‏ والنسائي في الصیامء باب: ذکر الاختلاف عللی 

الزمري في عذا الحدیث (۲۱۱۸)ء والمزي في تحفة الأشراف (۱۳۱۰۲)ء والبیھقي في الصیامء باب : الصوم 

لرؤیة الھلال (٤/٢۲۰)ء‏ وابن ماجه في صحیحه .)۴٣٣٤(‏ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
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آسْتویٰ یه طَرَف العِلم والجْھّلِ بِأن ُمٌ الھلالء وَکْرۃ فہ ہُل ضزم إلا ضَوْمَ تفْلِ جَزمَ بہ 
ہلا تَرْدِیْدِ بَيْنهْ وَبَیْنَ ضوْم آَحَرَ پمووفوفمفممووسہومپجھٗہسوومجصسمعااوعھٹت 


استویٰ فيه طرف العلم والجھل) لحقیقة الحال (بأن غُمْ الھلال) أي: هلال رمضان فاحتمل 
کمال شعبان أو نقصانہ [ "7/۳ ] نظرأ إلی فولہ ڈ: ”الشھر مکذا وھکذا وھکذا''' [وخنس 
إبھامه في المرۃ الثالثة یعني: تسعة وعشرین وقوله: هکذا وھکذا وھکذا]!'' ۔ أي: من غیر 
خنس ۔ یعني: ثلاثین: فیشك بوجود علة کغیم في الیوم الثلالین آمن رمضان هو أو من 
شعبان: قال الکمال: أو یغم من رجب ھلال [شعبان فأکملت عدته ولم یکن رڑي ملال 
رمضان]ء فیقع الشك في الثلائین من شعبان أھو الثلائون أو الحادي والثلاثون انتھیٰ۔ وقال 
الشیخ الإمام بدر الدین رحمه اللہ : العلّة وصف [یحل]'' بالمحل لا عن اختیار والغیم والغبار 
والدخان ونحوہء وإن کان عیناً غیر أنە یمنع الرائيی من المنظور إليه وھذا عرض علی أنه مانع 
کذا فی (المستصفی٤۔‏ 

(وکرہ فیه) أي: یوم الشك (کل صوم) من فرض وواجب؛ وصوم ردد فيه بین نفل 
وغیرہ (إلا صوم نفل جزم بە بلا تردید بینە وہین صوم آخر) فإنه لا یکرہ إذا کان علی وجه لا 
یعلم العوام ذلك فیعتادوا صومہ فیظنه الجُھّال زیادة علی رمضان کذا قیدہ الکمال؛ وإذا وافق 
صوماً کان یصومه؛ فالصوم أفضل بالإجماعء واختلفوا في الأفضل إذا لم یوافق معتادہ قیل: 
الأفضل الفطر احترازاً عن ظاھر الٹھي؛ وقیل : الأفضل الصومء اقتداة بعائشة وعلي رضي اللہ 
[(۳۸۸ئ ] مہم فإنھما کانا یصومانه ثم فیما یکرہ تتفاوت الکراهة. أما کراعة صومه علیٰ 
أئه من رمضان فلقولہ يل: ‏ من صام یوم الشك فقد عصیٰ آبا القاسم)''' وفيه تشبه باعل 
الکتاب في زیادۃ مدة الصوم (فإن ظھرت رمضانیته أجزأہ) وإن أفطرہ نظھر من شعبان لم یقضه 
کالمظنون لمشروعیتہ مسقطأء وأما کرامة [ ”ٴ۳ ] الواجب فلصورة النھي کصلاته في أرض 
الغیر؛ لکن کرات دون الأول لعدم التشبه ولو ظھر رمضانیته أجزأہ لو مقیمء ولو مسافراً 


.)۱۰۸۰( أخرجه البخاري في الصومء باب: إذا رأیتم الھلال فصوموا (۱۹۰۸) ومسلم في الصیام‎ )١( 

ء)۱۹۰١( اخرجہ البخاري في الصومء باب: قول النبي ٹ: ہإذا رأیتم الھلال فصومواء وإذا رأیتموہ فأفطرواہ‎ )٢( 
وأبو داود في الصیامء باب: کراھیة صوع یوم الشك (٣۲۳۳)ء والترمذي في الصیامء باب : ما جاء في کراھیة‎ 
صوم یرم الشك (٦۸٦)ء والنسائي في الصیام؛ باب : صیام یوم الشك (۲۱۸۷)ء وابن ماجه في الصیام: ہاب:‎ 
.)۱۰۴۳٣١( ما جاء في صیام یوم الشك (١١٦۱)ء والمزي فی تحفة الأشراف‎ 

(3) العبارۃ في م یحمل بدل یحل. 
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فعن الواجب عند الإمامء ولو ظھر من شعبان فَعمًا نویٰ في الصحیح؛ وأما کرامة النفل مع 
التردید فلانہ ناو للفرض [من وجه وھو أن یقول: إِن کان غد من رمضان فعنہ وإلاً فتطوع](ا' 
(وإن ظھر) یوم الشك (أنه) من (رمضان أجزأ عنهہ) أي : عن رمضان (ما صامه) بأيی نیة کانٹت 
إلا أن یکون مسافراً ونواہ عن واجب آخر في الصحیح کما تقدم لما قلناہ وإن ظھر من شعبان 
کان تطوعاً غیر مضمون لدخول الإسقاط في عزیمتہ من وجهء وإن رِدّد بین واجب ونفل وظھر 
من شعبان لم یجز عن الواجب لان الجھة لم تثبت للتردد فیھاء وأصل النیة لا یکفیەء ویکون 
فرضاً غیر مضمون بالقضاء لشروعہ فیه مسقطاء وأما عدم کرامة التطوع الذي جزم به فلقوله 
لا لرجل : (ھل صمت من سرار شعبان؟ قال: لاء قال: فإذا أفطرت فصم یوما مکائہ؛!'؟ 
وسرار الشھر ۔ بالفتح وبالکسر ۔ آخرہء سُمي بہ لاستتار القمر فیە وقد استدل به الإمام أحمد 
علیٰ وجوب صوم یوم الشكء وعندنا هذا یفید استحبابہ لا وجوبە لأنه معارض بنھي التقدم 
بصیام یوم أو یومین فیحمل علی کون التقدم بصوم رمضان جمعاً ہین الأدلة وھو واجب ما 
آمکن؛ ویصیر حدیث السرر للاستحباب٠‏ لن المعنیٰ الذي یعقل فيه هو أن یختم شعبان 
بالعبادةۃ کما یستحب ذلك في کل شھر فھو بیان أن ھذا الأمر وھو ختم الشھر بعبادة الصوم لا 
یختص بغیر شعبان کما قد یتوھم بسبب اتصال الصوم الواجب بەء بخلاف حمل حدیث التقدم 
علی صوم النفل فیجعل هو الممنوع وصوم رمضان [ ]7/۳٠'‏ هو الواجب بحدیث السرر 
فیکون منع النفل بسبب الإخلال بالواجب المُفاد بحدیث السرر لن یژدي إلی فتح مفسدة ظن 
الزیادة في رمضان عند تکررہ مع غلبة الجھل وھو مکمُرہ لأنه کذب علی اللہ تعالیٰ فیما شرع 
کما فعل أھل [ ٭۳۷/'] الکتاب حیث زادوا في مدة صومہم فثبت ہذلك ما ذھبنا إليه من حلُّ 
صومه مخفیاً عن العوام لا یقال: قولہ إلل: ہلا یصام الیوم الذي یشك فیه أنه من رمضان إلاً 
تطوعا؛''' صیغة نفي وو یقتضي عدم الجواز لأنه بمعنیٰ النھي لتحققه جِسٌاً وھو یقتضي 
المشروعیة کما في (العنایةه (وإن ردد) الشخص لفيه) أي : الشك (پین صیام وفطر) کقوله: إن 
کان من رمضان فضائم وإلا فمفطر (لا یکون صائماً) لأنه لم یجزم بعزیمته فصار کما لو نویٰ: 


زی أخرجه مسلم في الصیام؛ باب: استحباب صیام ثلاثة أیام من کل شھر؛ وصوم عرفة وعاشوراء والائنین 
والخمیس (١٦۱۱)ء‏ وابن حجر في فتح الباري في الصیام: باب: لا یتقدم رمضان بصوم یوم ولا یومین /٤(‏ 
۹). 

)٢(‏ ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة /٢(‏ ٤٤٥)ء‏ وفقال: غریب جداً. 

(1) ما بین معکوفتین:ساقط من ج۔ 
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صَائماء وکرہ صَومُ وم أو َوَمَيْن مِنْ آخر شُعْبَانَ 09ں - +-+- -ں ‏ 1 01+ ۱٦ں‏ 


إِن وجد غداً غداء یفطر وإلا یصومء فإذا مضیٰ علی ذلك ثم ظھرت رمضانیته لزمه القضاء ثم 
شرع في بیان تقدیم الصوم من غیر شك علی جھة الاحتیاط فقال: (وکرہ صوم یوم أو یومین من 
آخر شعبان) لقولہ : ٢لا‏ تقدموا الشھر بیوم ولا یومین إلا رجل کان یصوم صوماً فیصومہ؛٭'' 
متفق عليه: وفی (الفوائد): المراد من قولہ ئل : ١لا‏ تقدموا الشھر بیوم ولا یومین ٠.٢‏ التقدیم 
بالصوم علی قصد]!'' أن یکون من رمضان لن التقدیم بالشيء علی الشيء أن ینوی بہ قبل حیله 
وأوانه ووقته وزمانەء وشعبان وقت التطوع فإذا صام عن شعبان لم یأت بصوم رمضان قبل زمانہ 
وأوانەء فلا یکون ھذا تقدماً عليه کذا بخط شیخنا المحبي''' رحمه الله تعالیٰ٠‏ وفي ذلك تقدیم 
الحکم علی السبب وھو باطل کذا في (العنایةہء کما ُن تقدم الظھر [ 'ٴ”] علی الظھر بنیة الظھر 
لا بنیة صلاة أخریٰ لا یجوز کما في ٦الدرایةہء‏ وإنما یکرہ إذا کان بذلك القصد وھو التقدیم لما 
قال في الإیضاح٤:‏ لا بأس بصوم یوم أو یومین أو ثلاثة قہل رمضان لما روي أنە عليه الصلاۃ 
والسلام کان یصل شعبان برمضان؛ والمراد بقوله عليه السلام : ٢لا‏ تقدموا. ٠٠٢‏ الحدیث استقبال 
الشھر ہصوم منە لنه یصیر زیادۃ علی الفرض کذا في ۸الدرایة٤.‏ 

وفي دالکافي٤:‏ إن وافق ‏ یعني: یوم الشك - صوماً کان یصومه فالصوم أفضل؛ وکذا 
إن صام کلە أيی: کل شعبان أو نصفه أو [ثلكثه]“' من آخرہ انتھیٰ ثم قال في ٦الدرایة'‏ 
کغیرھاء فإن قیل : لو کان المراد ما ذکرت أي: من قصد التقدیم واستقبال الشھرء فما الفائدۃ 
بتخصیصه بیوم أو یومین؟ هَلنا والل أعلم : یوم ویومان قلیل فیتوھم أن القلیل عفَوٌ کما عفي في 
کثیر من الأحکام؛ قلت [ ٭"/7 ]: ویمکن أُن یقال: وجہ التخصیص احتمال مصٴدفة الوقت 
المفروض بخفاء الھلال: فالتقدم موھوم المصادفة بذلك لا مکافأۃ بتواليی شھرین ناقصین رجب 
وشعبان: وتتمیم العدد بعدم الرؤیةء فیکون الثامن والعشرین وما بعدہ من رمضان: فیظھر بھ 
وجه التخصیصء انتھیٰ. مذا وفی ‏ التحفةہ : فالصوم قبل رمضان بیوم أو یومین مکروہ أي: 
صوم کان؛ لقوله ولا ؛ الا تقدمرا الشھر بصوم یوم أو یومین إلا أن یوافق صوماً کان یصومه 


زی أخرجه البخاري في الصیامء باب: لا یتقدم رمضان بصوم یوم ولا یومین (۱۹۱۲)ء ومسلم في الصیام: باب: 
لا تقدموا رمضان بصوم یوم ولا یومین (۱۰۸۲)ء وأہو داود في الصیام: باب: فیمن یصلي شعبان ورمضان 
(ہ٣۲۳۳)‏ والنسائي فی الصیام؛ باب : التقدم قبل شھر رمضان .)۱١۹/٤(‏ 

۲( المحبي : ھو محمد بن منصور بن إبراھیم یم بن سلامة الدمشقی الحنفي الشھیر بالمحبی ڈ شمس الدین من اثارہ 
شرح علی الھدایة المتوفی سنة ١(‏ ۸۶۳"ھھ۹9۔۱ھ خلاصۃ الاثر /٤(‏ ۲۲۳۱)۔ 

(2) _العبارۃ في م لثلاثة] بدل ثلئه. ۔ 


ناو 
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لأٰ یکرۂ مَا فُزْقَهْمَا. یز هي العَامةً بالئْلوم يَزم الغْلبِ, سیت 
اللِیّةَ وَُمْ يکعَييٍ الحَال وَيَسُوْمْ فِیْه المُفّتي والقاضي ء وَمَنْ کان مِنَ الحَوَاصض؛ وَھُوَ: 
مَنْ یََمَکُنْ مِنْ ضَبٔط تَفْيه عَنْ التْرِبْدِ في اليَةَ وَمُلاعَظةِ کَوْیْہ عَنْ القزض. 


أحدکم''' انتھیٰء وھو یشمل التطوع فیخالف ما قدمناء من عدم کراہتہ. 
وقال الکمال: نما کرہ علیہ السلام ذلك خوفاً من أن یظن أنه زیادة علیٰ صوم رمضان 
إذا اعتادوا ذلكء وعن ھذا قال أبو یوسف: یکرہ وصل رمضان بست من شوال انتھیٰء وھذہ 
الکراهة لا تنتفی بقصد التطوع إلا أن یوافق عادته للحصر المذکور [ '٭7/7] في الحدیث: 
وقال الکمال: ما في (التحفة) آوجە أي : مما في االکافي)ء وقد علمت إباحته لحدیث السرر 
لکن مخقیاً عن العوام؛ کما (لا بکرہ) صوم (ما فوقھما) أي: الیومین وھو الثلاة فما فوقھا من 
اآخر شعبانء قال فی ٴالھدایة*: والمراد بقوله عليه السلام : ٢لا‏ تقدموا رمضان بہصوم یوم ولا 
بہصوم یومین؟ فالتقدم ہصوم رمضان لن یژدیه قبل أوائە ٹم إِن وافق صرماً کان یصرمه 
فالصوم أفضل بالإ(جماع. وکذا إذا صام ثلائة آیام من آخر الشھر فصاعداً انتھیٰ. 
ولما بین الحکم في الشك وصومه قال: کما في ۵الھدایةہ (و) المختار أن (یأمر المفتي 
العامة) بأن ینادي المنادي في الشوارع وعلیٰ المنارات (بالتلوٴُم) أي: بالانتظار بلا نیة صوم فيی 
ابتداء (یوم الشك) محافظة علی إمکان أداء المفروض بإنشاء النیة بظھور الحال في وقتھاء (ثم) 
یأمر العامة (بالإفطار إذا ذھب وقت) إنشاء (النیة)ء وھو عند مجيء الضحوۃ الکبریٰ (ولم یتبین 
الحال) حسماً لمادة اعتقاد الزیادۃ (ویصوم فیه) أي : یصومه نفلاً (المفتي والقاضي) سِرَاً لثلا 
ُنّھم بالعصیان بارتکاب الصومء فإنه أفتاھم بالإفطار بعد التلومء فإذا خالف إلیٰ الصوم اتھموہ 
بالمعصیة تمسکاً منھم بما يُروّیٰ امن صام یوم الشك فقد عصیٰ آبا القاسم!''' وھو مشھور بین 
العوام: (و) یصوم أیضاً سِا (من کان من الخواص؛ وھو یتمکن من ضبط نفسه عن) 
الإاضجاع؛ وھو: (التردہ في النیة)ء وعن (ملاحظة کونهہ) صاتماً [ 'م:/ ] (عن الفرض) إن 
کان من رمضان: وقصة أبی یوسف صریحة فی أن من صامه من الخاصة لا یظھرہ للعامق 
ٍِ ۷ فاقبل 7 - القاضي 
وعليه عمامة سوداء ومدرعة سوداء وخف أُسود وراکب علی فرس أسود وما عليه شيٍء من 
البیاض إلا لحیته البیضاء وھو یوم شك فافتیٰ الناس بالفطرء فقلت لە: أمفطرٌ أنت؟ فقال: اد 


و تا عکگاہ سد ال : آئت ہاب ال سد [ 
ميی بن عمرو یت باب ٍ 


(١)‏ تقدم تخریجه. 

)٢(‏ تقدم۔ 

(۳) هو آسد بن عمرو القاضي: القشیري؛ البجلي الکوفي سمع الإمام أبي حنیفة وتفقه عليهء وھو أحد الأعلام: 
توفی سنة ثمابِ وثمائین ومائة للھجرۃ. ۱.ھ. الجواھر المضیّة (۳۷۱/۱)ء والفوائد البھیة .)٥٤(‏ 
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۷۷۵۴۰۲۵8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


حکم من ری ھلال رمضان: 

وَمَنْ رَأیٰ ملال رَمَفَان أُو الفْٰرِ وَخْذَۂ وِرذ تَوْل لرِمَهُ الصْیْامُ وَلا يَجُْوْزُ لَهُ الیْطرُ 
ِتیقیه لال شَوَالِ؛ رَإِنْ أَْطرَ فی الونْتیْن قَضَیٰء وَلا کَفَارَة عَلَيْهء وَلَوْ کان فَطْرُه قَبْل مَا 
رَفْهُ القاضِيْ في الصْحِیٔح . 
إليء فدنوت منەه؛ فقال في أذني: أنا صائمء قاله الکمال؛ وفي ٴالکفایة*: أن أبا یوسف دخل 
علی ھارون الرشید رحمھما ال تعالیٰء فقال لە ھارون الرشید: ماذا یقول الناس في ھذا الیوم؟ 
فقال : یترددون ولم یقم عندي بینة علی ھلال رمضانء فقال لە أمیر المؤمنین : إني لأشتھي 
الطعام؛ فقال أبو یوسف: الرأي إلیٰ أمیر المؤمنین٠‏ فافطر أمیر المؤمنین؛ کذلك في مختلفات 
المفتي ۔ 

(ومن رأیٰ هھلال رمضان) وحدہ (أو) ملال (الفطر وحدہ ور قوله) أی: رد القاضيی 
(لزمه الصٔیام) لقوله تعالیٰ: تن کہة ینک اکر ینہ ) 4 [البقر:: ۱۸۵]ء وقد رآہ ظاھراً 
فیجب عليه العمل بە ولقوله عليه السلام : ۷ صومکم یوم تصومون؛ وفطرکم یوم تفطرون؟ 
والناس لم یفطروا فوجب أن لا یفطر لا فرق بین کون السماء بعلة فلم یقبل لفسقه: أو ردت 
بصحوھا لانفرادہء وفيه إشارۃ إلی لزوم صیامهء وإن لم یشھد عند القاضي؛ ولا فرق بین کونه 
من عرض التاس آو الإمام؛ فلا یأمر الناس بالصوم ولا بالفطر إذا راہ وحد ویصوم هو ولا 
یجوز لە بتیقنه ھلال شوال) برؤیتہ منفرداً لما رویناہ: کذا في دالفتح) ومثله ذ فی 9 التتارخائیة عن 
”المحیط٥‏ ودالخلاصة٥‏ وفي (الجوهرةا خلافہء قال الإمام : یأمرھم بالشوء برؤیته وحدہ ولا 
یصلي بھم العید ولا یفطر سرَاً ولا جھرأء انتھیٰ. فالأخذ بالاحتیاط في المحلینء انتھیٰ. 

وفي الحجة قال صاحب الکتاب: إذا استیقن بالھلال یخرج ویصلي العید ویفطر لأنه 
ثابت بالشرعء وقد تیئن کذا في (التتارخائیة؛. 

(وإن أفطر) من رأیٰ [ "7/۳ ] الھلال وحدہ (في الوقتین) رمضان وشوال (قضیٰ) لما 
تلونا ورویناء (ولا کفارۃ عليه) ولا علی صدیق للرائی إن شھد عندہ بھلال الفطر وصدقه فأفطر 
کما في دالفتح؛ 1 2 ] لاہ یوم عید عندہ کون شہهةن وبرڈ شھادته في رمضان صار 
دبا شرعا (و) بذلك لا کفارة عليه (لو کان فطرہ قبل ما رقہ القاضي ۂ فی الصحیح) لقیام 
الشبھةء وھي قولہ پل : ٥الصوم‏ یوم تصومون. "۸٠.‏ وقیل: تجب الکفارۃ فیھما للظاھر الذي 
() أخرجه الترمذي ني الصیام: باب: ما جاء في الصوم یوم تصومون: والفطر یوم تفطرونء والأاضحی یوم 

تضحون )٥1۹۷(‏ وقال: حدیث حسن غریب؛ وأخرج بنحوہ أبو داود في الصیامء باب: إذا اأخطا القوم الھلال 


( ۲۳۲) والبيھفي ذ فی السنن الکبری /٤(‏ ٢٥۲)ء‏ من حدیث أَبي ھریرة بلفظ ‏ صومکم یوم تصومون وأضحاکم 
یوم تضحون؟۔ 


۷ 
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تبوت الھلال إذا کان بالسماء علة: 


وَإذَا کان بالسُمَاءِ عِلَهَ مِنْ غیْم او غُبَارِ و ُخوو, بل حَبَر وَاجدِ عَذْل آو مظورشن 
الشضح) رن شید غلی شَيَائ ژاجدِ بنلہ۔ زَلوْ کات أللیٰ کان کت أو مَحْدُوقَاً فيْ 
فُذْفٍ تاب لِرَمَضَان وَلاً پُنْتَرَط لَفْظ الشُهَادَۃِ وَلاً الدَعْوَیٰ ۔ 00557 ٘ 1414۹0٢‏ 


ھو بین النّاس في الفطر؛ وللحقیقة التيی عندہ في رمضان کما في (البرھان) و (الفتح٢‏ 
و ا التبیین٢‏ و ا التتارخانیة٢.‏ 

(فإذا کان بالسماء علة من غیم أو غبار ونحوہ) کضہاب وندی تل أي: (قبل) القاضي 
بمجلسهە (خبر واحد عدل) وهو الٰذي حسناتہ أکٹر من سیئاته . 

مطلبِ في العدالة 

00 مم" التقویٰ والمروءةء (أو) خہبر (مستور) وھو مجھول 
الحال وھو من لم یظھر بە فسق ولا عدالة فیقبل قوله (في الصحیح) کما في (البزازیة٥‏ 
و (التجنیس) و (شرح؟ المنظومةء قاله الکمال؛ وبه أخذ شمس الائمة الحلوائي؛ وقال: یلزم 
العدل أن یشھد عند الحاکم في لیلة رؤیته کي لا یصبحوا مفطرینء وللمخڈرۃ أن تشھد بغیر 
إذن ولیھا لأئه من فروض العین٠‏ والفاسق إن علم أن الحاکم یعمل بقول الطحاوي وھو قبول 
قول الفاسق في رؤیة الھلال وإن کان مژوّلاً بالمستور ینبغي لە أن یشھد کذا في ا التتارخانیةہ 
و (شرح الدیري)۔ 

(و) یقبل خبرہ (لو شھد علیٰ شھادة واحد مثلہ) لأن العدد في الأصول لیس بشرط کذا 

في االفروع٢‏ کما فيی (التجنیس)؛ (و) یقبل خبرہ و (لو کان أنٹیٰ أو رقیقاً أو محدوداً في قذف) 
وقد (تاب) في ظاھر الروایة کما فيی قاضیخان: ومذا (لرمضان) [ شی لأنه أمر دینيی وخبر 
العدل فیه مقبول فأشبه روایة الأآخبار (و) لہذا (لا یشترط لفظ الشھادة ولا) تقدم (الدعویٰ) 
کما لا یشترطان في سائر الأخبار کذا فی ٦‏ الخانیةہء وأطلق في القہول کما في (الھدایةہء وقال 
صاحبھا في (التجنیس والمزیدہ: وإن کانت السماء متغیٔمة تقبل شھادۃ الواحد وھو معروف؛ 
وکان الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن الفضل یقول: إنما ثُقبل شھادة الواحد إذا فسٌر فقال: 
رایت في وقت یدخل في السحاب ثم ینجلي؛ لان الرؤیة في مثل ھذا تتفق في زمان فجاز ان 
تنفرّد ہو به أما بدون ھذا التفسیر [ '٭/] لا یقبل لمکان التھمة انتھیٰ. 
مطلب: لا عبرۃ بقول المنجمین 

تتبيه : أشرنا باقتصارنا في الثبوت علی ما ذکرنا إلیٰ أنه لا یثبت الھلال بقول المنجمین 

المؤقتین: ولا یجب بقولھم الصیام لنہ صسص ھ۸ (صوموا لرؤیته وأفطروا 
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وَشرط لِھلالِ الفْطُر إِذًا کان بالسّمَاءِ عِلة لف الشّهَاذۃِ مِنْ حُوَیْنِ او خُر وَحْرنَيْنْء بل دَعویٰ. 


لرؤیتہہ' "' رت نظمہ ابی مان فاق: وقال ابن الشحنة بعد نقل الخلاف : : فإذاً اتفق أصحاب 
أبی حنیفة إلا النادر والشافعي أنه لا اعتماد علیٰ قول المنجمین في ھذا ولمتأخري الشافعیة 
الإمام تقي الدین السبکي في ھذہ المسألة تصنیف مال فيە إلی اعتماد قول المنجمین لن 
الحساب قطعي انتھیٰ ۔ 

ومن ذلك ما قال فيی دالتتارخانیةہ عن قالتتمةا: لا بأأس بالاعتماد علیٰ قول المنجمین؛ 
وعن محمد بن مقاتل: أنه کان یسألھم ریعتمد علیٰ قولھم بعد أن یتفق علی ذلك جماعة 
منھم؛ وذکر شمس الأئمة السرخسي في کتاب یت وقول من قال یرجع إلیٰ قول أمل 
الحساب عند الاشتباہ [بعید]''' فإن النبي قٍَ فال: "من آتیٰ کاهناً أو عزَافاً فصدقه فیما یقول 
0-“ 8 /) 

(وشرط [ مت /ت.] لھلال الفطر) أي : لثبوته وکذا لثبوت غیرہ من الأملة (إذا کان 
ہالسماء علَة) لفظ (الشھادة) الصادرۃ بلفظھا (من حرین) مکلفین مسلمین غیر محدودین فيی 
قذف (أو حر وحرتین)؛ لکن (بلا) اشتراط تقدم (دعویٰ) علیٰ الشھادة کعتق الأمة وطلاق 
الحرة کذا في ٥شرح‏ الکنزہ للدیري؛ وقال الکمال عن قاضیخان: : وأما الدعویٰ فینبغي أن لا 
تشترط کما في عتق الأمة وطلاق الحرةۃ عند الکل وعتق العبد في قول أبي یوسف ومحمد: 
وأما علیٰ قیاس قول أبي حنیفة: فینبغي أُن تشترط الدعویٰ في ھلال الفطر وھلال رمضان؛ 
انتھیٰ . وذکر ھذا قاضیخان بعدما جزم بأنە لا ت تشترط الدعویٰ في هلال رمضان کما قمناہء ئم 
قال الکمال : وعلی ھذا فما ذکروا من أن من رأیٰ ھلال رمضان في الرستاق ولیس ھناك والِ 
ولا قاض؛ فإت کان ثقة یصوم الناس بقولهء وفي الفطر [ '٭'/7] إذا أخبر عدلان برؤیة 
الھلال وبالسماء علَة لا باس بأن یفطروا ویکون الثبوت بلا دعویٰ؛ وحکم للضرورة آرأیت لو 
لم ینصب في الدنیا إمام ولا قاض حتیٰ عصوا بذلك أما کان یصام بالرؤیة فھذا الحکم في 
محال وجودہہ انتھیٰ۔ وعلله في (النجنیس؟ بأن قوله: أی: العدل دلیل ظافر رام بَا زضضرة 
القاضيی؛ فجاز الأخذ بە. 


(٢‏ جس کہ فی السنن الکبری بلفظ ‏ من آتی ساحراً آو کاهناً أو عرافًء في کتاب القسامةء باب: تکفیر 
الساحر وقتله إن کان ما یسحر بە کلام کفر صریح (۸/٣١۱۳)ء‏ والھهیثمي فيی مجمع الزوائد /٥(‏ ۷١۱۱)؛‏ 
والطبراني في الأوسط ہنحوہ .)۱٢٤١(‏ 


(1) مابین معکوفتین ساقط من ج. 
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سو ہرے ہس بد 

زإِنْ لَمْ يَكُنْ بِالسَمًا عِلٌَ فلا بد من جمع عظیٔم لِرمَضان والفْطرِ ٠‏ وَمفْدار الجَمُع 
العظِيعٌ مقوض لرَاي الإمام فی الاصَخٌ ۔ وَإفَاً تَمُ العَدَدُ بِشّهَادَۃ فُزدِ وِلُمْ یر ملال الْطر 
والسُمَاء مَصْسِبّةْ لا یحل الفظرُ پسھسو اک وفتوفوسفووفووسمنَکمش سوہ یسوی 


(وإذا لم یکن بالسماء علة فلا بد) للثبوت (من) شہادة (جمع عظیم لرمضان والفطر) 
وغیرھماء لان المطلع متحد في ذلك المحل: والموائع منتفیةء والأبصار سلیمة؛ والھمم فيی 
طلب رژیة الھلال مستقیمق فالفرّد فی مثل عذہ الحالة لوھم الغلط فوجب التوقف في رؤیة 
البعض القلیل حتیٰ یراہ الجمع الکٹیر وروی عن الإمام أنه یکتفی بشھادة اثنین کسائر 
الحقوقء ولا فرق [ ٴ"'] في ظاعر الروایة ہین أمل المصر وبین من ورد من خارج المصر 
وذکر الطحاوي أنه یقبل شہادة الواحد العدل إذا جاء من خارج المصر لقلَة الموائعء وإليه 
الإشارۃ في کتاب الاستحسان وھما خلاف ظاھر الروایة وکذا لا فرق بین ما لو کان مرتفع فيی 
المصر أو غیرہ خلافاً لما اختارہ الإمام ظھیر الدین إذا کان بمرتفع وکذا اعتمد قول الطحاوي 
الإمام المرغینانيی وصاحب الأقضیة اوالفتاویٰ الصغریٰ٢ء‏ کذا في االدرایةا وفی (التجنیس: لو 
کانت السماء مصحیة تقبل شھادة الواحد إذا رأیٰ هلال رمضان خارج المصرء وکذا إذا رأہ فی 
المصر علی مکان مرتفع لہ انفرد عن غیرہ بالموجب للرؤیةء فعدم رؤیة غیرہ لا یقدح في 
شھادته انتھیٰ . لأن الھواء في الصحراء أأصفیٰ٠‏ ویتفق لمن کان علی مکان مرتفع ما لا یتفق 
لمن دونه في الموقفء کذا في إ٦الدرایة.‏ وقال الشیخ زین والعلامة المقدسي في شرحھما: 
یتبغي أن یُعمل بھذا فی ھذا الزمان لتکاسل الناس في الأمور الدینیة ۔ 

(ومقدار عدد الجمع) العظیم قیل : أھل المحلة: وعن أبي یوسف: خمسون کالقسامة؛ 
وعن خلف: خمس مائة ببلخ قلیل؛ وقال بعضھم: من کل جماعة واحد واثنان وقال 
البقالي : الألف بہخاریٰ قلیل وقال الکمال : االحق ما روي عن محمد وأبي یوسف أیضاً أن 
العبرۃ بتواتر الخبر ومجیئه من کل جانب: انتھیٰ. وفی (التحنیس): وعن محمد: أنه یفغویض 
أمر القلَة والکثرۃ إلیٰ ما رأیٰ الإمام وھو سس پر ذلك یختلف باخعلاف 
الأوقات والأماکن فکان المحکم فیه رأتي الإمام۔ انتھیٰ ۔ وکذا في االبرھان؛ فھو (مفوؤض لرأي 
الإمام في الأصح) لتفاوت اللاس صدقاً. 

(وإذا تم العدد) أي : عدد رمضان ثلاثین (بشھادة) واحد (فرد) أی: منفرد برؤیته (ولم پر 
[ ٭٭/2] ھلال الفطر و) ذلك و (السماء مصحیة لا یحل الفطر) اتفاقاً علیٰ ما ذکرہ شمس 
الأئہۃ اطرق سا وقال فی (الدرر والغرر4: ویعزز ذلك الشاھد انتھیٰ ۔ 


٦۷٦۰ 
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واحَتْلف الٹرجیخ ِْمَا إِذا کان بشْهاذۃ عذا یں ولا خلاف فی حلٌ الففطر إِذَا کان بِالسُمَاء 
۳ وَلَوْ ثَّتَ رَمَضَانُ بشْهَاذۃ المُزُدِء 2-0 - - - 9  -‏ -- - 4ی ی- 0+ صص ص ص ضرم 


وفی 'التجنیس لتجنیس): إذا لم یر ھلال شوال لا یفطرون حتیٰ یصوموا یوما آخر لن الرمضانیة 
تی سی تبرت الاطی عند [فال اللہ لم عبت بہت الا نین ذکرہ حکماً مذھبباً غیر 
مسند لقائل من غیر تفصیل ٭ وقال الزیلعي: والشبه أن یقال: إن کانت السماء مصحیة لا 
یفطرون لظھور غلطة وإن کانت متغیمة یفطرون لعدم ظھور الغلط انتھیٰ. 

(واختلف التحرجیح) في حل الفطر (فیما إذا کان) بثبوت رمضان (ہشھادة عدلین)؛ وتمٌ 
العدد ولم پُرُ ھلال شوال مع الصضحو صحیح في (الدرایة) و (الخلاصةا) ر ت البزازیةه حل 
الفطرء ووجھه أن شھادة الشاھدین إذا قبلت کانت بمنزلة العیانء ولو عاینوا ھلال رمضان 
یفطرون بعد إکمال ثلاثینء وإن لم یروا الھلال فکذلك ھا ھناء وفی ا المجموے؟ وڈالنوازل؟: 
لا یفطرون وصححہ وکذلك السید الإمام ناصر الدین''“ ووجھهە أَنْ السماء لو کانت مصحیّْة 
وثیت ھلال رمضان کان عدم رؤیة غیرھما دلیلاً علی غلطھما حتیٰ لا تقبل شھادتھما فکذلك 
عدم الرؤیة بعد إکمال ثلائین یوما من وقت رؤیتھماء وإذا کانت السماء مصحیّة دلیل علی 
الغخلط فتبطل بذلك شھادتھما کذا في ٦التجنیس؟ء‏ وقال الکمال: لا یبعد لو قال قائل: إن 
قبلھما فی الصحو أي: لأمر قام عندہ: وتمٌ العدد لا یفطرونء وإن قبلھما في غیم أفطروا 
لتحقق زیادة القوۃ في الثبوت في الثاني والاشتراك في عدم الثبوت أصلاً في الأول فصار 
کشھادة الواحد ولا خلاف في حل الفطر (إذا) تمٌ العدد و (کان بالسماء علةء ولو) وصلیة؛ 
اف ] رمضان ہشھادة الفرد العدل) کالعدلین [ 7/٥"‏ ] کما ذکرہ شمس الائمة 
قال في ٦التجنیس؟:‏ إذا شھد اثنان وتمَ العدد والسماء متغیمة یفطرون بالاتفاتی انتھیٰ. 

وقال في ”مجمع الروایات): قال في (الزامدي+: لو قبل الإمام شہادة الواحد وأتموا 
ثلائین ثم غمَ علیھم ھلال شوالء قال أبو حنیفة وأہو یوسف رحمھما اللہ : یصومون من الغد 
وقال محمد: یفطرون؛ وقال شمس الائمة الحلواني رحمه الل الخلاف فیما إذا لم یر ملال : 
شوال والسماء مصحیۃة فإن کانت متغیرۃ یفطرون بلا خلاف انتھیٰء وکذا فی االذخیرة* رکذا 
فی (معراج الدرایة؛ عن (المجتبی). ۱ 

وقوله في (الھدایةا: إذا قبل الإمام شھادۃ الواحد وصاموا ثلائین [یومآ]!'' لا یفطرون 
() ناصر الدین لعل المقصود بە السید الإمام ناصر الدین أبي القاسم محمد بن یوسف السمرقندي الحنفي المتونی 

سنة ست وخمسین وخمسمائة صاحب کتاب جامع الفتاوی. ۔ 


(1) ما بین معکوفتین زیادة في م٠‏ 
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وَهِلاَلَٔ الأضعیٰ کَالفِطر . 
ثیوت بقیة الأھلة: 

وَینْحرَط ایق الام شَھَادَۂ رَجْاینِ عَذلیي: او خر وَخْرَلین غَیْر َحدُوقیْنِ فی قذ. 
حکم اختلاف المطالع: - 

َإذّا بت فی مطلع فُطر لم سَابِر الا فِي ظَاجِرِ المْذھب وَعَلِيه الثَُوَیٰ رَأَکْثَر 


فیما روی الحسن عن أبي حنیفة للاحتیاط وعن محمد: إنھم یفطرونء انتھیٰ. قد قید إطلاق 
ہالھدایةہ الشیخ أکمل الدین ہما نصه وقولە: فصاموا ثلائین یوماً یعنی: ولم یروا الھلال لا 
یفطرون؛ ومبنی ما روي عن محمد علی ما تقرر أن الشيء قد یثبت ضمناً وإن لم یثبت ابتداء 
کبیع الطریق والترب؛ انتھیٰ. 

وأراد الشیخ أکمل الدین رحمه الله : عدم الرؤیة مع الصحو وإلا لو کان غیماً لم یحتج 
إلی حمل 0الھدایة علی (العنایةه فقد وافق شمس الائمة ابالعنایة*“ وعلی ھذا یحمل إطلاق ما 
في ۃالخائیةہ أیضاً ویدل علی ذلك أنه قال: وعن القاضي علي السغدي: أنھم لا یفطرون وإن 
صاموا بشھادةۃ رجلین انتھیٰ؛ فذکرہ مطلقا وقد حکاہ فی (التجنیس؟ عنه فیما إذا کانت السماء 
مصحیة عند تمام العدة فیحمل المطلق علی المقید وقوله في اغایة البیان* قول محمد هو 
الأصح انتھیٰ. یحمل علی ما قال الکمال منھم من استحسن المروي عن الحسن وفي صحو 
الغیم أُخذ بقول محمد وھذا علی تحقیق الخلاف وبعد ما علمتہ من کلام شمس الائمة 
[لا]!'' خلاف فالتحقیق یرجع إلی ما ذکرناہ متناً بحمد اللہ عز وجل المفیض [ "٭7/۳] بفضله 
حل ھذا المحل۔ 

(وملال الأضحیٰ) في الحکم (کالفطر) فلا بد من نصاب الشھادة مع العلة والجمع 
العظیم مع الصحو علی ظاہر الروایة وھو الأصح لما تعلق بە من نفع العباد بلحوم الأضاحي 
خلافاً لما یروی عن أبي حنیفۃة أنە کھلال رمضان وھي روایة 2الثوادر4 وصحجھا في (التحفة) 
والمذھب ظاھر الروایة . 

(ویشترط) في الثبوت (لبقیة الأهلَة) إذا کان بالسماء [ "'/'] علة (شھادة رجلین 
عدلین) حرین (أو) شہادة (آحر وحرتین غیر محدودین في قذف) وإلا فجمع عظیم کما تقدم 
(وإذا ثیت) الھلال (في) بلدة (ومطلع قطر) (لزم سائر الناس في ظاھر المذھب وعليه الفتویٰ) 
وھو قول (أکثر المشایخ) حتی إذا صام أھل بلدة ثلائین بالرؤیا وأھل بلدۃ تسعة وعشرین یوماً 


٦۲٢۲ 
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المَكَایخء وَلاً بر پرُیة الھلاّلِ تھاراً ہواء کَان قب الزوالِ أُو بَعْدَہُ وھو اللیلة المستقلَة 


یجب علیھم قضاء یوم لعموم الخطاب في قولہ ہل  :‏ صوموا لرؤیتہہ”'' متعلقاً بمطلق الریة 
وھي حاصلة برؤیة قوم فثبت بعموم الحکم احتیاطاً وقیل : تختلف ئثبوتە باختلاف المطالع 
واختارہ صاحب ڈالتجرید+ وغیرہ کما إذا زالت الشمس عند قوم وغربت عند غیرھم فالظھر 
علی الأولین لا المغرب لعدم انعقاد الفعل السبب في حقھم۔ 

[تنبیه: لو صام أھل مصر بلا رؤیة وإن أکملوا ھلال شعبان قضوا یوماً واحداً حملاً علی 
نقصان شعبان ثمانیة وعشرین فرأوا ھلا‌ل شوال إن أکملوا عدة شعبان عن رؤیة لا عن رؤیة 
ھلاله قضرا یومین احتیاطاً لاحتمال نقصان شعبان مع ما قبله فإنھم إِن لم یروا ھلال شعبان 
کانوا بالضرورة مکملین کذا في فالفتم)]''. 

تنبیه آخر في کیفیة إثبات الھلال: الوجه في إِثبات الرمضانیة والعیدین یدعی عند القاضي 
بوکالة رجل معلقة بدخول رمضان [ "٣‏ ] یقبض دین فیقرُ ااخصم بالوکالة وینکر دخول 
رمضان فیشھد الشھود یا9" لأنه إثبات مجيء رمضان 
لا یدخل تحت الحکم حتی لو أخبر رجل عدل القاضي بمجيء رمضان یقبل لغیم ونحوہ ویأمر 
الناس بالصوم قال في ٦الکافي؟:‏ ویصام برؤیة الھلال [وإکمال شعبان لأن الصوم لا یتوقف 
علی الثبوت ولا یلزم من رژیته ون ھا کذا فی (البحر٤۔‏ 

مطلب: التواتر لا یہالی فيه بکفر الناقلین 

تنبیە آخر مھم: لا یشترط الإسلام في إخبار الجمع العظیم لن المتوائر لا یبالی فیه بکفر 

الناقلین فضلاً عن فسقھم أو ضعفھم کما ذکرہ الکمال عند قوله. 
فصل في کیفیة القطع 

(ولا عبرة برؤیة الھلال نھاراً سواء کان) قد رژي (قبل الزوال أو) رڑي (بعدہ وھو اللیلة 
المستقبلة) عند أبي حنیفة ومحمد وھو قول ابن مسعود وأنس؛ وروایة أآخریٰ عن عمر لقوله 
نت ] 2 : ۷صوموا لرؤیتہ وأفطروا لرؤیتہ'''' فوجب سبق الرؤیة علی الصوم والفطر 


(2) ما بین مکعوفتین ورد في (م) کما یلي: 
ثتبيه : : لو صام أھل مصر بلا رؤیة ثمائیة وعشرین فرأوا ھلال شوال إِن أکملوا عدة شعبان عن رؤیة هلاله قضوا 
یوماً واحداًِحملاً علی نقصان شعبان وإِن أکملوا شعبان لا عن رؤیة علاله قضوا یومین احتباطاً لاحتمال نقصان 
شعبان مع فا قبله فإنھم لمّا لم یروا علال شعبان کانوا بالضرورۃ مکملین رجب کذا في الفتح. 
اقول::وھو الصواب کما في فتح القدیر )۲٥٢/٢(‏ والنص فیه تصرف. اھہ. 


۷۳ 
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فی المُخْتَار 
باب ما لا یفسد الصوم 


وَھُوَ أَربَعَدٌ وَعِشرِیْنَ شيتاً: ما لو أکل أو شرب آو جَامَمَ سِا کے ےک 


والمفھوم والمتبادر منە الرؤیة عند عشیة آخر کل شھر عند الصحابة والتابعین ومن بعدھم وذلك 
في المختار من المذعب؛ وعن أبي حنیفة: إِن کان مجراہ أمام الشمس وھي تتلوہ فھو 
للماضیة: وإن کان خلفھا فللمستقبلۂ . قال الحسن بن زیاد: إِن غاب قبل الشفق فللماضیة: 
وإِن غاب بعدہ [فللکراھیة لعلة للمقابلۃ]'''ویجعل أبو یوسف الھلال المرئي قبل الزوال 
للماضیة فيی الصوع والفطر کما في (البرھان؛ . 


باب بیان ما لا یمفسد الصوم 


وھو أربعة وعشرون شیا تقریاً لا تحدیداً بالمرۃء منھا: 

(ما لو آکل) الصائم (أو شرب أو جامع) و جمع بینھما (ناسیاً) صومه والنسیان: عدم 
استحضار الشيء عند الحاجة لا ناسیاً فعله لأئە متذکر لأکله وشربه وجماعه [ ]2/7٦"‏ ولم 
یفطر بالتشدید والتخفیف فعلیٰ الأول أن یکون مسنداً إلی الاکل وما یضاھيه نرہ الجماعة 
إلا النسائيی: امن نسي وھو صائم فأکل أو شرب فلیتم صومہ فإنما أطعمه اللہ وسقاہ؛٭' 
والمراد الصوم الشرعي للاتفاق علی وجوبە وحملہ علی الحقیقة الشرعیة حیث أمکن فيٍ لفظ 
الشارع: ورویٰ ابن حبان فی صحیحہ والدارقطني في سننہ أُن رجلا سأل رسول الل لِل: إِني 
کنت صائماً فأاکلت وشربت اسیا فقال رسول الله ڑڑاڑ: . صومك؛ فإن اللہ اأطعمك 
1 وسقاد](2٣‏ )۲( وفيی لفظ : ولا فضاء عليكء کذا ذ فی لح ے وفيی (الدارقطني)؛ قال للا : ×٢إذا‏ 
أکل الصائم ناسیاً [أو شرب ناسیا]'' فإنما مو رزق ساقه اللہ إليه پلا قضاء عل۳۷ ۶ وإسنادہ 


)١(‏ أخرجه البخاريی في الصیام: باب : الصائم إذا أکل أو شرب ناسیاً (۱۹۳۴)ء ومسلم في الصیام: باب : أکل 
الناسي زشربة وَجمافۂ لا یقط (1:138) وأبو داود في الصوم؛ باب : من کل ناسیأً (۲۳۹۸)ء والبیھقي في 
الصیام؛ باب : من أکل أو شرب ناسیأً /٤(‏ ۲۲۹)ء وابو یعلی في مسندہ .)١٦٦۹(‏ 

.)٦٤٤ /۲( آخرجہ الدارقطنی فی سننہ (۱۷۹/۲)ء والزیلعی فی نصب الرایة‎ )٢( 

)۳ آخرجہ الدارقطني في سته (۱۷۹/۲)۔ . 


(ڑ) العبارۃ في م فللمقابلة وهي الصواب۔ 


(3) ما بین معکوفتین ساقط من ج . 


۷٤ 
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وَإِنْ کَانَ لِلَاىِي قُذرَة عَلَیٰ الصوْم يٰذْکوہ بے من راہ أكْلَ وگرۃ عَدمْ نز وَإِنْ لم یکن 
لُ َه فو فَالأولیٰ عَدَمْ تَذِْْرُٔ أو اَنْزْلَ بنظر 27 ۶۶۳7ً ۹ ۷۹۷)ً۷ +7 


صحیح فإذا ثبت في الأکل والشرب ثبت في الجماع دلالة لأنه فی معناھما ولو بدأ الجماع 
ناسیأً فتذکر إن نزع فورہ لم یفطر في الصحیح من الروایة کما في (الخائیةا وإلا فسد صومه؛ 
وقوله في (الفتح): وإن دام علی ذلك حتیٰ أنزل فعليه القضاء لیس الإنزال شرطا في إفساد 
الصوم وإنما ذکر الإنزال لیسأل حکم الکفارۃ لانه عقبه بقوله ٹم ثم قیل: لا کفارۃ عليهء 
وقیل : ھذا إذا لم یحرك نفسه بعد التذکر حتیٰ أنزل فإن حرك نفسه بعد فعليه الکفارة کما لو 
نزع ٹم أدخل ولو جامع عمداً قبل الفجر [ ٭''] وطلع وجب النزع في الحال فإِن حرك نفسهہ 
فھو علی ھذا انتھیٰ یعني: في لزوم الکفارۃ ما فساد الصوم فیحصل بمجرد المکٹ فلیتلبه لە. 
ولو نزع خشیة طلوع الفجر فأمنیٰ بعد الفجر والنزع لیس عليه شيء لن لم یوجد بعد الصبح 
الجماع لا صورة ولا معنیٰ کذا ذ فی (التجنیس٤‏ ۔ 

(وإن کان للناسي "۰ھ إتمام (الصوم) [ *”“"] إلی اللیل بلا مشقة ظامرة کشاب 
قوي (یذکرہ به من رآہ باکل و) إِن ترک (کرہ عدم تذکیرہ) في المختار وکذا في (الفتح١ء‏ 
وقیل: من رأی غیرہ في رمضان یأکل ناسیاً لا یخبرہ لآن بأقله ھذا لا یفسد صومه کذا في 
مجمع الروایات٢ء‏ وإذا ذکر الناسي وھو یأکل فقیل لە: إنك صائمء فلم یتذکر یلزمه القضاء 
فی المختار لأن قول الواحد حجة في الروایات کذا فی التجنیس؛ (وإن لم تکن لە قوۃ فالأولیٰ 
عدم تذکیرہ) لما فیه من قطع الرزق واللطف بہ سواء کان شیخا أر شاب فالمدار علی الضعف 
والتقیید بالشیخوخة في العبادات لیس احترازاً بل اتفاقیاً ولذا ترکه الکمال فقال: وإن کان بحال 
یضعف بالصوم ولو أکل یتقوّی علی سائر الطاعات یسعه أن لا یخبرہ انتھٰ۔ 

(أو أنزل بنظر) إلی فر رج امرأة لم یفسدء وقال في (التتارخانیة٥‏ : أنزل بتقبیله بھیمة أو 
بمس [فرج]'' البھیمة لا یفسد صومہ بلا خلاف؛ وکنا في (البحره عن (الذخیرة) انتھیٰ. وفی 
0التترخانیة؛ عن (المحیط+: اختلف فیما لو أنزل باإتیان البھیمة وإن لم ینزل لا یفسد صومہ بلا 
خلاف؛ قلنا: وحکایة عن الاتفاق علی عدم الافساد بالإنزال بمس البهیمة ونحوہ مشکلة 
بمسألة الاستنماء بالکف . قال الشیخ الامام أبو القاسم والفقيه أبو بکر: لا یفسد صومہ وعامة 
مشایخنا استحسنوا وأفتوا بفسادہ وفي االسغناقي ا ہو و0 وفی (الخلاصةا: ولا کفارۃ عليه 
ولا یحل ھذا الفعل خارج رمضان آیضاً إذ قصد قضاء الشھوۃ وإن قصد تسکینھا أآرجو أن لا 
یکون عليه وبال انتھیٰ . ویأئم إذا داوم عليه وسئل الإمام عن ذلك الفعل فقال: رأس برأُس: 


۷/٥ 
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أو کر وَإِن اَم الطْر واليْکر آو اَتّمَنَ أو اَفْنْحَلِ وَلؤ وَجَذ طَغمَۂ فی عَلقه أو اَعْتَجَِمَ 
أو أَغْتَابَ پوسشجوٗبصونووا فو وہممممشمسصومصقم اسشقوھ اید مااب مو 


وقیل: یوجز إذا خاف الشھوۃ کذا في ٦الکفایقہ‏ [ *'7/-] عن دالواقعات؛ (أو فکر) فلا یفسد 
بالانزال ہه کالإنزال ہمجرد النظر (وإن آدام النظر والفکر) حتی آنزل لأنه لم یوجد منە صورۃ 
الجماع ولا معناہ ومو [ ٭/7] الإنزال عن مباشرة ولا یلزم من الحرمة الإفطار وکذا في 
دالفتح؟؛ والمرأتان إذا عملتا عمل الرجال یعني: عمداً ولم یحصل إنزال لا یفسد الصوم 
لانعدام الفطر وإلا فعلیھما القضاء کذا في (التجنیس؛ أو ادھن لم یفسد صومه لعدم المنافي لە 
والداخل من المسام لا ینافیه کما لو اغتسل بالماء البارد ووجد بردہ في کبدہ۔ 
(أو اکتحل) لم یفسد صومه (ولو وجد طعمہ) أي: طعم الکحل (في حلقہ) أو لونه فيی 
نخامته أو بزاقه في الأصح کما في ۸الفتح) وھر فول الأکٹر کما في (الکفایة* لما روی عن 
عائشة رضي اللہ عنھا آنە ل: (اکتحل وھو صائمہ''' ولیس بین العین والدماغ مسلك والدمع 
یخرج بالترشح کالعرق والداخل من المسام لا ینافیه کما ذکرناہ ولو وضع في عینه لبناً أو دوافعم 
الدھن فوجد طعمه أو مرارته في حلقه لا یفسد صومه کذا في دالبحر؛ عن ق(الظھیریة؟ لأن 
إحدی المفطرات الثلاث لم یوجد ولا یقال: هو تعلیل بالعدم وأنه لا یجوز إذا لم یکن مختصاً 
لأنه مختص بالنظر إلی الأصل کما في االمستصفی؟ ولو ابتلع طعاماً مشدوداً بخیط والخیط 
ہتوڈی وس سے ہج جو پو ا ریس وني 
دالتتارخائیقہ عن دالعتابیةہ: إذا ابتلع عنباً مربوطاً بخیط ثم أخرجه لم یفطر ولو أدخل حلقه 
0000ٗ090 "*08" أدخل إصبعه في إسته والمرأۃ في فرجھا 
علی المختار [ ٭٠۳/]‏ إلا أن تکون مبتلة بالماء أو الدھن ۔ 
(واحتجم) لا ند لانہ کل: (احتجم وھو محرم واحتجم وھو صائم؟''' رواہ البخاري . 
(او اغتاب) لم یفسد لآن قولە قٍة: (آفطر الحاجم والمحجوم”' تاویل ذھب أجرھما _ 
)١(‏ آخرجہ البیھقي في السنن الکبری في الصیام: باب : الصائم یکتحل (1/٢٦۲)ء‏ وابن عديِ في الضعفاء (۳/ 
۱ءء 
)٢(‏ أخرجہ البخاري في الصیام؛ ہاب : الحجامة والقيء للصائم (۱۹۳۸)ء وآبو داود في الصیامء باب : في الرخصة 
في ذلك (۲۳۷۳)ء والترمذي في الصومء باب: ما جاء في الرخصة في ذلك (۷۷۷)ء وابن ماجه في الصیامء 
ہاب : ما جاء في الحجامة للصائم (۸۲٦۱)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری فی الصیامء باب : الصائم یحتجم لا 
یبطل صومه .)۲٦۴ /٤(‏ 
(۳) آخرجه أبو داود في الصیامء باب: في الصائم یحتجم (۲۳۷)ء وابن ماجه في الصیام؛ باب: ما جاء في 
الحجامة للصائم (۸۰٦۱)ء‏ والترمذي في الصیامء باب: کراھیة الحجامة للصائم (۷۷)ء والحاکم ئي 
المستدرك (۲۸/۱)). 


۷ 
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او توّیٰ الفْطْر وَلَمْ بَنْطرْء أو دَحَل عَلَقّہ فُحَانٌ بلا صلجوء. 90[- : "٣0‏ 


لأنہ نقٍ مر بینھما وھما یغتابان آخر فقال ذلك أيی: ذھب أجرھما بالغیبة لأنه سرّی بینھما ولا 
خلاف أنە لا یفسد صوم الحاجم أو نوّی الفطر ولم یفطر کما لو نوی ان یتکلم في صلاته ولم 
یتکلم لم تفسد لعدم الفعل ۔ 

(او دخل حلقه دخان ہلا صنعه) لعدم قدرته علی الامتناع عنه فصار کبلل یبقی في فمه 
بعد المضمضة لدخولە من الأئف إِذا أ٘طبق الفم ونظیر ما في ٦الخزانةہ:‏ إِذا دخل عرقه أو 
دموعه حلقه وھو قلیل کقطرة أو قطرتین لا یفطر وإن [ ٭٭'/] کٹز بحیث یجد ملوحته في 
الحلق فسد؛ قال الکمال: وفيه نظر لن القطرۃ یجد ملوحتھا فالأولی عندي الاعتبار بوجدان 
الملوحة بصحیح الحسن لأئه لا ضرورۃ في أکثر من ذلك القدر وفي ہفٹاوی؛ قاضي خان: لو 
دخل دمعه أو عرق جبینە أو دم رعاف في حلقه فسد صومہ انتھیٰ. یوافق ما ذکرته فإنه علق 
عو س سد ہج سیت ۱ 
ھ ممسس س سوہ ہنی لآن 
الصفة لازمة للموصوف وإلا فلیس الحلق مدرکاً للطعوم کما هو معلوم؛ وإنما أراد اُنھا إِذا 
انتشرت في الفم فوصلت إلی الحلق فقد قربت من الداخل من کل وجه بخلاف الفم وأنە 
خارج [ ات من وجه ویشھد للث ما في ڈالذخیرةہ وفي فالواقعات٤‏ للصدر الشھید: إذا 
دخل الدموع فم الصائم إذا کان قلیلاً نحو القطرة والقطرتین لا یفسد صومه لن التحرز عنه غیر 
ممکن إن کان کثیراً حتی وجد ملوحتہ في جمیع فمه وابتلعه فسد صومہ وکذا الجواب في عرق 
الوجه وفی إملاء محمد بن مقاتل صاحب محمد بن الحسن: إذا آأنزل دمعه من غینه إلی فمه 
ودخل حلقه قطرة انتھیٰ. من خطه رحمہ اللہ تعالیٰ۔ 

بت قیدنا عدم الفطر بدخول الدخان بلا صفة وذکرنا ما بعدھا تنبیھاً علی أُن من أداخل, 
دخان حلقه بأاي صورۃ کان الإدخال فسد صومه سواء کان دخان عنبر أو عود وغیرھما حتی 
من تبخر ببخور فأواہ إلی نفسە واشتم دخانه ذاکراً لصومه أفطر لإمکان التحرز عن إدخال 
المفطر جوفه ودماغه وھذا مما یغفل عنه کثیر من الناس فلیتنبه لە ولا یتوہم أنلە کشم الورد وما 
تب رت ج ‏ سن سو مت توف 7+ 
جوفه بفعله. 

تنبيه آخر: یؤخذ من مسألة الاکتحال ودھن الشارب أنە لا یکرہ للصائم شم رائحة 


1( ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


٦۷۷ 
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ا اک لس .0ط" ررقت إخللله قاة و ُعتا أر اض تھرا 


فاَحْل الما ا َو كك اه ہمُوْدِ فُحَرَج و_.ھ) ْ 0+02 مِزازاً لی أدُنهِ آ3 دحل 
أَلْلَهُ مُحاط فَأَسْتْلَفَہُ عَمْنَاً وَابْتَلْعَہُ وش ججسجچھم مس و ساس 


المسك والورد ونحوہ مما لا یکون جوھراً متصلاً کالدخان فإنھم قالوا: لا یکرہ الاکتحال 
[ م2 ] بحال وھو شامل للطیب وغیرہ ولم بخصوہ بنوع منە وکذا دھن الشارب (أو) دخل 
حلقہ (أثر طعم الأدویة فيه) أو فی حلقہ لآنه یتمکن الاحتراز عنھا فلا یفسد الصوم بدخولھا 
(وھو ذاکر لصومه) کما ذکرنا۔ 

(أو آصبح جنباً ولو [ :ٴ٭''..] استمر) علی حالته (یوماً) أو أیاماً (بالجنایة) لما تلوناہ 
جرب سب لعل فر رف الفسل بعدہ ضرورة؛ وعن عائشة رضي اللہ عنھا 
أن رجلا قال لرسول اللہ با وھو واقف علی الباب : یا رسول ان نی اس جیا رتا رید 
الصیام: فقال رسول اللہ بٹ: ٥وأنا‏ أصبح جْنباً وأنا أرید الصیام فأغتسل وأصوم!”'' کما في 
دالبرمان؛ (أو صتّ في إحلیله ماءَ أو دھناً) لا یفطر عند أبی حنیفة ومحمد خلافاً لأأہی یوسف؛ 
قال الفقيه أبو بکر لح رس الله تعالیٰ : الخلاف نیت إذا وصل إلی المثانة أما مادام فيی 
قصبة الذکر لا یفسد صومہ بالاتفاق لأبي حنیفة أن المثانة لیس لھا منفذ وإنما یخرج البول 
بالترشیح وھنذا الکلام یرجع إلی الطب؛ کذا في (الخائیة). وقال الزیلعي: وھذا الاختلاف 
مبلي علی أنه ھل بین المثانة والجوف منفذ أم لا؟ وھو لیس للاختلاف فيه علی التحقیق 
والأظھر أنه لا منفذء وإنما یجتمع البول فیھما بالترشیح کذا یقول الأطباءء انتھیٰ. 

(أو کان خاض نھراً فدخل الماء) في (أذنه) لا یفسد صومہ قاله قاضیخان انتھیٰ. وذلك 
للضرورۃ والحرج (أو حك أذنە بعود فخرج عليه درن) مما في الصماخ (ثم أدخلہ) أي: العود 
(مراراً إلی أذنه) لا یفسد صومه بالإجماع کما فيی رو لعدم وصول المفطر إلی الدماغ (أو 
دخل) یعني : نزل من رأسهہ ووصل إلی (أنفه مخاط فاستدشقه تنشقه عمداً أو ابتلعه) لا یمفسد صومه 
ولو خرج ریقه من فمه فأدخله وإن بلعه إِن کان لم ینقطع من فیه بل متصل کالخیط فتدلیٰ إلی 
الذقن فاستشربە لم یفطر وإن انقطع فأخذہ وأعادہ أفطر کذا في (الفتح) و االتتارخانیة٤.‏ قال 
الشیخ الإمام أبو جعفر: أنه إذا خرج البزاق علی شفتيہ ثم ابتلعہ فسد صومہء وفي ٴالخانیةہ: 
ترطب شفتاہ بیزاق [ 7/777] عند الکلام ونحوہ فابتلعہ لا یفسد صومہ وفي (الحجة؛: سُنل 


(١)‏ می ھت : صحة صرم من طلع عليه الفجر وھو جنب ( ٠ء‏ وابن حجر في فتح الباری 
في الأدب: باب : من لم یواج الناس بالعتاب .)۵١٥ /1٥(‏ 


١۷۸ 
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رَیَلبفی إلْقَاۃ الَنْعَاَة خَزن لآبفند طَزلہ علیٰ قزْلِ الإمام الشَافعِيْ رحَسَۂ اش ۔ تر 
القيٰ وعاد بِعْیْر ضلعہِ وَلوْ ملا فاہ فيْ ہے یں کہ 
الصجیح ؛ وَلو أَعَادَهْ ذ ئی رت ِ لے ن أسنّانهہ ک و سك آر مَضَغْ 
إبراھیم عمن ابتلع بلغماً قال: إن کان أقل من ملء فیه لا ینتقض إجماعاً ؛ وإن کان ملء فیه ینقضی 


۲۸٦ 17 اف‎ 


۸ ]عند أبي یوسف وعند أبي حنیفة لا ینقض (ویئبغي إلقاء النخامة حتی لا بفسد 
9ھ " : فإنه إذا خرجت النخامة من مجراھا إلی فيه وقدر علی 
مجھا ولم یفعل بل ابتلعھا۔أفطر في أصح الوجھین عند الإمام الشافعي رحمہ اللہ . قال العلامة ابن 
الشحنة رحمہ الله : أحببت التنبيه عليه حتی لا یفسد صومہ علی قول مجتھد فإنه مھم فلذا ذكرتە : 

(أو ذرعهہ) أي: سبقه وغلبه (القيء) ولو ملا فاہ لقوله پا : لامن ذرعه اليء وھو صائم 
فلیس عليه القضاءء وإن استسقاء عمداً فلیقض'۷''' روا أصحاب السنن وغیرھم کما في 
(البرھان) (و) کذا لا یقضي لو (عاد) ما ذرعه (بغیر صنعه ولو ملا) القَيء فمه في (الصحیح)٤‏ 
ورھذا عند محمد لٛأئه لم یوجد صورۃ الفطر وھو الابتلاع ولا معناہ لأنه لا یتغذیٰ بە عادة (أو 
استقاء) أی: تعمد إخراجه وکان (أقل من ملء فمه علی الصحیح) وھذا عند أبيی یوسف . وقال 
محمد: یفسد وھو ظامر الروایة (ولو أعادہ علی الصحیح) لا یفسد عند أبيی یوسف کما في 
(المحیط) لعدم الخروج حکماً حتی لا بنقض الطھارۃ. وقال الکمال : وھو المختار لعدم الخروج 
شرعاأً۔ وقال محمد: یفسد وهو ظاہر الروایة. وروایة عن أأبي یوسف بإطلاق ما رویناہ. 

(او اکل ما بین أسنانه) مما بقي بفيه من سحورہ (وکان دون الحمصة) ہب 
وھذا القدر لا یمکن الاحتراز عنە عادۃ أو یتعسر؛ وقال الکمال من المشایخ : من جعل الفاصل 
[) القلیل :والکئیر کون ذلْك میا یحتاج في ابتلاعە إلی الاستعانة بالریق أو لا یحتاج ال 
قلیل والثاني کثئیر وھو ح< مسن لن المائع من الحکم بالإافطار بعد تحقق ق الوصول کونە لا یسھل 
الاحتراز عنه وذلك مما یجري بنغسه مع الری یق لا فیما یتعمد في إدخالہ لأنه غیر مضطر فيه انتھیٰ . 


(أو مضغ مثٹل سمسمة) أي : : قدرھا وفد تناولھا (من خارج فمہ حتی تلاشت ت ولم یجد لھا 
طعماً في حلقہ) کذا في (الکافي؛ قال الکمال : وھذا حسن جداً فلیکن الأصل في کل قلیل 


(١)‏ أخرجهہ أبو داود في الصیام٠‏ باب : الصائم ی یستقیء عمداً ( ۸۸۰""ء)"0٭" والترمذي ذ في الصومء ہاب عاجاء فیمن 
استقاء عمداً ( 9 ییپووَ۸۰ سمیم علی ضرطالمیغین رك پشرعااء, 
والدارقطنی (۲/١۱۸)ء:‏ وقال: رواته ثقات کلھم وأاحمد في مسندہ .)٦4۸/۲(‏ 

0۷۹ 
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باب ما یفسد الصوم؛ وتجب بە الکفارۃ مع القضاء 


وَهُوَ اَنْنَانِ وَعشْرؤنَ شَیناً. إِذَا فعَلَ الصَایِمْ شَيْتَا مِٹھا طابعاً مُتََمٰداً غَیْر مُضطر لم 
الفَّضاءُ وَالكَفَارَهُ دوہی : : الجماغ فی أَحَد السْلَيْنْ عَلَیٰ القَاعِلِ وَالمَفْعُولِ ِء والاكْلْ 
والشْرْبُ ۔ سَوَاء فِلْهِ مَا يُتَمَذیٰ بہ ےم ہہ ہہ ہہ ہک ہہ کہ ہہ ہہ 


باب بیان ما یفسد بە الصوم وتجب بە الکفارۃ مع القضاء 

(وھو اثنان وعشرون شیئاً) تقریباً (إنا فعل) المکلف (الصائم) مبیتاً النیة في أداء رمضان 
ولم یطرأ ما ی یبیح الفطر بعدہ کمرض أو قبله کسفر وقد فعل (شیئاً مٹھا) أي : المفسدات 
7118-7 احترز فيه عن المکرہ ولو أکرھتہ زرس ا الائیم کنا فالجور 
وبہ یفتیٰ کما في ڈالتجنیس؛ فلا کفارۃ ولو حصلت.الطواعیة في أئناء الجماع لأنھا بعد الإفطار 
مکرھاً في الابتداء کذا في (البحر؛ عن (الظھیریة٢‏ کما سنذکرہ (متعمداً) احترز عن الناسيی 
والمخطیء (غیر مضطر) إذ المضطر لا کفارۃ عليه (لزمه القضاء) استدراکاً للمصلحة الفائتة (و) 
لزمه (الکفارة) لتکامل الجنابة ومن ذلك: 

(الجماع في أحد السبیلین) أي: سبیلي آدميی حي وبالجماع یلزم القضاء والکفارۃ (علی 
الفاعل) وإن لم ینزل (و) علی (المفعول بە) والدبر کالقبل في الأصح لتکامل الجنایة بخلاف 
الحد لأئه متعلق بالزنا ولیس الجماع في الدبر زنا حقیقة لأنه عبارة عن الجماع في الفرج: 
مخصوص: وقیدنا بتتبيه النیة لأنه لو نویٰ بعد طلوع الفجر [ "7/7] ٹم جامع لا تلزمه 
الکفارة لشبْهھة الاختلاف في صحة صوعهہ وقیدنا بعدم طرو ما نے التظر لان کر ظراضر 
حیض ومرض وجرب سقطت الکفارۃ کما سنذکرہ. 

(و) کذا (الأکل) حتی لو توھم مجيء الحیض أو الحمیٰ وھو معتادھا فلم تحم ولم 
تحض لزمت الکفارة کما في (التجنیس؟ وکذا الشرب سواء فيه أي : المفطر (ما یتغذیٰ بە) 
[یرجی ویقام البدن] أي: الغذاء ۔ ھو بالغین والذال المعجمتین -: اسم للذات المأکولة غذاء 
قال في (الجوھرة٤:‏ واختلفوا في معنیٰ التغذي؛ قال بعضهھم: أن یمیل الطبع إلی أکلة وتنقضي 
شھوۃ البطن بەء وقال بعضھم: هو ما یعود نفعه إلی صلاح البدن وفائدته فیما إذا مضغ لقمة 
ٹم أخرجھاء ثم ابتلعھا فعلیٰ القول الثانيی تجب الکفارۃ وعلیٰ الأول لا تجب انتھیٰ. ھذا ھو 
الأصح لآنه بإخراجھا تعافھا النفس کذا في ةالمحیط؛ انتھیٰ 

ٹم قال في ٦الجوھرة٭:‏ وعلی مذا الورق الحبشٰي والحشیشۃ والقطاط إذا أکله فعلیٰ 


۶۰ 
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99888898۵٦‏ رر یی یڈ رر رر ڈیڈ رر رپ رر رر یں رن شر یر یل ریش ہہ 


الثاني لا تجب الکفارٌ لأنە لا نفع فیە للبدن ورہما یضرہ وینقص عقله وعلی القول الأول تجب 
لان الطبع یمیل إليه وتنقضي بە شھوۃ البطن انتھیٰ. 
مطلب: في الکلام علی الدخان دالتبغ..۔ء 

قلت: وعلی عذا البدعة التي ظھرت الان وھو الدخان إذا شربه في لزوم الکفارۃ نسأل 
الله العفو والعافیة انتھیٰ۔ ۱ 

وقال في ہمجمع الروایات٤:‏ ثم الفاصل بین ما یتغذیٰ بە وبین ما لا یتغذیٰ أن کل ما 
یؤکل عادۃ مقصوداً آو تبعاً لغیرہ فھو مما یتغذی بە وکل [ "۸" ] ما لا یڑکل عادة أصلاً فھو 
ملحق بما لا یتغذیٰ به وإن کان في نفسهە مغفیاً ولو ابتلم جوزة رطبة أو لوزة یابسة لم تلزمه 
الکفارة لأئه لا یڑکل مع قشرہ ء' ة ولو ابتلع لوزۃ رطبة تلزمه الکفارة لأنھا تؤکل عادة مع 
[ !] القشر وعن أبي یوسف إذا مضغ الجوزۃ أو اللوزة الیابسة بقشرھا حتی وصل إلی 
جوفە تلزمہ الکفارۃ لأنہ آکل ما هو مأکول وھو اللب مع ما لیس بمأکول وھو القشر انتھیٰ. وبە 
جزم قاضیخان ولم یذکرہ مسنداً ولم پذکرہ غیرہ انتھیٰ. 

ثم قال في (مجمع الروایات٢ء‏ وقیل: لا تلزمه الکفارۃ لن اعتبار وقوع الفطر بما یتغذیٰ 
بە إِنْ کان یوجب الکفارة فاعتبار وقوع الفطر ہما لا یتغذیٰ بە یمنع وجوب الکفارۃ فوقع الشك 
فی وجوبھا فلا تجب بالشك کما لو ابتلعھا انتھیٰ. وإن لم یکن فیھا لب عليه القضاء دون 
الکفارۃ الرطب والیابس فیه سواء واللوزۃ الیابسة بمنزلة الجوزة وکذا البندق والفستق إن کانت 
رطبة فھي بمنزلة الجوز وإن کانت یابسة إن مضغھا کان عليه الکفارۃ إذا کان فیھا اللب لما قلٹنا . 
في الجوزۃ انتھی وفي (التجنیس): وعن محمد في الجوزۃ الرطبة لو مضغھا مع قشرھا حتی 
وصل الممضوغ إلی جوفەه: فعليه الکفارۃء وقال: یعني : المؤلف بعینه رضي ال عنه مکذا 
ذکر صاحب و٦الأجناس)‏ وعن محمد یجب مطلقاء وھکذا روي عن أبي یوسف مطلقاً من غیر 
تفصیل؛ قال مشایخنا رحمھم الہ: إن وصل القشر أولاً إلی حلقه فلا کفارۃ عليه وإِن وصل 
اللبِ أولاً فعليه الکفارة لأن في الوجه الأول الفطر حصل بالقشر وفي الفصل الثاني حصل 
باللبِ انتھیٰ . 

قلت: وإذا وصلا معاً فقد ذکرنا ما یفید حکمە عن (مجمع الروایات٤‏ انتھیٰ. وإن ابتلعھا 
إن لم تکن مشقوقة الرأس فلا کفارة فیه عند الکل وإن کانت مشقوقة فکذلك عند العامة. وقال 
بعضھم: إن کانت مملوحة فیھا کفارۃ:وإن لم تکن مملوحة لا کفارۃ وإن ابتلع تفاحة مروي عن 
ہشام عن محمد أن عليه الکفارۃ لأن جمیعھا مأکول انتھیٰ. وتجب الکفارة لو ابتلع اھلیلجة 
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او ُعََاوٰیٰ بہ ٠‏ وَآبَیلاغ مَطر فَحَل إِلَّیٰ فمبء رَأْل اللخم النيْء ۔ وَإِنْ کَانَ مُْینا . الا إِذَا 
دو وَأْلْ الشُخم فِي اَحَتَار العَقَیْه ا اللیّٔث وَتَدِیّدِ الحُم تم کل الحثطة 
وَفَضَمُھَا لا أَ يَحقيغ تنْحَة للا . . ابلاغ حبَةَ لق أو بِسيَة أو تخوها بِنْ 
خارج فَه فی المُخْتَارِ وَأمْل الطِیْنَ الأَزمَیْ مُطلفَا “یف “ہیی یہر بٗشسیییلتم 


[في [ "7/۳۶ ] الصحیح'' کما في (التتارخائیةا عن االخلاصةا وبابتلاع الرمان والبیض 
القضاء - الکفارۃ لآنھا لا توکل کذلك انتھیٰ 

وقال في اشرح* الشیخ المقدسي: وبأکل نحو ورق کرم وقشر بطیخ [ 7٥"‏ ] طرتي 
وکافور ومسك تجب انتھیٰ۔ 

وقوله: طري قید في ورق الکرم أیضاً لما في (التجنیس والمزیدہ أکل ورق الکرم في 
الابتداء عليه القضاء والکفارۃء وإن أکبر فعليه القضاء دون الکفارۃ لأنه لا یڑکل عادة لأله صار 
غلیظاً انتھیٰ . فلذا استویٰ في الحکم ما یتغذیٰ بہ (أو یتداویٰ بە) کالأشربة واللبان والاأطعمة 
والخبز لتکامل الجنایة والطباع السلیمة تدعو إلی تناول ما یتغذی ہە أو ما یتداوی بە لما فیه من 
إصلاح البدن فتقع الحاجة إلی شرع الزواجر فیە. 

(و) منە (ابتلاع ماء مطر) وثلج وبرد (دخل إلیٰ فمه) لإمکان التحرز عنه بتیسر طبق الم 
(و) منه (أکل اللحم النيء وإن کان منتنا) ولو من مینة (إلا إذا دوّد) لخروجه به عن الغذائیة. 

(و) منہ (أکل الشحم) في المختار کذا في فالتجنیس! وھذا في (اختیار الفقيه أبي اللیٹ) 
رحمه اللہ ولا خلاف في قدیدہ کذا في (الفتح؛ (و) کذا (قدید اللحم بالاتفاق) للعادة بأکله (و) 
منه (أکل) حب (الحنطة وقضمھا) لما ذکرنا (إلا أن یمضغ تمحة أو قدرھا من جنس ما یوجبپ 
الکفارۃ فتلاشت) واستھلکت بالمضغ فلم یجد لھا طعماً فلا کفارۃ بل ولا فساد لصومە به کما 
قدمناہ. 


(و) من موجب الکفارۃ (ابتلاع) حبة حنطة (أو) ابتلاع (سمسمة أو) ابتلاع نحوھا وقد 
تناولھا (من خارج فمه) ولزوم الکفارۃ بھذا (في المختار) لأنھا من جنس ما بتغذیٰ بە وھو 
روایة عن محمد. قال الکمال: وإن ابتلع الشعیر فلا کفارۃ عليه إلا أُن یکون مقلیاً ھکذا ذکرہ 
القدوري رحمہ اللہ تعالیٰ لأنه لا یڑکل غیر المقلی کذا فی [ "5''] (التجنیس والمزیدہ وھذا 
فی الجاف من الشغعیر: وآما إذا کان فی الستِلة الطریة فامعۂ رجھا پاکلھا تعلیه الکفارۃ ما فی 
ڈالتتارخائیة؛ عن (الححةا۔ ۱ ۱ 

(و) منە (اکل الطین الأرمني مطلقاً) أي : سواء اعتاد أکله أو لم یعتدہ لأنه یڑکل للدواء 
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والطیْنِ غَیْرِ الأزعَنِيْ کَالطَفْلِ ِنْ أَعْقَادَ أَفْلَه والمِلخْ القِْيل في المَخْتار؛ وَاَبتِلاَعُ اتی 
زُوحِته أو صَدِيْهء لا غِيْرْهْمَا رَأَفْلهُ عَمٰدا بعد غیْبَةَ أو بَعْدَ حجَامّة ار تدش ان 


ُبلَةَ بصْهُوَةَ ار بَعْدَ مُضَاجْعَة مِنْ غَیْر إِْزال یت پ‪پ5۶آ۹ 1 4 


فکان إنطاراً کاملاً کذا فی (التجٹیس؛ (و) منە أکل (الطین غیر الأرمني) والطین المسمیٰ 
ک (الطفل إِن اعتاد أکله) لا علی من نّ یعتد (و) منه آکل (قلیل الملح)ء قال في ٦المبتغیٰ٤:‏ 
تجب الکفارۃ بأکل الملح القلیل لا الکثیر ۔ 

وفی اشرح الدیري؟ قال في (الخلاصة)٤:‏ إذ! اکا کل الملح عليه الکفارة وھو المختار وانتھیٰ 
وکذا أ٘طلقہ نی ”البزازیة4ء فقال: وفي السلح یجب الکفارة (في المختار)ء انتھیٰ فلذلك قلت: 
(۳۸. (رمتز لی اص رتا امجمع الروایات+: وفي أکل الملح روایتان 
وقیل : تجب في القلیل دون الکثیر وإنە 04027 انتھیٰ ۔ 

وإذا أکل کعرب قوائم الذرة لا رولیٰة لھذہ المسألة قال الزندویستي: القضاء مع الکفارۃ 
کذا في ٦التتارخانیةہ‏ (و) منه (ابتلاع بزاق زوجته أو) بزاق (صدیقہ) لأنه یتلذذ به کما قال في 
ہالکنزا فی مسائل شتی وفي االتتارخائیة): وإذا ابتلع بزاق غیرہ فسد صومەه بغیر کفارة إلا إذا 
کان بزاق صدیقه فحینثزِ یلزمه الکفارة لن الناس لا یعافون بذاق أصدقائھم فلذا (لا) تلزمه 
الکفارۃ ببزاق (غیرھما) لأنه یعافہ. 

(و) مما یوجب الکفارۃ (أکلە عمداً بعد غیبة) وھی ذکر أأخاك ہما یکرھه حال غیبتہ سواء 
بلغه الحدیث أو لم ببلفه عرف تاویله أو لم یعرفە أفتاء مفت آو لم یفتہ لن الفطر بالغیبة 
یخالف القیاس والحدیث؛ وھو قوله عليه السلام: ”الغیبة تفطر الصائم!'' مسؤول بالإجماع 
بذھاب الثواب. وحدیث الحجامة: فإن بعضض العلماء أخذ بظاھرہ مثل الأوزاعي وأحمد کما [ 
"2 ] في ٦العنایةہ‏ وقد قال قاضیخان: قال بعضہم ھذا وفضل الخجامة سزاء فی الوجوہ 
کلھاء وَقَامة العلماء قالوا: عليه الکفارۃ علی کل حال انتھیٰ . فلذا تجب الکفارة بأکله عمداً 
بعد غیبته (و) أکله بعد (حجامة أو) أکلہ بعد (مس أو) اعل بعد (قبلة بشھوۃ آو أکله بعد 
مضاجعة) ومباشرۃ فاحشة (من غیر إنزال) ظاناً أنه أفطر بالمس والقبلة لزمته الکفارة إلا إذا تاوّل 
حدیثاً أو استفتی فقیھاً فأفطر فلا کفارۃ عليه وإن أأخطاً الفقيه ولم یثبت الحدیث لن الظاھر 
الفتویٰ والحدیث یصیر شبھته ؛ قاله الکمال عن (البدائع) . 


(١)‏ أخرج بنحوہ ابن ماجه في الصیام: باب : ما جاء في الغییة والرفث للصائم (۸۹٦۱)ء‏ من حدیث أبي ھریرة: قال 
رسول ال پٹ: ہمن لم یدع قول الزور والجھل والعمل بە فلا حاجة لله في أن یدع طعامہ وشرابہ'. 
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و بد دَهن شَارِہوء ظًائاً آله أَفْطَر بِنَلِكَ . إلأ إِذا اتا فی او سَمع الحَدِیْثٌء وَلَم يَٹرف 
تَاویْلَهُ عَلَیٰ المَذْعَب . وَإن عَرّقت تَأرِیْلَهُ وَجَبَث عَليْهِ الکَفَارَه. وَتَجبٰ الکَفَارَةُ عَلَیٰ مَنْ 
طَأوَعَث مُکرَمَا. ۱ 


(أو) أکله بعد (دھن شاربە ظاناً أه أفطر بذلك) [لأنه متعمد]'' ولم یستند ظنہ إلی دلیل 
شرعی فلزمتہ الکفارۃ وإن استفتیٰ فقیهاً فآفتاہ بالفطر بدھن الشارب آو تأول حدیثاً لأنه لا یعتد 
ہفتوی الفقيه ولا بتأریل الحدیث ھنا لأن هذا مما لا یشتبه علی من لە شیمة من الفقهء نقله 
الکمال عن دالبدائع؟. 

مطلب: فتویٰ الفقيه تورث شبهة وإن کانت خطا 

قلت: لکن یخالف ما في قاضیخان وکذا الذي اکتحل أو دھن نفسهە أو شاربه ثم أکل 
متعمداً عليه الکفارۃ إلا إذا کان جاھلاً فاستفتیٰ فأفتیٰ لە بالفطر فحینذ لا تلزمہ الکفارۃ انتھی ۔ 
فعلیٰ هذا یکون قولنا (إلا إذا أفتاء فقیه) شاملاً لمسألة دھن الشارب [ **'/7 ] والمراد بالفقیه 
متبع لمجتھد کالحنابلة وبعض أھل الحدیث ممن یری الحجامة مفطرۃ فلا کفارۃ عليه لان 
الواجب علی العامي الأخذ بقول المفتي فتصیر الفتویٰ شبهة في حقه وإن کانت خطاً في حقھا 
کذا في ۃالبرهان؛ (أو) إلا إذا (سمع) المحتجم والحاجم (الحدیث) وھو قوله 28 : ٭أفطر 
الحاجم والمحجوم)''' (ولم یعرف تأویله علی المذھب) لن [قول [ ؟٥"]‏ الرسول لا یکون 
أدنیٰ درجة من قول المفتي؛ وقول المفتي صلح عندنا]' فبقول الرسول اولیٰ وعن أبي 
یوسف: إنھا تجب لن العامي إذا سمع الحدیث لیس لە أن یأخذ بظامرہ لجراز أن یکون 
مصروفاً عن ظاھرہ أو منسوخاً (و) کذا (إن عرف تأویله وجبت عليه الکفارۃ) لانتفاء الشبہة 
وتأاویله أنە قيٍ مر بھما وھما یغتابان آخر فقال پل ذلك أي : ذھب صومھما بالغیبة کما قدمناء 
وقد علمت الخلاف فی سآألة ظن الفطر بالدمنء (وتجب الکفارة علی من طاوعت) رجلاً 
(مکرھا) علی وطٹھا لأن سیت الکقارۃجایة ]ساد الوم لا ٹن الرقاع قد تحت من 
جانبھا بالتمکین من الفعل کذا في (البرھان؟ وفی (التجنیس؟: علمت طلوع الفجر وکتمته عن 
زوجھا حتیٰ واقعھا وھو لا یعلم بە علیھا الکفارۃ لان إفطارھاء عُرٌي عن شبھة الإباحة . 


() تقدم تخریجه۔ 


(2) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۸٤ 
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فطل 
,فی الٰکفارۃ وما یسقطھا عن الذمةء 
تفُطٔ الکَفَارهً بط حَیْض أو يْنّاس؛ أو رض مُبیٔح لِلْفطرِ فِيٰ يَویوء ول سط 
عَّنْ سُوفز به کُرمَا بَفد لُرُبهَا عَلَیه فِیْ ظاجر الرْوَايَة, 
بیان الکفارة: 


وَالکَفارَة: تَحْرِیر رَفبَة وَلو کائث غیْر مُؤْمنَةٍ جاھوفگگکووسموچھفنچْداھتہ 


فصل فی بیان الکفارۃ وما یسقطھا عن الذمة بعد الوجوب 
(تسقط الکفارة) التيی لزمت من أکلت عمداً أو جومعت طائعة (بطرو حیض أو نفاس أو) 
طرو (مرض مبیح للفطر) وھو ما یکون بغیر صنع من أفطر عمداً قبل وجود العذر ٹم حصل 
العذر (في یَومہ) أي: یی لو ود و و سوہ تس وت 
واحد لا یتجزأ ثبوتاً وسقوطاً فبعروض المرض والحیض ۂ في آخرہ ٹتمکنت شبهمة عدم 
الاستحقاق في أوله کما في ڈالبرھان؛ وقیدنا گر > عسل با مج ال إذا آفطر عمداً ٹم 
جرح نفسه فمرض ذلك مرضاً لا یستطیع معہ الصوم أو ألقیٰ بنفسه من سطح أو جبل اختلف 
المشایخ فیه؛ قال بعضھم: سقط عنە الکفارۃ کما إذا مرض ابتداء وقال بعضھم: لا تسقط 
عنه لأئه بفعل العباد فلا یؤٹر في إسقاط حق الشرع کذا فی (التجنیس)ء وقال الکمال: 
والمختار لا تسقط [ ٭۸/] لان المرض من الجرح وآنہ وجد [ ٭'4] مقصوراًعلی الحال 
فلا یؤثر في الماضي انتھیٰ. 
وذکر فی اجمع العلوم): لو اُتعب نفسه في شيء أو عمل حتی أجھدہ الحطش فأفطر کفر 
لأنه لیس بمسافر ولا مریضء. وقیل : بخلافه وبە أُخذ البقاليی کذا في (التتارخانیةا ۔ 
(ولا تسقط) الکفارۃ (عمن سوفر بە کرها) باختیار (بعد لزومھا عليه في ظاھر الروایة) 
خلافاً لزفر وھو روایة والعذر لم یجیء من قبل صاحب الحق کنا في (البرھان؛ وقال 
قاضیخان: لو أکرهه السلطان علی السفر لا تسقط عنە الکفارة وسیذکر ما إذا أأفطر خشیة 
المرض بالقتال أو بمجيء الحمیٰ والحیض في العوارض. 
مطلب في الکفارۃ 
(والکفارة تحریر رقبة) (ولو کانت غیر مؤمنة) لإاطلاق النص فیھا وشرطھا عدم فوات 


۶٭٥‎ 
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ہو ہت یر یت لیس فِيْهمَا يَومْ عیب ولا لام النشِْيْقِ: ان لم 
يَمْقَطع الصُوْمٍ أَطعَمَ سِشْیْنَ م ملکیتا بعد ُعَديْهِمْ وَیْعَنْيْهِمْ عدَاءٌ وَعَشَاء مُلْبِعَیْن أَو عَدَاعیْنٍِ 
أر عَشَائیْن آر عَشَاء وَسْخٰوراء بُعْطيٰ کل تیر نف ضاع من بُر ار تق َو 


سَوْت أو ضاغ تثرِ آر شَوبر ار قَعَتۂ. وو رو 5:0:00 0۵ رہ ہد حا :900(0 :۱070:0 رف تد و 6و 5۸9(0 0206ھ وہ جو وو 60 60ھ ء قاجادھ 


عنفعة البطش والمشي والکلام والنظر والعقل کما في الظھار (فإن عجز عنهہ) أي : التحریر بأن 
لم یکن في ملکە رقبة ولا یملك ثمنھا (صام شھرین متتابعین لیس فیھما یوم عید ولا) بعض 
(أیام التشریق) للنھي عن صیامھا (فإن لم یستطع الصوم) لمرض أو کبر (أطعم ستین مسکیناً) 
و فقیراً دائماً وإنما ذکر المسکین محافظة علی ما ورد بە النص وإن کان الشرط عدم الفناء ولا 
یشترط اجتماع کلھم في وقت واحد فإن اجتمعوا (یغدیھم ویعشیھم غداء وعشاء مشبعین) 
وھذا هو الأعدل لدفع حاجة الیوم بجملتە (أو) یغدیھم (غداءین) من یومین (أو) یعشیھم 
(عشاءین) من لیلتین (أو عشاءَ وسحورا) وشرط أن یکون الذین أطعمھم ثانیاً قد أطعمھم اولاً 
حتی لو غدّیٰ ستین ثم أطعم ستین غیرھم لم یجز حتی یعید الإطعام لأحد الفریقین ولو أ٘طعم 
فقیراً واحداً ستین یوما أجزآہ لأنه بتجدد الحاجة یصیر بمنزلة فقیر آخر في کل یوم والشرط إذا 
أباح الطعام أن یشبعھم ویکفي [ ”ٴ'/] خبز البر من غیر أذم بخلاف الشعیر إذ لا بد من آدم 
معہ لأنه للخشونة لا یتمکن من الشبع عادة إلا بأدم خبز البر ولذا قیل : [خبز]!'' البر أدمہ فیه 
فمن طلب لە أدماً فلیس بجائع والشرط أن یکون أحدھم شہعان حتی لو کان وقد أکل مثل 
الجائع یحتاج إلی إطعام غیرہ خاصة (أو یعطي کل فقیر نصف صاع من بُر أو دقیقه أو سویقہ) 
أي: البر (أو) یعطي کل فقیر صاع تمر أو صاع شعیر أو زہیب أو یعطي (قیمته) أي: قیمة 


۹/ب 
7 ثالت 


] نصف الصاع من بر وقیمة الصاع من شعیر ولو في أوقات متفرفة وذلك لحدیث 
أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە أنه قال: جاء رجل إلی الرسول ِء فقال: مو ہس الف 
قال: ہما أملكکك؟) قال: وقعت علی امرأتي في رمضانء قال: ہھل تجد ما تعتق رقبةہ قال: 
لاء قال: افھل تستطیع أن تصوم شھرین متتابعین؟ قال: لاء قال: ٭فھل تجد ما تطعم ستین 
مسکینا؟؛ قال: لاء ٹم جلس فجيء إلی النبي للا بعرق فيه تمر فقال: ہتصدق بھذا؛ قال: 
علی أفقر منا فما بین لابیتھا أھل بیت أحوج إلیہ مناء فضحد النبي گل حتی ہدت نواجذ 
وقال: ‏ اذھب فأطعمه أهلك؛''' رواہ الجماعة. وھذا ظاہر علی وجوبە مرتباً وخص الأعرابيی 
)١(‏ | اخرجه البخاری في الصیام: باب: إذا جامع في رمضان ولم یکن له شيء فتصدق عليه فلیکفر (۱۹۳۲)ء ومسلم 

في الصوم؛ باب: تغلیظ تحریم الجماع في نھار رمضان علی الصائمء ووجوب الکفارۃ (۱۱۱۱)ء وأبو داود فيی 


(1) ما بین معکوفتین ساط من م۔ 
۸7٦‏ 
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نٹ کَثَازَۃ ران عَی جناع واڈل تر نی ایام لغ بََعللَهُ تُْيز وَلز ِن دَنَشَائیيِ 
ہے مت فان تَخْلل التکَفِْيْرْ لا تَکَفْیْ کَفَارَةٌ وَاحِدَۃً فِي ظامِرِ الرَوَاية. 
باب ما یفسد الصوم من غیر کفارۃ 
رَمُو سَیْعَة رَحَنسْوٰه فیتا: إِّا اَل السار ارز تا آر عَچیتاء آر دَزیناء 000 


باحکام ثلاثة بجواز الإطعام مع القدرۃ علی الصیام وصرفە إلی نفسه والاکتفاء بخمسة عشر 
صاعاًء کذا قاله الزیلعي لن العرق بالمین ۔ مکتل ۔ بیع خمسة عشر صاعاًء والنواجذ أضراس 
الحلم الواحد کذا في (المغرب؛ انتھیٰ. قلت: إلا أن في قوله خصہ بالإطعام مع القدرۃ علی 
ا ا ا کا ا ا لاہ. 
مطلبِ تداخل الکفارات 

(وکفت کفارة واحدة عن جماع وأکل) عمداً (متعدد في أیام) کثیرة (ولم یتخلله) أي: 
الجماع والاکل عمداً (تکفیر) لن الکفارة شرعت للزجر وھو یحصل بواحد للتداخل (ولو) 
کانت [ *7/۳۶] الأیام (من رمضانین علی الصحیح) للتداخل بالقدر الممکن؛ وقیل: هذا في 
رمضان واحد (فإن تخلل) التکفیر بین الوطأین أو الأکلتین (لا تکفي کفارۃ واحدة في ظاهر 
الروایة) لن التداخل قبل الأداء لا بعدہ کما في الحدود کذا في (البرھان) وفي امجمع 
الروایات؛ عن (المحیط٤:‏ شرب خمراً في رمضان أو زنی فعليه الحد والتعزیر والکفارۃ 
لاختلاف الأسباب انتھیٰ۔ 

باب فی بیان ما یفسد الصوم ویوجب القضاء من غیر کفارۃ 

وضابطە: إن ما لیس فیه عد غذائیته ولا معناھا أو فیه ولکن صججبه عذر شرعي أو قصور 
أوصله إلی جوفه أو دماغہ وما لیس فیە کمال شھوۃ الفرج لا کفارۃ بە وقد حصر أفراد ما شمله 
ذلك بالعد ت تقریباء فقال: وھي سبعة وخمسون شیتاً تسھیلاً علی المتعلم وهھي: 

(إذا أکل الصائم) في أداء رمضان (آرزا) نیئاً (أو عجیناً أو دقیقاً) عند أبي یوسف وبه اخ 
الفقیہ آبو اللیث [ ٭٭'] خلافاً لمحمد آو کل دقیقاً علی الصحیح ودقیق الذرة إذا لته بالسمٰن 
والابس تجب الکفارۃ ودقیق الحنطة والشعیر إذا ہل بالماء وخلط بالسکر تجب بہەه الکفارۃ؛ 
وفي دقیق الجاروش والأرز قالوا: بأنه تلزمه:کما في ٦التتارخانیقةہ.‏ 

الصومء باب : کفارۃ من آتی أھله فيی رمضان (۲۳۹۰)ء والترمذي في الصومء باب : ما جاء في کفارۃ الفطر فيی 


رمضان (٢۷۲))ء‏ وابن ماجە في الصیامء باب : ما جاء في کفارۃ من أفطر یوعاً من رمضان (۷٦۱)ء‏ والمزي في 
تحفة الأشراف .۱۲۲۷٢١(‏ 


۸۷۷ 
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آر مَلعَا ئا تِفْفَة أر ططیْتَا غَیْر أَرمَیيْ لم يعْتَذ أكلَهُ أوَتَواة أَو قُطتَاء أُر كَاغِدَاء أَو 
َفَجَلا لع يُذيك وَلَمْ يُطبَخَْ أو جَرْزةُ و آو أبتَلعَ کَضاقَ آر عَدَيَدا 5 ُرَابَاً َو 
حَجَرا آو أَختَنْنَ أو اَسٰتَخط و أَْچز بصضَبْ شَیْء فی علقه عَلیٰ الأصَحْ؛ او أَفْطُرَ نی 

اذہ دُھْنَا َو مَاء ِي الأصَخْ؛ أو دَاوّیٰ جَائِفَةٌ آو آَمَةٌ بدوَاءِ وَوَصَلِ 7 جوف َو 
رثات آر مکل عَلقَة مظن أو تُلخْ في الأصَخ وَلَم یََلِنْهُ بصلبوء أو أَفطر ُا بشبق 
مَاءِ المَضْمَضّة إِلَیٰ جوف 90“ 0و "0" 


(أو) أکل (ملحاً کثیراً دفعة) علی ما قدمناہ أو أکل (طیناً غیر أرمني) (لم یعتد آکله) لأنہ 
لیس دواء (أو) أکل (نواۃ أو قطناً) أو ابتلع ریقه متغیراً بخضرۃ أو صفرۃ أر حمرة من عمل 
الإہریسم ونحوہ وھو ذاکر لصومہ لأنه أکل الصبغ کذا في ‏ التجنیس والمزیدہ (أو) أکل کاغداً 
ونحوہ مما لا یڑکل عادة (أو سفرجلا) أر نحوہ من الثمار التي لا تؤکل قبل الئتضج (ولم یطبخ) 
ولم یملّح (أو جوزة رطبة) لیس لھا لبٌ فإن کان لھا لب فقد علمتہ (أو ابتلع حصاۃ أو حدیداً) 
أو نحاساً أو ذھباً أو فضة (أو تراباً أو حجراً) ولو زمرداً ونحوہ وجب القضاء لا الکفارۃ لقصور 
الجنایة [ ”۱۸۶] ووجود صورۃ الفطر (أو احتقن أو استعط) الروایة بالفتح فیھما الحقنة: صب 
الدواء في الدبر والسعوط صبّ الدواء في الأئف (أو أوجر) وفسرہ قولەه: (بہصب شيء في 
حلقہ) وقوله (علی الأصح) متعلق بالاحتقان وما بعدہ وھو احتراز عن قول أبي بوسف بوجوب 
الکفارة وجه الصحیح أن الکفارة موجب الإفطار صورۃ ومعنیٰء والصورۃ الابتلاع کما ني 
(الکافيی٢‏ وھي منعدمة والنغع المجرد عنھا یوجب القضاء فقط . 

(أو أقطر في أذنه دمنا) انفاقاً (أو) أقطر في أذنہ (ماء في الأصح) لأنه وصل إلی الدماغ 
بفعله فلا یعتبر فیه صلاح البدن کما قاله قاضیخان وحققه الکمال وفي (المحیط+: قال: لو 
صبّ الماء ہنفسه في أُذنه فالصحیح أنە لا یفطر لانعدام المفطر صورة ومعنیٰ؛ وھو إصلاح 
البدن لن الماء یضر بالدماغ (أو داویٰ جائفة) وھي جراحة في البطن (أو آمة) هي الجراحة فيی 
الراس من آمته بالعصا ضربت أم رأسه وھي الجلدة التي ھي مجمم الرأأس (بدواء) سواء کان 
رطباً أو یابساً (أو وصل) الدواء (إلی جوفە) في الجائفة (أو دماغه) في الامة علی الصحیح 
والتقیید بکون الدواء رطباً فی بعض العبارات وقع جریاً علی العادۃ (أو دخل حلقه مطراً أو ٹلج 
في الأصح ولم یبتلعہ بصنعه) وإنما سبق إلی حلقه بذاته کما في (التبیین؟ (أو أفطر خطاً بسبق 
ماء المضمضمة) أو الاستنشاق (إلی جوفەہ) أو دماغه وإن لم [ "٭/7] یبالغ فیھما لوصول 
المفطر إلی الجوف أو الدماغ ولقولہ چ2 : فرفع عن أمتي الخطاأً والنسیان وما استکرھوا 


۸۸ 
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أَو طط رَ مْكرَمَاً َلَز بالجمَاع و أَفْرقَت غَلیٰ الجمَاع؛ أُو أَفْطرّتْ خَوْفَاً عَلَیٰ نُنْيِهَا مِنْ 
أُنْ تُمْرّض مِن الجْذَمَة أُمَةٌ کَانْتْ أو مَنْكَوْكَة أر ضَبٌ أَخَد فی جَزفہ مَاءَ وَهُو نَائِ 2 
أُكَلْ عَمْنَا بَعْدَ أَتْله ایِیاء وَلوْ عَلِمَ الحَير عَلیٰ الأصضح ص ریسافت 


عليہا''' محمول علی نفي الإثم ورفعہ (أو أفطر مکرھاً ولو بالجماع) وإن أکكرهتہ عليه زوجتہ 
علی الصحیح لأنه إفطار بعذر وبە یفتیٰ کما في (التجنیس؟ وانتشار الالة لا یدل علی الطواعیة 
لأنه یوجد حالة النوم [ "7/] ومن الرضیع (أو آکرھت علی الجماع) لا کفارۃ علیھا وعليه 
الفتوی وني (الحجة٤:‏ إذا کانت تکرهه في الابتداء ثم طاوعته بعد ذلك لا کفارۃ علیھا لأتھا 
طاوعته بعد فساد الصوم کذا في ٦النتارخانیةہ‏ (أو أفطرت) المرأۃ (خوفاً علی نفسھا من أن 
تمرض من الخدمة آمة؛ کانت أو منکوحة) کما في دالتتارخائیة؛ لأنھا أفطرت بعذر کما لو 
أفطرت الأمة لضعف أصابعھا فيی عمل السید من طبخ أو ۔خبز آو غسل ثیاب؛ ولھا أن تمتنع 
من الائتمار بأمر المولیٰ إذا کان یعجزھا عن أداء الذرائض لنھا مبقاۃ علی أصل الحریة فی حق 
الفرائض کذا في (التجنیس؛ (أو صبّ أحد في جوفه ماء وھو) أي : الصائم (نائم) لوصول 
المفطر إلی الجوف وکذا لو شرب وھهو نائم عليه القضاء ولیس هو کالناسي لا تری أُن النائم 
و ذاھب العقل إذا ذبح لم تؤکل ذبیحته والناسي للتسمیة تؤکل ذبیحته کما في (التتارخائیة٥‏ عن 

(أو آکل عمداً بعد أکله ناسیاً) کذا أطلقه في (الکنز وقیدہ في ”الھدایةہء فقال: ومن 
آکل في رمضان ناسیأً وظن أن ذلك یفطرہ وأکل بعد ذلك متعمداً فعليه القضاء دون الکفارۃ لأن 
الاشتباہ استند إلی القیاس أي: دلیل هو القیاس لن القیاس فطرہ بأکله اسیا فکان النص وھو 
قوله عليه السلام: (تم علی صومكث؟''' مخالفاً للقیاس فکانت الشبھة الشرعیة قائمة نظراً 
و اپ رش و سی بر وو تب سا 
محل [ولا]''' تنتفي الشبھة بالعلم بالحدیث لأنه خبر واحد لا یوجب العلم بل العمل یوجب 
القضاء لا تجب الکفارۃ عليه (ولو علی الخبر) یعني ۹۷۳۲۳ س۰ لا ”من نسي 
زک و عاتم قائل ا رغرب نلزتم مود لڑتھا الف ومقاءا عم اررم الکنارة تعلی الاضح) 
من الروایتین وھو ظاھر الروایة وصححه قاضیخان وفي روایة تجب الکفارة کما في (الفتح؟ ولو 
أکل ناسیأً فقیل لە: إِنك صائم فلم یتذکر [ '٭'] یلزمە القضاء في المختار کما تقدم . 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من م. 
5۹ 
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و جُامع ایا فٌُ جَامَم عَابداء او اَل بد ا تریٰ تهَاراً وَلُم ٍث یَیتۂ او اصع مُسَافْرا 
ویٰ الِفَامَة تم اك أو سَاوْر بْدَمَا أصْيّع مُقَيْمَا فَکَل أو أَنسَكٔ لان صَزْم وَلانیّة 
اط او تسَحرَ؛ أو جَامَغ شَاكَا فی طُلُوع الجْر وَهُو طَالِع ماشو ضوع وو اوس 


(آو جامع ناسیاً ٹم جامع عامداً) أو أکل عمداً بعد الجماع ناسیاً وعلمت التوجیه لقیام 
الشبهة . 
7 اکل) آر شرب أو جامع عساً (بعدما نویٰ) وکان إنشاؤہ النیة (نھاراً) اأکدہ بقوله: 
(ولم یبیّت یبیّت نیته) وھذا عند أبي حنیفة وذکرہ ذ فی ۵المنظومة؛ بقوله: 
لایجٹ لا مظفقیر ب۔الإافطار إذا نوی أالصسوممن النهار 
لشبهة الاختلاف في عدم صحة صومہ لاشتراط تبییتھا عند الشافعي رحمہ اللہ تعالیٰ: وینبغيی 
علی ھذا لو لم یعین الفرض فیھا۔ 
(أو اصبح مسافرا) وکان قد نویٰ الصوم للا ولم ینقض عزیمتہ (فتویٰ الإقامة ٹم آکل) لا 
فازو ول ےد امت کائی قد ران لسن الفظر (اوسائر ا آئ: أنشا السفر 
(بعدما أصبح مقیماً) ناویاً من اللیل (فأکل) في حالة السفر أو جامع عمداً لشبهة السفر وإذا لم 
یحل لە الفطر وقیدنا [بأےل]('' حالة السفر لأنه لو رجع إلی وطنه لشيء نسيه فحمله وأکل 
عمداً في منزله أو قبل انفصاله عن عمران مقامه عليه القضاء والکفارۃ لأله مقیم حالة الأکل 
لانتقاض السفر بالرجوع (أو أمسك) یوما کاملاً (بلا نیة صوم ولا نیة فطر) لفقد شرط الصحة 
ولو کان صحیحاً مقیماً (أو تسحر) أي: أکل السحور ‏ بفتح السین ‏ اسم للماکول في السحر 
وھو السدس الآخیر من اللیل (أو جامع شاکاً في طلوع الفجر) وھو قید في الصورتین (وھو) 
أي: الفجر (طالع) لا کفارۃ عليه [ ؟۳/] للشبھة لن الأصل بقاء اللیل ویأئم إئم ترك النثبت 
مع الشك لا إئم جنایة الافطار؛ وإذا لم یتبین لە شيء لا یجب عليه القضاء أیضاً لأن الاصل 
هو اللیل فلا یخرج بالشك. وروي عن أبي حنیفة أنه قال: أساء بالأکل مع الشك إذا کان 
ببصرہ علّة أو کانت اللیلة مقمرۃ أو متغیمة أو کان في مکان لا یستبین فيه الفجر لقوله عليه 
السلام: 8دع ما یریبك إلی ما لا یریبك؛''' اعلم أن التحقیق هو أن المتیقن إنما مو دخول 
 )١(‏ أخرجہ الترمذي في صفة القیامة باب: )۲٥١۸( )٥٦(‏ مطولاً . والنسائي في الأشربةء باب: الخث علی ترك 
الشبھات (۵۷۲۷)ء والبيھقي في السنن الکبری في البیوعء باب : کراھیة مبایعة من أکثر ماله من الربا آو ٹمن 
المحرم )۳۳٣ /٥(‏ والحاکم في المستدرك (۲/ ۱۳)ء وفنال: ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ؛ وقال 
في التلخیص: صسحیح . والهیثمي في مجمم الزوائد في الطھارۃء ہاب : إزالة الوسخ من الأظفار (۲۳۸/۱). 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
تی 
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و أَفْطَر يَطُنُ العْرْوْبَ والشُمْسِ ۳ أر أَْزْلِ بط مَْتة آر بَهیْمَِ او بتفْضِیِْء أِٰ 
بكَبْطِیْن او قُبْلَةَ أو لس و أَفْمَد صَوْمَ غَيْر أدَاءِ رَمَضِان او وُطقث وَمِيْ ائِعَةٌ أ“ 


اللیل في الوجود وامتدادہ لا إلی وقت تحقق ظن طلوع الفجر لاستحالة تعارض الیقین مع الظن 
[النقیفس]'' [لأن العلم بمعنی الیقین لا یحتمل اللقیض فضلاً عن أن یثبت معه ظن النقیض ]ل2 
فإذا فرض تحقق ظن طلوع الفجر في وفت فلیس ذلك [الوقت] القضاء محل تعارض الظن 
بە والیقین ببقاء اللیل بل التحقیق أنه محل تعارض دلیلین ظنیین في بقاء اللیل وعدمه وهھما 
الاستصحاب والإمارۃ التي بحیث توجب ظن عدمه لا تعارض ظنیین في ذلك أصلا إن ذلك لا 
یمکن إذ الظنْ هو الطرف الراجح من الاعتقاد فإذا [ 7/٦٦١‏ ] فرض تعلقه ہأن الشيء کذا استحال 
تعلق آخر یہ لا کذامن شخض راحدافی برقت راحد إڈ لیس لہ إلا طف راد رام فَإذا 
عرف ھذا فالثابث تعارض ظتیین في قیام اللیل وعدمهء فیتھاتران لأن موجب تعارضھما الشك إلا 
ظن واحد فضلاً عن ظنیین وإذا تھاترا عمل بالأصل وهو اللیل فحقق ھذا وأجرہ في مواطن کثیرةۃ 
کقولھم في شك الحدث بعد تیقن الطھارۃ: الیقین لا یزال بالشك؛ ونحوہ قاله المحقق الکمال 
رحمه الله تعالیٰ (بفتح القدیر؛ (أو أفطر بظن الغروب) أي: بغلبة الظن لا مجرد الشك . وقیدنا بھذا 
لأن اللأصل [ *۳۶/] بقاء الٹھار فلا یکفي الشك في إسقاط الکفارة علی إحدی الروایتین بخلاف ۱ 
الشك في طلوع الفجر عملاً بالأصل في کل محل (و) کانت (الشمس) حال فطر (باقیة) لا کفارۃ 
عليه لما ذکرناہء وأما لو شك في الخغروب ولم یتبین لە شيء ففي لزوم الکفارۃ روایتانء ومختار 
الفقيه أبي جعفر لزومھا وإذا غلب علی ظنه آنھا لم تغرب فافطر عليه الکفارۃ سواء تبین لە أنه أکل 
قبل الغروب أو لم یتبین لە شيء لن غلبة الظن کالیقین والأصل بقاء الٹھار ۔ 

(او آنزل بوطء مینة) أو بھیمة لأنه جماع قاصر فلا یوجب الکفارۃ ویوجب القضاء کما 
في دالتجنیس) وغیرہ (أو) أنزل (بتفخیذ) أو أنزل بتبطین آو استمناء بالکف (أو) أنزل (من قبلة 
أو لمس) لا کفارۃ عليه لقصور الجنایة وعليه القضاء لوجود معنی الجماع ولو قبلت زوجھا 
فامنت فسد الصوم وإن أمذیٰ أو أمذت لا یفسد کما في (الظھیریةٴ وۃالتجنیس)۔ 

(أو آفسد صوم غیر أداء رمضان) بجماع أو غیرہ لأن الکفارۃ وردت في هتك حرمة شھر 
رمضان إِذ لا یجوز إخلاؤہ عن الصوم بلا ضرورة بخلاف غیرہ (أو وطئت وهي نائمة) لعدم 
الفعل منھا وفسد صومھا فعلیھا القضاء دون الکفارۃء وکذا لو وطیء التي جنت بالنھار وقد 
(2) عابین معکوفتین ساقط من م۔ 
(3) العبارۃ في م [الوقت] بدل القضاء۔ 
 )4(‏ العبارۃ في م طرف بدل ظرف. 


9۱ 
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َفرّث فِن فَرُچھَا عَلّیٰ الأصَحْ و نْحَل اِصبْعْدُ مال بہاع َو ذُمْن في ذُبْرِو و َذَعَلَعءُ 
فِيْ فُرْجھَا الداخلِء في المْحْتَارِ و َذَِل فُظْنة في ذبْرو وَغْيْهَا أو فِیْ فُرْجھَا الدَاخِلِء 
آر َذِْحَل خَلقہ دُحَائاً سم أو أَسْتَقَاءَ وَلَوْ دُوْن مِلء الم فی ظامر الرْوَایةء وَشرَط 2 
يُوسف مِلء القُم وَھُو الصّحِیٔخء أو أَغَادَ مَا فَرَعَہْ مِیّ القَیْءء وَكَادَ مِلْء الفُم٠‏ وَهُوَ هَاکِر 
نوت الصوم قبل الجنون لیلاً لعدم الجنایة منھا والجنون الطاریء لا بنافيی الصحة حتی إِذا لم 
یوجد معه ما یفسد م أفاقت لا تقضي الیوم الذي جنّت فیه ۔ 

(أو أقطرت في فرجھا علی الأصح) لشبھھه بالحقنة کما في (التجنیس؛ و وٴالفتح؛ (أو 
آدخل اصبعه مبلولة بماء أو دھن في دبرہ) أو استنجیٰ فوصل الماء إلی داخل دبرہ أو فرجھا 
الداخل للمبالغة فیه والحد الذي یتعلق بالوصول إليه [ *7/۳۶] الفساد قدر [ "'”'] المحقنة 
قال في (الخلاصة؛: وقل ما یکون ذلك لو خرج سرمہ فغسلە إن نشفه قبل أن یقوم ویرجع 
لمحله لا یفسد صومەہ لان الماء اتصل بظاھر ثم زال قبل أن یصل إلی الباطن بعود المقعدۃ وإلا 
فسد کذا في (الفتح؛ أو أدخلته أي: إصبعھا مبلولة بماء أو دھن (في فرجھا الداخل في 
المختار) ولما ذکرنا (أو أدخل قطنة) أو خرقة أو خشبة أو حجراً (في دبرہ وغیبھا أو) أدخلته 
(في فرجھا الداخل وغییٹھا) أي: القطنة ونحوها لآنە تم الدخول کما في (التجنیس؟ بخلاف ما 
إذا کان طرف الخشبة أو الخرقة بیدہ وطرف الحشو في الفرج الخارج وما لم یصل إلی کبیر 
داخل فإنه لا یفسد کما في (التبیین) و ٦الفتح؛‏ لن عدم تمام الدخول کعدم دخول شيء بالمرۃ 
وکذا لو ابتلع خیطاً وطرفه بیدہ ثم أخرجه لا ینتقض صومہ ولر ابتلعه کله انتقض وعليه القضاء 
کذا في (التجنیس؟ وقدمنا نظیرہ. 

(أو أدخل دخاناً بصنعہ) متعمداً إلی جوفە أو دماغه لوجود المضطر وھذا في دخان غیر 
العنبر والعود وفیھما لا یبعد لزوم الکفارۃ أیضاً للنفع والتداوي وکذا الدخان الحادث شریه 
وابتدع هذا الزمان کما قدمناء. 

(أو استقاء) أي : تعمد إخراجه (ولو دون ملا الفم في ظاھر الروایة) لإطلاق تولە قٌلة: 
اومن استقاء عمداً فلبقض:''' (وشرط أبو یوسف رحمه ا۵) أن یکون (ملاً الفم وھو الصحیح) 
لأن ما دونه کالعدم حکماً حتی لا بنقض [الوضوء]!' (أو أعاد) بصنعه (ما ذرعه) أي: غلبه 
وخرج بغیر اختیارہ (من القيء وکان ملا الفم) وإن کان أقل ففيه روایتان عن أبي یوسف في 


روایة لا یفطر لعدم الخروج؛ وفي روایة: یفطرہ لکثرۃ الصنع وھذا [ 02 (وھو ذاکرا) 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


+۹8۲٢ 
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لصوم أٍ رجیم وقا قُذر الچمسو ٠‏ وی دا ار بَخْدَمَا در 
اعت فرشا أو حدَث بی لیليہِ 1+ 00۳۳۷۳ رَلأ بَأزَئہ 
اوه یه لیا ار تار بد فَوَاتِ وَفْتِ الیبّةَ : فی الصٌحیٔح۔ 
7 
دقیمن یجحب عليه الإمساك أثناء النٹھارء 
و ی۷ی ی؟ج""م"م 


لصومه أما لو کان ناسیاً فلا یفطر لما تقدم (أو أکل ما) بقي من سحورہ (ہین أسنانه وکان قدر 
الحمصة) لامکان الاحتراز عنه بلا مشقة. 

(أو نویٰ الصوم نھاراً بعدما أکل ناسیاً قبل إیجاد نیتہ) الصوم (من الٹھار) کما في اغنیة 
ذوي الأحکام؛ وھو حاشیتي علي (الدرر والغررا. 

(او اُغمي علیہ) لأئه نوع مرض یضعف القوي ولا یزیل الحجر فلا ینافي الوجوب ولا 
کڈ ای علیہ:(جمیع الشَھر) لأنه ہمنزلة النوم وامتدادہ نادر ولا حرج في 
ترتت الحگم علیٰ عا عر من الٹزائز بخلاف الجنوٹ (إلا آہ لا یقضی الیوم [ ۹۴...] الڈي 
ك2۵ء0“0) أو حدث في لیلته) لوجود الصوم بنیته إذ الظامر أنه ینوی الصوم من اللیل 
حملاً للمسلم علی الصلاح حتی لو تیقن أنه لم ینو یقضیه أیضاً کما لو کان مسافراً أو مریضاً 
أو متھتکاً یعتاد الأکل فی رمضان (أو خٛنْ) جنوناً (غیر ممتد جمیع الشھر) بأن آفاق في وقت 
النیة نھاراً إذ لا حرج فیما دونه (و) في لزوم قضاء الشھر المستوعب وھو مدفوع (ولا یلزمه 
قضاؤہ) أي: لا یلزم المجنون قضاء الشھر المستوعب حقیقة أو حکما وو (بإقامتہ لیلا) فقط 
(أو نھاراً بعد فوات اللیة في الصحیح) فالشرط للزوم قضاء الشھر إفاقتہ فیه نھاراً فی وقت یصح 
فیه إیجاد النیة قال في امجمع النوازل+: إذا أفاق أول لیلة من رمضان ٹم أصبح مجنونا واستوعب 
الشھر اختلف فيه أئمة بخاریٰ والفتویٰ علی أنە لا یلزم القضاء لن اللیلة لا یصام فیھا وکذا لو أفاق 
في لیلة من وسط أو ۂذ في آخر یوم من رمضان بعد الزوال کذا فی (المجتبیٰ؟ و النھایة) وغیرمما 

و 9مختار؟ شمس الأئمة وفي ٦الفتح٢:‏ یلزمہ [ [7/۹] بإقامتہ فیه مطلقاً واللہ أعلم . 
فضنل 

اعلم أن الأصل عندنا أن من صار في بعض النھار علی صفة لو کان علیھا في أوله یلزمه 
الصوم فعليه. 

(الإمساك بقیة الیوم) کما یمسك الصائم ومن صار في بعض النھار علی صفة لو کان 


۳ 
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عَلیٰ مَنْ فُسّد صَوْمَةُ وَعَلَْٰ حَائِض وَنفَسَاءَ ُھُرنَا بد طُلُوْع الفَجْرِ وَعَلَیٰ ضَبِيْ بَلَمْ 
وَکَافر لم بَند الطْلْزع وَعَلَيْهم الفْضَاء الا الْأخِْيرَیْن. 
فصل 
:یما یکرہ للصائم وفیما لا یکرہ وما یستحبء 
ما یٔکرّہ للصائم: 
کُرة لِلسّایم سَبْعَة أَهْيَاء: توق شَیٴوء رَمَضفۂ بلا غُلر ےت سس 


الصحیحء وقیل: یستحب تشبھاً عند القضاء حق الوقت کما في یوم الشك بالقدر الممکن بقیة 
ارم (علی من قد صوتم) را ھ۳" لفوله ہل : في یوم عاشوراء حین کان صوماً 
واجباً: ٭ألا من أکل فلا یأکلن بقیة یومہہ'' ولأئه عجز عن الصوم مع الأھلیة فیلزمہ الإمساك 
ویجب الامساك (علی حائض ونفساء طھرتا بعد طلوع فجر) ومسافر أقام ومریض یریٰ ومجنون 
أفاق ویجب الإمساك (علی صبي بلغ وکافر أُسلم) لما ذکرنا بخلاف الحائض والنفساء 
والمریض والمسافر حیث لا یجب علیھم الإمساك تشبھاً عند وجود العذر اتفاقاً أما الحائض 
والنفساء فلان الصوم علیھما حرام والتشبه بالخرام حرامء وأما المریض والمسافر فلان الرخصة 
في حقھما باعتبار الحرج ولو ألزمناھما التشبه لعاد الشيٍء علی موضوعه بالنقض ولکن لا 

: 1 1 2 5 1 ۰ کر ا 
یاکلون جھراً ہل سراً (وعلیھم القضاء إلا الآخرین) الصبي إذا بلغ والکافر إذا أسلم [ "۹/] 
بعدم الخطاب في حقھما عند طلوع الفجر بعدم أھلیتھا لە. 

فصل فیما یکرہ للصائم وما لا یکرہ وما یستحب له 

(کرہ للصائم سبعة أشیاء: ذوق شيء) لما فیە من تعریض الصوم للفساد کذا أطلقه فيی 
ہالھدایقہ و !الکٹزا و (شرح المختار* فشمل [ "] النفل لما أنە لا یتاح فیە الفطر ہلا عذر 
علی المذھب ومن قیدہ بالفرض کشمس الائمة الحلواني ونفیٰ کرامة الذوق في النفل |إنما هو 
علی روایة جواز الإفطار في النفل بلا عذر (و) کُرہ (مضغه بلا عذر) کالمرأة إذا وجدت من 
یمضغ الطعام لصبیھا کمفطرۃ لحیض وصفر أما إذا لم تجد بِذّاً منە فلا اس بمضغھا لصیانة 
الولد وفي (الذخیرة٤:‏ من المشایخ من قال: فی صوم الفرض إنما یکرہ ذوق شويء إِذا کان له 
منه بڈ اور کو تم سے جاک مھ مھت 


.)۳۰۲ /۱۱( _أخرجه أحمد في المسند (۱/ ۲۳۲)ء والطبراني في الکبیر‎ )١( 
0 


۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


وَتَضم العلْكِء والفبْلَهُ والمُبَاشرَۃُ لم يَأَنْ فَيْهمَا عَلیٰ تب الإِثْژالَ َو الجمَاعء - 
ظُامِرِ الَرٴوَایَة وَجمع غ اق في الم ثُمْ ایال وَمَا ظَنٌ أَنَهُ بُضْعِفةُ کَالفَصبِ 
والحجَامَة. 


برائقۃ لا کرد وفی (المحیط٢:‏ لا بس به کیلا یغبنء وفي (الذخیرۃ* و ۸التجنیس؟ خلافه وفیە 

ذکر في افتاویٰ النسفي؛ أن المرأة إِذا کان لھا زوج سيء الخلق یضایقھا في ملوحة الطعام وقلة 

ملح یحلٌ لھا أن تذوق الطعام لتعرف طعمه دغفعاً لأذیٰ الزوج عن نفسھاء وإن کان حسن 

الخلق فلا یحل کما هو المذکور في الأأصل: انتھیٰ. وکذا المة کما في ٭شرح المقدسي؛ 

و والمجمع؟ قلت: ویمکن أن یکون الأجیر کذلك انتھیٰ۔ ۱ 
مطلب في حکم العلك 

(و) کرہ في (مضغ العلك) الذي لا یصل منە شيء إلی الجوف [مع الریق]'' العلك هو 
المصطکي وقیل: اللبان الذي یقال لە: الکندر لأئه یتھم بالإفطار بمضغه سواء فيه المرأة 
والرجل لقوله عليه السلام: اامن کان یؤمن بالله والیوم الآخر فلا یقفن مواقف التھم!'؟ وتال 
الإمام علي رضي اللہ عنه: ؛ إیاك وما یسبق إلی القلوب إنکارہ وإن کان عندك اعتذارہ. ولأنه 
وإن لم یرہ أحد یکرہ أیضاً لأن مضغه یدبغ المعدة ویشهھي الطعام ولم یأن لە وإذا لم یأن وقت 
الاشتھاء فالاشتغال بە اشتغال بما لا یفید وأما في غیر حال الصوم فإنه یکرہ للرجال إلا فيی 
الخلوۃ بعذر کذا ذکرہ البزدوي والمحبوبيە [ ''”7/7] وقیل: لا یستحب لھم ولا یکرہ نھو 
مباح لھم بخلاف النساء فإنه یستحب لھن مضغہ لأنه سواکھن لقیامہ مقام السواك في حقھن 
لضعف بنیتھن فقد لا تحتمل السواك فیخشی علی اللثة والسن منە کما في ہالفتح؟. ومضخه 
یورٹ [ "2 ] هزال الجنین کما في ٦الدرایةہ۔‏ 

(و) کرہ لە (القبلة والمباشرة) الفاحشة وغیرھا (إن لم یأمن فیھما علی نفے الإنزال أو 
الجماع في ظامر الروایة) لما فیه من تعریض الصوم علی الفساد ومعاقبة الفعل ویکرہ التقبیل 
الفاحش وھو أن یمضغ شفتیھا کما في ٦الظھیریةہ‏ [وکرہ لہ]ٴ'' ج جمع الریق في الفم قصداً ٹم 
ابتلاعه فيی دالتتارخانیةہ (و) کرہ لە فعل (ما ظن أنه یضعفه) عن الصوم (کالفصد یھ 
والعمل الشاق لما فیه من تعریضه للاإفساد. 


.)۳۳۳ /٢۲( ذکرہ العجلوني في کشف الخفاء‎ )١( 


٥ 
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ما لا يْكَرَهُ للصائم: 
رَتَمَة الا تک لِلسًائم: الفُبْلَهُ والمَاشرَةْ مَمَ الأمَن وَدَمْنُ الشُاررب: 
والكَحلٌ والحِجَامَُ والقَصذء والسَوَاكُ آَجْرَ النھار بل هُوَ سْنَةٌ کَأَرّله 0۶۰ 


(وتسعة أشیاء لا تکرہ للصائم) وهي وإن علمت بالمفھوم مما سبق فالتصریح بە سائغ 
لذکر الدلیل ولمقام التعلیم (القبلة والمباشرۃ مع الأمن) من الإنزال والوقاع لما روي عن عائشة 
رضي الل عنھا أُنه,عليه السلام: ہکان یقبل ویباشر وھو صائم!''' رراء البخاري ومسلم وھذا 
ظاهر الرؤزایقف وعن محمد : نہ کرہ المباشرۃ الفاحشة وھی روایة الحسن عن أہی حنیفة لأنھا 
قل ما تخلو عن فتنةء وفي (الجوھرۃا: قیل: إن المباشرة تکرہ وإن أمن علی الصحیح وھو أن 
یمس فرجه فرجھاء انتھیٰ۔ 

وفي (الظھیریة): وعن أبي حنیفة أنه قال: تکرہ المعائقة والمصافحة وأنه خلاف 
المشھور انتھی . (ودھن) بفتح الدال علی أنه مصدر وبضمھا علی إقامة اسم العین مقام المصدر 
(الشارب) لأئه لیس فیه شيء مما ینافي الصوم (والکحل) لأنه عليه السلام اکتحل رھو ضاف' 
(والحجامة) التي لا[ ''۳/] تضعفه عن الصوم وینبغي لە أن یؤخرها إلی وقت الغروب (والفصد) 
کالحجامة وذکر شیخ الإسلام أن شرط الکراهة ضعف یحتاج فيه إلی الفطر کما في (التتارخانیة. 

(و) لا یکرہ لە (السواك آخر الٹھار بل ہو منە کأولہ) لقوله عليه السلام: ۷من خیر خلال 
الصائم السواكہ'] ولعموم قوله ہٌٹ8٭: الولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك عند کل 
ب5ا یدخل في عجموم کل صلاۃ الظھر والعصر والمغرب؛ للصائم والمفطر ولقولہ پل : 
اصلاة بسواك أفضل من سبعین صلاة بلا سواك؛“' فھذہ النکرۃ وإن کانت في الاإثبات تعم 
لوصفھا بصفة عامة فیصدق الصائم إذا استاك فيه أنھا صلاة أفذ ن سبعین کما 

علی عصر بب فضل من سبعین 

یصدق علی عصر الفطر کذا في ڈالفتح؛ وفيی 9اکفایة المجیب٤.‏ روي عن عائشة رضي اللہ عنھا 
ان النبي ال: ١کان‏ یستاك [ ٭'] أول الٹھار وآخرہ وھو صائم؛”' کذا في (الکفایة شرح 


ف 


)١(‏ اخرجهہ البخاري في الصیامء باب : المباشرۃ للصائم وفالت عائشة رضي اللہ : عنھا یحرم عليه فرجھا (۱۹۲۷)ء 
ومسلم في الصیامء باب : بیان أن القبلة فی الصوم لیست محرمة علی من لم تحرك شھوته .)٦١٥١(‏ 

(۲) آخرجه ابن ماجه في الصیام باب : ما جاء في السواك والکحل للصائم (۷۸٦٦۱)ء‏ والبیھقي في السنن فيی 
الضبیام؛ باب : الصائم یکتحل (4/ )١٦‏ من حدیث عائشنة رضي اللہ عنھا. ۱ 

)۳( آخرجه ابن ماجه في الصیام: باب: ما جاء في السواك والکحل للصائم (۷۷٦۱)ء‏ والبیھقي في السنن الکبری 
في الصیام: باب : السواك للصائم /٤(‏ ۲۷۲)ء والدارقطني (۲/ ۲۰۴) من حدیث عائشة رضي الل عنھا۔ 

(٦٤‏ تقدم تخریجه 

)٥(‏ تقدم تخریجە۔ 

> اخرجهە أہر داود في الصیامء باب : السواك للصائم (٣٦۲۳)ء والترمذي في الصومء باب : ما جاء في السواك‎  )٦( 


+3 
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َلّز اد رَطْبَاً آر مَبْلوْلاً بالمَاو؛ رالمَضمَضَةء وَالأسْیِثمَائ لِئبر وضع وَالأمْتِسَالء 
الف بلب مُبتَلْ لِلََرِء عَلیٰ المُفتیٰ ہو۔ 
ما یُستخب للصائم: 


۶ 


وَبنمَحب لَه ئلاگڈ اُشیاۃ: الشخززء وَتَأَخَِزذء وَتَفجیل الفٌر فِي غَْر يَزم غیْم 


الھدایةہ (و) لا یکرہ لە السواك و (لو کان رطباً) أي: أخضر (أو مہلولاً بالماء) لإطلاق ما 
روینا۔ 

(و) لا یکرہ لە (المضمضۃة والاستنشاق) وقد فعلھما (لغیر وضوء والاغتسال و) لا 
(التلفف بثوب مبتل) قصد ذلك (للتبرد) ودفع الحر (علی المفتیٰ بہ) وھو قولٴ أبي یوسف لان 
النبي فلا : ×صبّ علی رأسە الماء وھو صائم من العطش أو من الحر!''' رواہ أبو داودء وکان 
ابن عمر رضي اللہ عنھما یبلٌ الثوب ویلفه عليه وھو صائم'' ولأن ھذہ الأشیاء بھا عون علی 
العبادة ودفع للعجز الطبیعي وکرعھا أبو حنیفة لما فیه من إظھار العجز في إقامة العبادة کما فيی 
داب مان٤‏ . 

فصل 

(ویستحب لە ثلالة آشیاء: السحور) لقولہ ل: ١تسحروا‏ فإن السحور برک۷ 9" 
[] قید المراد بالبرکة حصول التقویٰ بە أو المراد زیادة الثواب ولا منافاة فلیکن المراد 
من البرکة جمیعھا کما في (الفتح) وینبغي أن لا یکثر فيه ہما لا یبقی منە إحساس باأثر الصوم 
لاخلائہ عن المراد کما یفعله المترفون۔ 

(و) یستحب (تأخیرہ) أيی: السحورہ لقولہ پچ : اثلاٹ من أخلاق المرسلین : تعجیل 
الإفطار وتأخیر السحور ووضع الیمین علی الشمال في الصلاةا'' رواہ الطبراني (وتعجیل 
الفطر) لما روینا وھذا (في غیر یوم غیم) وفي الغیم یحتاط حفظاً للصوم عن الإفساد نقد ینسد 
بظن الغروب لغیم والتعجیل المستحب قبل استحالة النجوم ذکرہ قاضیخان في شرح الجامع 


ے للصائم )۷۲٢(‏ من حدیث عامر بن ربیعة عن أبيە قال: رأیت النبي پل ما لا أحصي یتسوك وھو صائم. 

.)۲۳٣٣( آخرجه أبو داود في الصیام: باب: الصائم یصب علیہ الماء من العطش ویبالغ في الاستنشاق‎ )١( 

(۲) - آخرج بنحوہ أبو داود في الصیامء باب : القول عند الإفطار (۷١۱۳)ء‏ والزیلعي في نصب الرایة (۸/۲٥٦)۔‏ 

(۳) آخرجه البخاري في الصومء باب : برکة السحور في غیر إیجاب (۱۸۲۳)ء ومسلم في الصیامء باب: فضل 
السحور وتأکید استحبابه واستحباب تأخیرہ وتعجپل الفطر (۱۰۹۰)ء والترمذي في الصوم؛ باب : ما جاء في 
فضل السحور (۷۰۸)ء وابن ماجه فی الصیامء باب : ما جاء في السحور (۹۲٦۱)ء‏ والبیھفي في السنن الکبری 
فی الصیامء باب : استحباب السحور (٤/٣٦۲۳)۔‏ 

.)۲٥۸/٤( أخرجه الطبراني في المعجم الأوسط‎ )٤( 


1۹۷ 
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فصل 
:فی العوارضء 


المریض والحامل والمرضع: 
یجُوْزُ انز لِمَنْ خاف زِيَادَة المرض؛ آو بُطء البْزوء وَلِحامل ےو ھےسٌموسجتے 


الصغیر؟ وظاھر الحدیث یفید حصول البرکة ولو بالماء فی السحور. قال پل : ۶ السحور برکة 
فلا تدعوہ زلو أن یجرع أحدکم جرعة ماہ فإن الله وملائکتہ یقیلوٹ علی المتسجرین؛"' رواہ 
أحمد کذا في (البحر؛ . 
فصل في العوارض 

جمع عارض؛ وھي للصائم ثمانیة: المرض والسفر والاکراہ والحبل والرضاع والجوع 
والعطش وکبر السن وبھا یباح الفطر . 

فیجوز (لمن خاف) وو مریض (زیادة المرض) بکم أو کیف لو صام والمرض معنی 
یوجب تغیر الطبیعة إلی الفساد یحدث آولاً في الباطن ثم یظھر أثرہ وسواء کان لوجع عین أو 
جراحة أو صداع فأي: مرض کان إذا خافه (أو) خاف (بطء البرعء) منه بالصوم جاز لە الفطر 
لأن زیادته وامتدادہ قد یفضي إلی الھلاك فیجب الاحتراز عنه. وقالوا [ 290 الغازي إذا 
کان یعلم یقیناً أنە یقاتل العدو فيی شھر رمضان ویخاف الضعف إن لم یفطر فقبل الحرب یفطر 
مسافراً کان آو مقیماً کذا في (الفتح) وعلمه بالقتال یؤخذ مما قال في (التجنیس): الغازي إِذا 
کان بإزاء العدو ویعلم یقیناً إلی آخرہء وعلی قیاس ھذا قالوا: فیمن لە نوبة الحمیٰ فأفطر في 
ول الیوم قبل أن تظھر الحمیٰ علی ظن أنھا تعتریہ فتضعفە لا ہأس بە لأنه بحکم الغلبة کالکائن 
کما في المغازي فإن لم تعترہ لزمته الکفارةء وکذا المرأة إذا ظنت مجيء الحیض ثم لم تحعض 
تلزمھا الکفارة لأئه إفطار في یوم لم تتمکن فیه شبھة إباحة الإفطار انتھی ۔ والأصح عدم 
الکفارة فیھما کذا في حاشیة االدرر وفي 9مجمع الروایات٢:‏ قال في ۸ الجامع الصغیر؛؟ لقاضيی 
خان: والأصح [لا]'' کفارۃ علیھما وکذا أھل الرساتیق إذا سمعوا أصوات الطبل یوم الثلائین 
فظنوہ یوم عید فأفطروا ثم تبین أن الطبل لغیرہ لا کفارۃ علیھم انتھی. (و) یجوز الفطر (لحامل 


.)٥٤/٤( رواہ أحمد في مسندہ‎ (١) 
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وَمُرُضع خَافَث نُفْصَان العَقْلء و الهَلاَكُ أُو المَرَّض عَلّیٰ تَفَسِهَاء او وَلَيْمَاء نتَسَبَاً قَاتَ 
أو رَضَاعَا وَآلخوف المُعْحبَرْ مَا کا مُْفَيدَا لِعَلبَة الظُنْ بِتَجْرِبَّة آر إِْبَارِ طبیبٍ مُسْیم 
حَاؤِقِ عَدَلٍء وَلِمَنْ حَصَلِ لَهُ عَطش شَىِیْد أر جْزْع بُخَاف مہ الهَلكَك . 
المسافر: 

وَلِلسَافِرِ الْطز؛ رَصَوْنه أَحَبٔ إِذْ لم يَضرۂُ وَلَمْ تکُنْ عَائَةْ رِفْقه مُفْطِرِيْی؛ رَلا 
مُشْتَرِكِیْنَ فی التَقَة ِإنْ کَانُوا مُشْتَرِِْنَ و مُفْطِرِیْنَ فَالأضَل فِطرۂء مُوَائَقَةٌ لِلْجَمَاعَة 


ومرضع خافت) نقصان العقل أو الھلاك أو المرض سواء (کان علی نفسھا أو ولدھا نسباً کان 
آو رضاعاً) ولھا شرب الدواء إذا أخبر الطبیب أنە یمنع استطلاق بطن الرضیع وتفطر لھذا العذر 
کما في (٦التتارخانیة*‏ وذلك لقوله عليه أنضل الصلاة والسلام: إن الله وضع عن المسافر 
الصوم وشطر الصلاۃ وعن الحبلیٰ والمرضع الصوم ولأنھما یلحقھما الحرج بالصوم فشرع 
الإفطار في حقھما کالمسافر والمریض وما قیل: إِن المراد بالمرضع الظئر فمردود بہذا 
الحدیث وبأن الإرضاع واجب علی الأم دیانة لا سیماً إذا کان الأب معسراً (والخوف المعتبر) 
لإباحة الفطر طریق معرفته هو (ما مکان مسندثداً لغلبة الظن) لتنزیله منزلة الیقین (بتجربة) 
سابقة (أو إخبار طبیب حاذق عادل) کذا في دالبرمان؛ وقال الکمال: مسلم حاذق غیر ظاھر 
الفسق وقیل: عدالتہ شرط (ولمن حصل لە عطش شدید أو جوع) مفرط (یخاف منه الھلاك) 
آو نقصأن العقل أو ذھاب بعض الحواس وکان ذلك لا بإتعاب نفسە إذ لو کان به تلزمه 
الکفارة وفیل لا. سئل علي بن أحمد عن المحترف إن کان یعلم أنه لو اشتخل بحرفتہ پلحقہ 
مرض یبیح الفطر وھو محتاج إلی تحصیل النفقة عل یباح لە الأکل قبل أن یمرض فمنع من 
ذلك أشد المنع وکذا [ ۴ ] حکاہ عن آستاذہ الوبري وإذا لم یکفه عمل نصف الٹھار 
یستریح في النصف الباقيی وھو محجوج باقصر أیام الشتاء کذا في ٦التتارخانیةہ‏ (وللمسافر) 
الذي أنشأ السفر قبل طلوع الفجر إذ لا یباح لە الفطر بإنشائه السفر بعدما أصبح صائماً 
بخلاف ما لو حل بە مرض بعدہ فله (الفطر) لقوله تعالی طأَینَاتا مَمْوۃتٍ كَمن کات ینم 
تَِيشّا از لی سر کید ین کچ [البدرۃ : ۱۸۶] (وصومہ) أي: المسافر (أحب إن لم یضرہ) لقوله 
تعالی: طاوآن تمُووا عَْڑ لم [البقرۃ: ۱۸۰] وھذا إذا (لم ٹن عامة رتفد متطرین ولا 
مشترکین في النفقة فإإِن کانوا مشٹرکین أو مفطرین فالأفضل فطرہ) أي: المسافر (موافقةً 
للجماعة) کما نی (الجومرةا عن ٦الفتاویٰ؟.‏ 
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ما یجب علی المعذور إذا أفطر وما لا یجب علیه: 

وَلاً یَجبُْ الإيْصَاۂ عَلَیٰ مَنْ مَاتُ قَبْلَ رَوَالِ عُذرہ بِمَرض وَسفرٍ وَنّخوہ کَمَا تَقامَ 
وََضَزا نا قَُرُزا عَلیٰ تضَایِء بِقذر الإقاَة والسْحۃ, ولا بُْتَرط الكابمْ ِي التََاء فَإْ 
جَاءَ رَمَضَان آَحَرٔ قُدمْ َلَیٰ القَضَاءء وَلاً فِدیَةً بِالَّر إِلَيْه. 
الشیخ الفاني: 

وَيَجُوْز الفْطْر لِشَیٔخ فَانِء وَمَجْزْز فابیَةء وَتلَزْمْهْمَا جس لجوھشسسنٹت 

الإظیصاء والقضاء 

(ولا یجب الإیصاء) بکفارۃ ما أفطرہ (علی من مات قبل زوال عذرہ بمرض وسفر ونحوہ 
کما تقدم) من الأعذار المبیحة للفطر لفوات شرطه بفقد عدۃ من أیام (و) إن أدرکوا العدة 
(قضوا ما قدروا علی قضائہ) وإن لم یقضوا للزمھم الإیصاء (بقدر الإقامة) من السفر (والصحة) 
[ئم بریء]!'' من المرض [وزال]!'' العذر اتفاقاً علی الصحیح والخلاف فیمن نذر أن یصوم 
شھرا إذا ہریء یوما یلزمہ الإیصاء بالإطعام لجمیع الشھر عندھما وعند محمد قضی ما صح فیه 
کما في الفتح (ولا یشترط التتابع في القضاء) لقولہ تحالی : ٭إقَيتَةٌ يَنْ لا لم 4 (البئرۃ: 
من غیر شرط الترتیب لکن المستحب أن یقضیه متتابعا مسارعة إلی إسقاط الواجب ولھذا 
یستحب [ '”۶] لە أن لا یؤخرہ بعد القدرة کذا فی (التبیین). 

رویز ازكکاوة الس × کی رات آنکر ظار2 لان راقل الس را فا 
فیھا قضاء رمضان وصوم فدیة الحلق للمحرم والمتعة والقران وجزاء الصیدء وثلاثة لم تذکر 
في القرآن وثبتت في الأخبار: صم کفارة الإفطار عمداً في رمضان وو متنتابع والتطوع متخیّر 
فیه والنذر وھو علی أقسام إِمَا أنہیند أیاماً متتابعة معینة أو غیر معینة بخصوصھا ومنه ما لزم 
بنذر الاعتکاف وهو متتابع وإن لم ینص عليه إلا أن یصرٌح سر لغاع في النذر۔ (فإن جاء 
رمضان آخر) ولم یقض الفائت (قدُم) الأداء (علی القضاء) شرعاً حتی لو نواہ عن القضاء لا 
یقع إلا عن الأداء کما تقدم ولا فدیة بالتأخیر إليه لإطلاق ما تلونا۔ 

(ویجوز الفطر لشیخ فان وعجوز فانیة) في (الحقائق؛ عن (الزیادات البرھانیة٥‏ تفسیر 
الشیخ الفاني أن یعجز عن الاأداء فی الحال ویزاد کل یوم عجزہ إلی أن یکون تأکد الموت 
بسبب الھرم انتھیٰ۔ 

وفي لالٹھایةہ: سماہ فانیاً لأنه قرب إلی الفناء أو لأنه فنیت قوته (وتلزمھما) أي : الشیخ 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 
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لیڈ لکل َژم نف ضاع بن بر 
مَنْ نٌذٌر صوم الأہد فضعف: 

کُمَنْ تَذُرَ صَوْمَ الا فَشْخْف غَلۂ ۔ لاشْیفالہ بِالمَعِيْشَة ۔ بُنْطر وَبَنْدِي . فَإِْ لَمْ يَقیز 
متی لا تجوز الفدیة: 

وَلَوْ وَجَبَثْ عَلَيْه کَُارَة يَمِيْنْ قثل٠‏ لم یُجذ مَا بُکفْرْ به مِنْ عثْقِء وَهُوَ شَیْخْ 
فان أو لغ یَطم اخ صضاز اتی ات لان الصَوْمَ هُتّا بَدَلَ عَنْ غَيْرو]. 
یجوز لصائم التطوع الفطر بعذر وبغیرہ: 

وَيْجُوز لِلمُتطوّع الفطر بَلا غُذرٍ في رِوَایَةق وماصفست مھ صصیڈسسڈکھوک 


الفاني والعجوز (الفدیة) ولا تجوز الفدیة لغیرهما من أصحاب الأعذار إلا من عجز عن نذر 
الأبد کما یذکرہ وھي (لکل یوم نصف صاع من بر) أو قیمته بشرط دوام العجز إلی الموت ولو 
کان الفاني مسافراً ومات قبل الإقامة ینبغي أن لا یجب عليه الفدیة کغیرہ من الأصحاب لأنه 
یخالف غیرہ في التخفیف لا في التغلیظء قالە الزیلعي وذلك (کمن نذر صوم الأہد فضعف 
عنه) لاشتغاله بالمعیشة یفطر ویفدي لأنه استیقن أنه لا قدرۃ لە علی قضائہ (فإن لم یقدر) من 
تجوز لە [ 7/77 ] الفدیة (علی الفدیة لعسرتہ یستغفر اللہ سبحانه ویستقبله) أي : یطلب منه 

(و) لا تجوز لە الفدیة إلا عن صوم هو أصل بنفسه لا بدل عن غیرہ حتی (لو وجبت 
عليه کفارۃ یمین أو قتل) أو ظھاراً آو إنطاراً (فلم یجد ما یکفر به من عتق) وإطعام وکسوۃ 
(وھو شیخ فان أو لم یصم) حال قدرته علی الصوم حتی صار فانیاً (لا تجوز لە الفدیة) لآأن 
الصوم ھنا بدل عن غیرہ وھو التکفیر بالمال: ولذا لا یجوز المصیر إلی الصوم إلا عند العجز 
عما یکفر بە من المال فإن أوصیٰ بالتکفیر جاز من ثلثە ویجوز في الفدیة الإباحة في الطعام 
اأکلتان مشبعتان کما یجوز التمليك بخلاف صدقة الفطر لا بد فیھا من التمليك کالزکاۃ کما فيی 
(الفتح؟ وفي (الدرر والغرر*: اعلم ان ما شرع بلفظ الإطعام ار الطعام یجوز فيه التمليك 
والإباحة وما شرع بلفظ الإیتاء والأداء یشترط فیه التمليك ۔ 

(ویجوز للمتطوع) بالصوم (الفطر بلا عذر في روایة) عن أبي یوسف وھي روایة 
(المنتقیٰ۲؛ قال الکمال : واعتقادي أن روایة ٦‏ المنتقی) اُرجە: ثم بین الوجه رحمه اللہ تعالیٰ لما 
رویٰ مسلم عن عائشة رضي الله عنھا أُنھا قالت: دخل النبي لا ذات یوم فقال: ہھل عندکم 
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رالصیَافَةً ہو تہ و الیاراً: پھا ‏ الفَائِدةِ الحَلِیْلةَ ٭ قفا 
وََّیام لتق فلا بَلرمْۂ َقَاوْمَا إِنْسَاَا فيی ظاجرِ الاوایت واللہ ات 


شيء؟ فقلنا: لاء فقال: إني إذن زا 7 17 قم آئی یوما آخر فقلنا: یا رسول اللہ أمدي 
إلینا حیس فقال: أرنیەء فلقد أصبحت صائماًء فآکل؟'''. وزاد النسائي: ولکن أصوم یوماً 
مکانە وصحح هلہ الزیادة أبو محمد عبد الحق وذکر وأبو بکر: أنه لیس لە أن یفطر 
إلا من عذرہ انتھیٰ. وھو ظاھر الروایة کما في (الفتح) لما روي أُنەه عليه السلام قال: إذا دُعي 
أحدکم إلی طعام فلیجب فإن کان مفطراً فلیاکل وإن کان صائماً [ ؛] فلیصلء أي: 
فلیدع . قال القرطبي : ثبت عنە عليه السلام . ولو کان الفطر جائزاً کان الأفضل الفطر لإجابہة 
الدعوۃ التي هي السنة انتھیٰ. کذا في (التبیین٢.‏ 

وصححه في 'المحیط)؛: اعلم إِذا أن فساد الصوم والصلاة بعد الشروع فیھما مکروہ؛ 
ولیس بحرام لن الدلیل لیس قطعي الدلالة کذا في (البحر؟ وإذا عرض عذراً أُبیح للمتطوع 
الفطر اتفاقاً۔ 

(والضیافة عذر علی الأظھر) کذا فی دڈالبرھان) و 2الٹھایڈہ (للضیف والمضیف) کذا في 
(البحر؛ عن (شرح الوقایة٢‏ فیما قبل الزوال لا بعدہ انتھیٰ۔ إلا أن یکون في عدم فطرہ ٥‏ بعدہ 
عقوق لأحد الأبوین لا غیرھما حتی لو حلف عليه رجل بالطلاق الثلاث لیفطرن لا بفطر 
بعد ووجه الفرق أن الصوم في أول الیوم لم یتاکد عادة لما عرف أنە لا یشق علی البدن 
ولھذا لا تشترط النیة في أول الیوم ولا کذلك بعد الزوال کذا فی االتجنیس+. وفیه: لو أن 
صائماً حلف بطلاق امرأنه أن یفطر فإن کان متطوعاً یفطر لحق أخيه: وإن کان عن قضاء 
رمضانین یکرہ أن یفطر انتھیٰ . والاعتماد علی أنه یفطر فیھما ولا یحنثه کذا في اشرح) العلامة 
- المقدسي و (البحر؛ عن (البزازیة) ویبشر الذي أفطر لحق أخيه (وله البشارۃ الفائدة الجلیلة) 
رجل أصبح صائماً متطوعاً فدخل علی أخ من إخوانه فسأله أن یفطر لا بس أن یفطر لقول النبي 
قل: دمن أفطر لحق أخیه یکتب لە ثواب صوم ألف یوم) ومتی قضیٰ یوعاً یُکتب لە ثواب صوم 
۴ یوم کذا في (التجنیس؟ والحدیث نقله أ٘یضأً فی االتتارخانیة) و (المحیط) و (المبسوط٥.‏ 

(وإذا أفطر) المتطوع (علی أي حال) کان (عليه القضاء) لا خلاف ہین أصحاہنا ني 
وجوبە صیانة لما مضیٰ عن البطلان کما في (٦الفتح؟‏ (إلا إذا) شرع متطوعاً بالصوم ( ٭٥7/۳]‏ 
(في خمسة أیام یومي العیدین وأیام التشریق فلا یلزمه قضاڑھا وبإنسادھا في ظاھر الروایة) عن 


.)٦۱۷۷ /۲( آخرجه مسلم في الصیام؛ باب: جواز صوم النافلة بنیة من الٹھار قبل الزوال (١٥۱۱)ء والدارقطني‎ )١( 
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یا۷١‎ 


باب ما یلزم الوفاء بە 


من منذور الصوم والصلاةۃ ونحوھماء 


متی یلزم الوفاء بالنذر: 
ِا نُذَرَ شَیْقَاء لَرِمَُ الوْفَاء بٍ ِا اَمْتْمَع فی تَلائَةً شَروْط: : أَنْ يَکُرْنَ مِن جئیهِ 
وَاجب٘ء رن یکرت مَنْسُرداء َأَنْ یَگوْدَ لَیْسَ وَاجتاً ے قد لّزْمْ الوصُوْء بِئذرِوء 0,87 


0ص0900 یئ صصص0 ٹ٣‏ --ۓ09تے:-171191--.چَتثیسَ  , ٤‏ 
ہہ وک نر یبس 

بنفس الشروع ارتکب المنھي عنہ للاإعراض عن ضیافة اللہ فأمر بقطعہ وعن أبي یوسف ومحمد 
عليه القضاء کذا فی ٦التبیین؛‏ و (البرهھان٤.‏ 

باب ما یلزم الوفاء بە من منذور الصوم والصلاۃ وغیرھما, 

قال في (المصباح٤ ٤‏ نذرت کذا ‏ نذرأء من باب ضرب وفي لغة قتل انتھیٰ۔ 

(إذا نذر شیئاً) من القربات (لزمه الوفاء به) لقوله تعالی: وا ہش 
۹ وقولہ ہلا : امن نذر أن یطیع اللہ فلیطعه ومن نذر أن یعصي الل فلا یعصہ۷' 
البخاري والإاجماع علی وجوب الاإیفاء وبە استدل القائلون بافتراض, 

مطلب: شروط صحة النذر 


وبین شرط لزوم المنذور بقوله: 

(إذا اجتمع فيه) أي: المنذور (ثلاثة شروط): اأحدھا (أن یکون من جنسە واجب) بأصله 
وإن حرم ارتکابه لوصفه کصوم یوم النحر. . (و) الِاني (أن یکون مقصوداً) لذاته لا لغیرہ 
کالوضوء ۔ 

(و) الٹالٹ : ان یکون (لیس واجباً) قہل نذرہ بإیجاب ال تعالیٰ کالصلوات الخمس 
والوتر وقد زید شرط رابع أن لا یکون المنذور محالاً کقوله: عليٌ صوم آمس الیوم إذ لا یلزمہ 
وکذا لو قال: أمس وکان قوله بعد الزوال کما في ٦الخائیة؛ہ‏ ثم فرع علی ذلك بقوله: (فلا یلزم 
الوضوء بنذرہ) ولا قراءۃ القرآن لکون الوضوء لیس مقصود لذاتہ لأنہ دی و ہا 
("١)‏ اخرجھ البخاري گي الأیمان والنذور؛ باب: النذر في الطاعة (٦۹٦٥)ء‏ وأبو کو 0 

جاء في النذر في المعصیة (۴۲۸۹)ء والترمذي في النذور والاأیمانء باب : من نذر أن یطیع الله فلیطحه 


(١٢٥۱)ء‏ والنسائي فی الآیمان والنذورء باب : النذر في الطاعة (۳۸۱۵)ء وابن ماجه في الکفارات؛ باب: امن 
نذر نذراً ولم یسمه (۲۱۲۷). 


۷۰۳ 
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ولا سحدَة العَلاَوَّۃِ 7 عيَادَةُ ریف ولا الو اجِبّاتٌ بلْرمَا بای وَالاعتکافِی 


وَالصّلاۃ غَيْرَ المَمْرُؤْضة والصَوْم 007 از مُعَلَفا بشززطٰ ووجد لرِمَهُ 
الوَفَاء بہ ۔ 


(ولا سجدة التلاوۃ) لأتھا واجبة بإیجاب الشارع (ولا عیادة المریض) إذ لیس من جنسه واجب 
وإیجاب العبد معتبر بإیجاب ال تعالیٰ إذ لە الاتباع لا الابتداعء وهذا في ظاھر الروایة 
2ھ : 


٦‏ وفي روایة عن أبي حنیفة قال : إن نذر أن یعود مریضاً الیوم صح ذرہ وإن نذر أن 
پبرد ٹااتالا باون تہ لان عیادة البریش قد ضرعا قال علیہ السا (عائد المریض علی 
نمارق الجنة حتی یرجمٴ''' وعیادة فلان بعینہ لا یکون معنیٰ القربة فیه مقصود للناذر بل مراعاة 
حق فلان فلا یصح التزامه ہالنذر ۔ وفيی ظاھر الر وایة : عیادةۃ المریض وتشییع الجنازۃ وإن کان 
فیه معنی حق اللہ تعالیٰ فالمقصود حق المریض والمیت والناذر إنما یلٹزم بنذرہ ما یکون 
مشروعا حقا لل تعالیٰ مقصودا کذا فی شرح (الکنزۃ للدیري ۔ 

مطلب: ما یصح تذرہ وما لا یصح 

(ولا) تصح (الواجبات) لآأن إیجاب الواجب محال علی أُن إیجاب العبد دون إیجاب اللہ 
تعالیٰ فلا یظھر أثر معہ فلا تصح [ ٦”‏ ] المذکورات الوضوء وما بعدہ (ہنڈرھا) لما بیناہ ۔ 

(ویصح) النذر (بالعتق) یعني: الإعتاق لافتراض التحریر في الکفارات نصاً (والاعتکاف) 
لأن من جنسە واجب وھو القعدۃ الأخیرة فی الصلاة فاأصل المکٹ بھذہ الصفة له نظیر شرعاً 
والاعتکاف انتظار الصلاة فھو کالجالس في الصلاۃ بس کان والحج ماشیاً لأن من قرب 
من مکة یلزمه الحج ماشیاأً فالمشي بصفة مخصوصة لە نظیر ذ في الشرع: ویصح نذر العبد 
والمرأة الاعتکافء وللسید والزوج المنع فیقضیان بعد الحریة والإبائة ولیس للمولیٰ منع 
المکاتب . 

(و) کذا یصح نذر (الصلاة والصوم) والتصدق بالمال والذبح لظھور جنسھا شرعاً 
الصوم والصلاة والزکاۃ والأضحیة (فإن نذر) مکلف (نذرا) بشيء مما یصح نذرہ وکان (مطلقاً) 
غیر مقید ہوجود شيء (أو معلقاً بشرط) (ووجد) الشرط (لزمه الوفاء بہ) في الصورتین لما تلونا 
وروینا۔ 


)١(‏ آخرج بنحوہ مسلم في البر والصلة والاآداب؛ باب : فضل عیادة المریض )۲٥٦۸(‏ من حدیث سعید قال: قال 
رسول الل پل : اعائد المریفی في الجنة حتی یرجع)۔ 


۷۰ 
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حکم من نذر صوم العیدین: 

وَصَمٌ نَذْر صَزم المِيْدَیْن: وأَىام التْشرِيْقَء في المْحْتَارِء وَیَجبْ فَطرما وَفْضَاؤمَاء 
وَإنْ ضَمَھَا أَجْزَآهُ مَم الحْزْمَة. 
ما لا اعتبار لە في النذرء وما یجب اعتبارہ: 

َأْميْل تین الژمَانِء وَالمَکَانِء والڈزھمء وَالفقِیْر؛ فَیْجْرؤُہ صَوْمْ رَجّبِ عَن نَذرہ 
اہ ےکودْپسجعسوسہ مچوسسسی ماما اجامکُسص٢وَوککہ‏ 


(وصح نذر وصوع) یرمي (العیدین وأیام التشریق) لان النھي عن صرمھا یقتضي تصور 
الصوم [ *”7/7] وحرمته فیکون مشروعاً ضرورة والنھي لغیرہ وھو ترك إجابة دعوۃ اللہ تعالیٰ 
لا ینافيی المشروعیة فیصح نذرہ (في المختار) ورویٰ ابن المبارك عن أبي حنیفة أنه لا یصح 
وھو قول زفر رحمه الل لآنه نذر ہمعصیة لما في الصحیح عن أبي سعید الخدري: انھی رسول 
اللہ کٹ عن صیامین : صیام یوم الأاضحیٰ وصیام یوم الفطرٴ''' وفي ہمعجم الطبراني؛ عن ابن 
عباس رضي الله عنھما: ٴأن رسول الل کل آرسل آیام منی صائماً یصیح أن لا تصوموا ھذہ 
الأیام فإنھا أیام أکل وشرب وبعالء والبعال وقاع النساءہ''' وجە ظاھر الروایة أنە نذر ہصوم 
مشروع والٹھي لغیرہ لن الناس أضیاف اللہ تعالیٰ في ہذہ الأیام فلا یمنع صحتہ من حیث ذانه 
وھذہ المسألة من أمھات مسائل الأصول فعليك بھا في فضل النھي (و) لذلك (یجب فطرھا) 
امتثالاً للأمر لیلاً یصیر بصومھا معرض عن ضیافة الکریم (و) یجب (قضاڑھا) لصحة النذر 
باعتبار الأصل (وإن صامھا أجزأہ) الصیام عن النذر (مع الحرمة) الحاصلة من إعراضه عن 
ضیافة الله تعالیٰ ۔ 


مطلب: هل یتقید بوصف نذرہە؟ 
(وألغینا تعیین الزمان) وتعیین (المکان) وتعین (الدرھم) وتعین (الفقیر) لن النذر إیجاب 
الفعل بالذمة من حیث هو قربة [ "7/7 ] لا باعتبار وقوعه في زمان ومکان وفقیر وتعینه 
للتقدیر بە أو التاجیل إليه (فیجزئەه صوع) شہر (رجب عن نذرہ صوم شعبان) لوجوب السبب 
وھو النذر والصوم قربة باعتبار اشتماله علی قھر النفس بالإمساك عن شھواتھا لل تعالیٰ لا 
باعتبار وقوعه في شھر بعینەء وتعجیله فیە منفعة لە لنه قد یموت قبل مجيء الوقت فیحصل 
ثواب ما قد پفرت إِلا أنہ بالاضائة قصد التخفیف علی نفسہ [ ]/۳٥٦‏ حتٰ إذا مات قبل مجيء 


)١(‏ آخرجە البخاري في الصیامء باب: صوم یوم الفطر (۱۹۹۱)ء ومسلم في الصیام باب: النھي عن صوم یوم 
الفطر ویوم الأاضحی (۸۲۷))ء والترمذي في الصیام باب : ما جاء في کراهیة الصوم یوم الفطر والنحر (۷۷۲). 
)٢(‏ آخرجه الطبرائي في الأوسط .)٦۲١/۷(‏ 


٢ 
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وَتْجْزِله صلاه رَکْعَثیْنِ ہمضر تَذَرَ أَذَاؤْممَا بِمَکُةًء والتَصَدُق بِیزعم عَن بژمم عَیَْهُ لَه 
والصرْف لِرَیْدٍ الفقِیْر بنذرو لِعَمٰرو۔ 010000000 ا 0 050 


ذلك الوقت لا یلزمه شيء فأعطیناء مقصودہ۔ 

(وتجزلہ صلاة رکعنین) فآکٹر إذا صلاھما (بمصر) مثلاً وقد کان (نذر أداءھما) أيی: أداء 
صلاتھما (بمكة) أو المسجد النبوي أو بیت المقدس لأن صحة النذر باعتبار معنیٰ القربة وذلك 
في الصلاۃ لا في المکان لان الصلاة تعظیم الله تعالیٰ بجمیع البدن وفي هذا المعنیٰ الأأمکنة 
کلھا سواء وإن کان الأداء فی بعض الأمکنة أفضل فذلك لا یدل علی أن الواجب لا یتادیٰ 
بدرٹ ذلك کما فی المکتوبات إذ لا شك إن اداغا بالجماعة فی المسجد أفضل وقد أمرنا 
الشارع بالأداء بھذہ الصفة ومع ذلك إِذا أداھا منفرداً في بیتە سقط ى الواجب والناذر إنما التزم 
ما هو فعله لا ما لیس فعله والمکان لیس من فعله فیخرج عن موجب نذرہ وإن کان الأداء فيی 
المکان الٰذي عینه أفضل ۔ ا 

(و) یجزئہ (التصدق بدرھم) لم یعین لە (عن درھم عینہ لە) أي: للتصدق المنذور۔ 

(و) یجزئە (الصرف لزید الفقیر بنذرہ) أي: مع نذرہ الصرف (لعمرو) لأن معنیٰ العبادة 
في التصدق باعتبار سذ خلة المحتاج أو إخراج المتصدق ما یجري فيە الشح عن ملکه ابتغاء 
مرضاة الله تعالیٰ وھذا المعنیٰ حاصل ہدون مراعاۃ تعیین الزمان والمکان والشخص خلافاً لزفر 
رحمه الله تعالیٰء وھذا المعنیٰ فإنه بقول بالتعیین ۔ 

تنبیه : أشرنا إلی فضل البقاع وأفضلھا لأداء الصلاة فیھا: المسجد الحرام ئم المسجد 
النبوي ثم بیت المقدس. 

مطلب: في مضاعفة الٹواب بالمساجد الٹلاثة 

علی ما رویٰ أن النبي إلٍ قال: فصلاۃ في مسجد بیت المقدس تعدل ألف صلاۃ فیما 
سواہ من المساجد سوی المسجد الحرام؛ مصقف ھذاء وصلاۃ في مسجدي هذا تعدل ألف 
صلاۃ في بیت المقدس؛ وصلاة في المسجد [ '"مػ] الحرام تعدل الف صلاۃ في مسجدی 

ھذا؛'"' قلت: وحکم مسجد النبي ئل لا یختص بالبقعة التي کانت مسجداً في زمنہ پل لأن 
النبي قلٍ قال: (صلاۃ فيی مسجدي ھذا ولو مد إلی صععاء بألف صلاة فیما سواہ من المساجد 
إلا المسجد الحرام؟''' قاله النسائي في أخبار المدینة تلق یقت المقاصد الحسنة؛ 
للسخاوي؛ ورویٰ الہزار بإسناد صحیح أن رسول ال ُٹٍ قال: اصلاةۃ في مسجدي مذا أفضل 


(٢()۔‏ تقدم تخریجھ . 


ای 
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وَإِنْ عَلَق الّذْرَ بِشَرٔطء لا بُجْروٰه عَلهُ مَا مَعَلهقَبْلَ وُجُودِ شزطو. 
باب الاعتکاف 
تعریف الاعتکاف: 
ہھو: الافَامَةً بنئه فِنْ مَسْجَدٍ ثُقَامْ َیْه الجَمَاعَةُ بالیْغل لِلصَلوَاتِ الحَمْسٍ ہے 


من ألف صلاة فیما سواہ إلا المسجد الحرام فإنه یزید عليه مائة ألف صلاةا'' وفي حدیث: 
(وشھر رمضان فيی مسجدي ھذا أفضل من ألف شھر فیما سواہ إلا المسجد الحرام؟''' رواہ 
الببھقی وھذا دلیل أأعل السنة والجماعة أن لبعض الأٰمکنة فضیلة علی بعض وکنا الأزمنة ولما 
سٹل پٹ عن آفضل صلاۃ المرأۃ فقال: في أشد مکان في بیتھا ظلمة'” فعلی ھذا ینبغي أنھا إذا 
التزمت الصلاۃ في المسجد الحرام بالنذر فصّلّت في أشد مکان في بیتھا ظلمة أن تخرج عن 
موجب نذرھا علی ما یقوله زفر والدلیل مبسوط في محله. 

(وإن علق) الناذر (بالنذڈر بشرط) کقوله: إن قدم زید فلله أن أتصدق بکذا (لا یجزؤہ عنه 
ما فعله قبل وجود شرطہ) لن المعلق بالشرط عدم قبل وجودہء وإنما یجوز الأداء بعد وجود 
السہب الذي علق النذر بە. 

باب الاعتکاف 


هو لغة: اللبث والدوام علی الشيء. وھو متعد فمصدرہ العکف ولازم فمصدرہ العکوف 
فالمتعدی بمعنیٰ الحبس والمنع ومنه قوله تعالیٰ : ٭وَألْدہَ مَنْکًا ٭ [الفتم: ]٥٢‏ ومنه الاعتکاف 
في المسجد لأئە [ ]۲٢”‏ حبیس النفس ومنعھا واللازم الإقبال علی الشيء بطریق المواظبة 
ومنە قوله تعالیٰ: لیکن کل آضتار لَہّم 4 [الأعراف: ۸ وشرعاً: 

(وھو الإقامة بںیة) أي : بنیة الاعتکاف (في مسجد تقام فيه الجماعة بالفعل للصلوات 
الخمس) لقول علي وحذیفة رضي الله عنہما: لا اعتکاف إلا في مسجد جماعة'“. رواہ عن 
علي ابن أبي شیبة. وفي حدیث عائشة رضي الہ عنھا: ولا اعتکاف إلا قی مسجد جامم!“. 


(۲) أخرجہ البیھقي في السنن الکبری في الحج؛ باب : فضل الصلاۃ فيی مسجد رسول الل لٹ .)۲٥٢/٥(‏ 

(۳). ذکرہ ابن خزیمة فی صحیحهہ (١۹٦۱)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ رضي الله عنهء أخرج بنحوہ الحاکم من حدیث آم 
سلمة عن النبی پل فال: خیر مساجد النساء مقر بیوتھن* (۱/ ۲۰۹). 

)٦(‏ رواہ ابن آبي شیبة فی مصنفہ (۳۳۷/۲)ء والببھقي في السٹن الکبری في الصیام: باب: الاعتکاف في المسجد 
٤(‏ / ۳۱۵).۔ 

.)۳۲۱ /٥( آخرجہ البیھقي في السٹن الکبری‎ )٥( 


۷۰۷ 
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فلا يصِحُ في مَسْجدِ لا لْقام یه الجِمَاعَةً للصّلواتت عَلیٰ المْخْتَار ٠‏ وَلِلْمَْأِ الاعتِکافٔ 
فی مُسجد يَييھَاء وَمُو مَحَلَ عَيله لِلصَّلاہ یہ 
أنواع الاعتکاف: 

أَلاعْیِکَاف عَلیٰ ثلالة أفسام: وَاجبٔ فِيْ المَنْذُورٍ وَسْتّۃُ [کِفَایْتا مُؤكَذَةٌ في العَشر 
الْأِيْر مِن رَعَضَاكَ اریہ سمساہوجمجھممسھوفورکفکوشوھ اس ساجھهاھمنلد 


ولانه عبادة انتظار الصلوات علی أفضل وجوہ الأداء فیختص بمکان یصلي فيه بالجماعة [وعن . 
أبي یوسف الاعتکاف الواجب لا یجوز في غیر مسجد الجماعة]'' والنفل یجوز (فلا ہصح في 
مسجد لا ثقام فیه الجماعة للصلاۃ) في الأوقات الخمس (علیٰ المختار). 
مطلب: في مسجد البیت للمرأۃ للصلاۃ 

وللمرأة الاعتکاف في مسجد وھو محل عبنتہ المرأة (للصلاۃ فیه) [ *٭٥/2‏ ] فإن لم 
یتعین لھا محلا لا یصح لھا الاعتکاف فیه وهي ممنوعة عن حضور المساجد کما بیناء وأشرنا 
إلی أن الرکن هو اللبث وإلی أن المسجد المخصوص والئیة شرطان للصحة وسنڈذکر أن 
الصوم شرط للمنذور ویشترط الإسلام والعقل لا البلوغ وبشترط الطھارۃ عن الحیض والنفاس 
في المنذور لن الصوم شرط لە ولا یکون مع حیض ولا نفاس؛ فقد یقال: لا بشترط الخلو 
عنھما في النفل کما لا تشترط الطھارۃ من الجنابة لشيء من المنذور [والنفل لصحة الصوم مع 
الجنابة وسببه النذر في المنذور]' والنشاط الداعي إلی طلب الثواب فی النفل وحکمه سقوط 
الواجب ونیل الثواب إن کان واجباً وإلا فالثانی۷ وسنذکر محاسنہ۸ وأما صفتہ فقد بیناھا بقولنا 
(والاعتکاف) المطلق شرعاً (علی ثلاثة أقسام واجب في المنذور) تنجیزاً أو تعلیقاً لما قدمناہ. 

(وسنة کفایة) مؤکدۃ في العشر الآخیر من [ 7/777] رمضان لما في (الصحیحین؛ 
وغیرھما من حدیث عائشة ئشة رضي الله عٹھا آن النبی : پٹٹڑ: ۷١کان‏ یعتکف العشر الأواخر من 
رمضان حتی توفاہ اللہ تعالیٰ ثم اعتکف أزواجہ بعد ولما اعتکف ہل العشر الأواسط أتاء 
جبریل عليه السلام فقال: إن الذي تطلب أمامك یعني: لیلة القدرء فاعتکف العشر الأآخیر۔ 

مطلب: في تعیین لیلة القدر 
تنبيه: عن ھذا ذھب الاکثر إلی أن لیلة القدر في العشر الآخیر من رمضانء فمنھم من 


)١(‏ آخرجە البخاري في الاعتکاف: باب: الاعتکاف في العشر الاواخر؛ ومسلم فی الاعتکاف:؛ باب: اعتکاف 
العشر الأواخر من رمضان (۱۱۷۲)ء ٭ والترمذي في الاعتکاف ٠‏ باب : ما جاء فی الاعتکاف (۷۹۰)ء والبیھقی 
فی السنن الکبری في الصیام: باب : الاعتکاف /٤(‏ ١۲۱)ء‏ وآبو داود في الصیام: باب : الاعتکاف .)۲٥٤٢(‏ 


(1) ھا بین معکوفتین سافط من ج۔ 


۷۰۸۹ 
۷۷۵۴۲8۵ ۷۱ 15138:٥٥ 


بھےھ۔ گ8 


گ تا ا1ء رَالطْع زط لِمِشٌة المَنڈزر فقط . وَأقله تنلا: مُدَهٌ يَبِيْرَء وَلوْ 


قال في لیلة إحدیٰ وعشرین ومٹھم: في سبع وعشرین: وورد في الصحیح: ۵التمسوھا في 
العشر الأواخر والتمسوھا فی کل وترا''ء وعن أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی: أنھا في رمضان 
ولا پدری آي: لیلة سی وقد تتقدم وقد تتاخر رعتضا کالك لا آتھا سینۃ لا عفد ولا 
تتاخر وفي المشھور عن الإمام اُنھا تدور في السنة تکون في رمضان [وتکون في غیرہ وفیھا 
أقوال آخر قیل: أول لیلة من رمضان]''' وقال الحسن: لیلة سبع وعشرین؛ وقیل: تسعة 
عشرہ وعن زید بن ثابت: لیلة أرہم وعشرینء وقال عکرمة: لیلة خمس وعشرینء وأجاب 
أبو حنیفة عن الأدلة المقیدة بکونھا فی العشر الأواخر بأن المراد في ذلك الرمضان الذي 
ابا علویاااسلام خ: رق طف ہا انھا لی سای لا سارہ را تا اطم الفَسنَ 
صبحیتھا بلا شعاع کأنھا طشت وإنما اُخفیت لیجتھد في في [ *ٴ/ ] طلبھا فینال بذلك أجر 
المجتھد فی العبادةء کما أخفیٰ الله سبحانہ وتعالیٰ الساعة لیکون علی وجل من قیامھا بغتة 
واله سبحانه وتعالیٰ أعلم. کذا قال الکمال رحمه الله تعالیٰ. (و) القسم الثالث من الاعتکاف 
(مستحب فیما سواہ) أي: فغي أي وقت شاء سویٰ العشر الآخیر من رمضان [ “”'] ولم یکن 
منذورا۔ 


مطلب: شرط صحة الاعتکاف 

(والصوم شرط لصحة) الاعتکاف (المنذور) ولا نذر إلاّ باللسان لأئه من متعلقاتہ بخلاف 
النیة محلھا القلب (فقط) إذ لا یصح المنذور بدون الصوم لما قدمناہ من قولہ پل : فلا اعتکاف 
إلا بالصوم؛ ٣‏ بخلاف التفل فإله في ظاحر الروایة لیس شرطاً فيه لقوله پ2: الیس علی 
المعتکف صیام إلا أن یجعله علی نفسہہ”'' ومبنیٰ النفل علی المسامحة والمساھلة وعلی 
ررایة الحسن یلزمه الصوم لتقدیرہ علیھا بالیوم کالصوم فلذا أقل المنذور یوم لشرط الصوم 
(وأقله نفلاً مدة یسیرةۃ) غیر محدودة فیٔحصل بمجرد المکٹ مع النیة (ولو کان) الذي نوا 
(ماشیاً) أي : مازاً غیر جالس في المسجد ولو لیلاً وھو حیلة من أراد الدخول والخروج من 
)١(‏ أخرجہ البخاري في کتاب الصیام (۱۹۱۷). 
(۲() آخرج بنحوہ الدارقطني (۲/ ۰ ۰ والبیھقي في السنن الکبری في الصیام؛ باب : المعتکف یصوم /٤(‏ ۴۱۷)؛ 


والزیلعي في نصب الرایة (٢/٤۸٦)۔‏ 
(۳) آخرجہ الدارقطني (۱۹۹/۲)ء والحاکم في المستدرك (۴۹/۱٦)ء‏ وقال: ورعیدیس انال 


یخرجاہء وقال في التلخیص: علی شرط مسلم: والزیلعي فی نصب الرایة (۲/ ٭ ۰ءء 


(1) ما بین معکوفتین ساقط من ج۔ 


۷۰۹ 
۷۷۵۴۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


عَلَیٰ المُفْتَیٰ ہو 

ھے کت سی جوا ومتی لا یجوڑز! 

المُسُجبٍِ و حرج ظا کزفا ت وَنَعَرقَ اُمْل وَحَرِْ عَلَیٰ تقد از متام من 
المُکَابریْنَ َيَذْخَل مَسَحنتا غْیْرَهْ مِنْ سَاعَته۔ فان خُرّج ساقة بل غُذر فَسد الوَاجبٔ 


باب آخر في المسجد حتیٰ لا یجعلە طریقاً إذ لا یجوز (علی المفتی بە) لأنه متبرع والصوم 
لیس من شرطه وکل جزء من اللبث عبادة مع النیة بلا ضمان إلی جزء آخر ولذا لم یلزم 
اعتکاف النفل بالشروع. 
مطلب: ما یفعله المعتکف 

(ولا یخرج منه) أي : من معتکفه فیشمل المرأة المعتکفٰة بمسجد بیتھا (إلا لحٴجة 
شرعیة) کالجمعةء فیخرج في وقت یمکنە إدراکھا مع صلاۃ سنٹھا قبلھا ٹم یعود وإن أَنَم 
اعتکافہ في الجامع صح وکرہ. 

(أو) حاجة (طبیعیة) کالبول والغائط وإزالة النجاسة کدم واغتسال من جنابة باحتلام 
لحدیث عائشة رضي اللہ عنھا: کان عليه السلام ۃلا یخرج من معتکفە إلاً لحاجة الإنسانہ('' 
(أو) حاجة (ضروریة کانھدام المسجد) وأداء شہھادة تعینت عليه کما في ٦‏ الجوھرة؛ (وإخراج 
ظالم کرهاً وکغرق أھلہ) کفوات ما هو المقصود من . 

(وخوف علی نفسهە أو متاعه من المکابرین فیدخل مسجداً وغیرہ من ساعته) یرید أن لا 
یکون خروجه إِلا لیعتکف في غیرہ ولا یشتغل [ ٭۵٥/“7‏ ] إِلأً بالذعاب [ 7/۳۳ ] إلی المسجد 
الآخر فلا یفسد بذلك استحساناً کما فی (المحیط) وغیرہ (فإن حرج ساعة بلا عذر) معتبر (قسد 
الواجب) ولا إئم عليه بہ ویبطل بالإغماء والجنون إذا دام أیاماً إلا الیوم الأول إذا بقي وإئمه في 
المسجد ویقضی ما عداہ بعد زوال الجنون والإغماء وإن طال الجنون استحساناء ویبطل نذرہ 
بالردة فلا یلزمہ بالعود إلی الإسلامء ویفسد الاعتکاف بالردة کسائر القرب کما في ٦الفتح؛‏ 
ویفسد بالخروج للجنازة ولو تعینت: وقیل: یخرج إذا لم یکن للمیت من یقوم بأمرہ ویصلي 
عليه وکذا یفسد لو خرج لإنقاذ حریق وغریق وجھاد عم نفیرہ. قلت: وإذا علمت أنە یخرج 
لأداء شھادۃ تعینت إحیاء لحق صاحبھا فذات الآدمي أولیٰ بإنقاذہ مر .ا" والغرق فلا یفسد 
بەء وھذا کلە علی قول أبي حنیفة رحمه ال تعالی وقالا: إن خرج اکثر الیوم فسد وإلا فلا 


. وقال: غریب بھذا اللفظ‎ )٦۹۱/۲( ذکرہ الزیلعي فيی نصب الرایة‎ )١( 


٭۷۹ 


۷۷۵۴۲3 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


تھی به غَيْرۂ. وَأَفْلْ التتكب: رَشزئِۂ وَنزئۂ وَعَْنۂ البَيْم نَا يَختاجۂ تیم أُر 
عِيَالِهء فی المسُجد. 
بیان ما یکرہ للمعتکف فعله: 

وَکُر إخضاز المبیٔع فیهء وَگْرۃ عَثذ ما کان لِلْنْجَارَةء وَکْرِۃ السَمث إِن اَغتقَلَہ قَربَةَء 


وَالكَلُمْ إلأً بِخَیْر]. 


ولا یفسد الخروج لصعود المنارۃ سواء کان مؤذناً أو غیرہ في الصحیح ولو کان بابھا من خارج 
المسجد في ظاھر الروایة عن أبي حنیفة کما في (البرمان) (وانتھیٰ بە) أي : بالخروج (غیرہ) 
أی: غیر الواجب من الاعتکاف النفل فیکون غایة لە لا یفسد بە إذ لیس للنفل حذ مخصوص.٠‏ 

(وأکل المعتکف وشربە ونومه وعقدہ البیع لما یحتاج لنفسه أو عیاله) لا یکون إلا (في 
المسجد) لضرورۃ الاعتکاف ولا یخرج لھذہ الأشیاء حتیٰ لو خرج لاأجلھا یفسد اعتکافه؛ إِذ 
لیس في تقضي ھذہ الحاجات ما ینافي المسجد وفي ٦الظھیریةا:‏ وقیل: یخرج بعد الغروب 
للڈکل والشرب انتھٰء قال صاحب االبحرہ: وینبغي حمله علی ما إذا لم یجد من يأتي لە بە 
فحیثذ یکون من الحوائج الضروریة کالبول انتھیٰ؛ وفیه تامل . 

(وکرہ إحضار [ 1 ۰] العبیع قیہ) لان السسجد محرز عن حقوق البادة رفیة شفله 
بھا وجعله کالدکان (ؤکرہ عقد ما کان للتجارۃ) لأنہ منقطع إلی اللہ تعالیٰ فلا یشتغل بأمور الدنیا 
ولھذ کرہ الخیاطة ونحوها فيه وکرہ لغیر المعتکف البیع مطلقاً. والمسجد أفردت أحکامه 


بیاب مستقل . 
(وکرہ الصمت إن اعتقدہ قربة) لہ منھي عنہ وھو صوم أھل الکتاب وقد نسخ وأما إذا 
لم یعتقد القربة فیە ولکنہ حفظ لسانه 1 تع عن النطق ہما لا یفید فلا باس بە ولکنە یلازم 


قراءة القرآن والذکر والحدیث والعلم ہر وسیر النبي لا وتصص الانبیاء علیھم السلام 
وحکایات الصالحین وکتابة أمور الدینء وأما التکلم بغیر خیر فلا یجوز لغیر المعتکف؛ 
والکلام المباح مکروہ یأکل الحسنات کما تأکل التار الحطب إذا جلس في المسجد ابتداء لذلك 
کما حققناہ بالحاشيیة وحرم الوطء ودواعيه لقوله تعالیٰ: ظط تی ہرک مرک ٹر عَلکِمُوب فی و 
اَلَو ٭ [البقرة: ۱۸۷ فالتحق بە دواعيه وھی کاللمس والقبلة لأن الجماع محظور فیه فیتعدیٰ 
إلی دواعيه کما في الإحرام والظھار والاستبراء بخلاف الصوم لن الکف عن الجماع هو الرکن 
فیه والخطر یثبت ضمناً كي لا یفوت الرکن فلم یتعد إلی دواعیه لن ما ثبت بالضرورۃ یتقدر 


بقدرھا. 


۷۴ ٴ۱۱‎ 
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ما یحرم علی المعتکف: وما یبطل الاعتکاف بە: 

وَحَوْمَ الَوطۂء وَدَوَاعِْه . وَبَطل بوَطيْدء وَبأَلاإنْزالِ بدوَاعِیہ. 

وَلَرِمَنْهُ اللَيَالِيْ أَبِضَاً بنذْرِ اَغتکافِ ام . ولرِمنْہ الام بنْرِ الليْالِیْ مُعْتَابَعَةَ وَإِنْ لَمْ 
بُشترط ظا الرٌوَایة ٠‏ وََرِمَْهُ لِبْلََانِ پنڈر وْمَيْن. ۔ وَضخ لِبه ال خَِاضَّةً دُوْنَ 
الال وَإِنْ َذْرَ آغتکاف شھر وَنویٰ الشّْهُر خاصْةٌ از اللیالِیٰ حَاضْۃً امرس تا 
أنْ يُصَرُح بِالأٰسْیكناء . 


(وبطل) الاعتکاف (بوطثه وبالإنزال بدواعیه) سواء کان عامداً أو ناسیاً أو مکرهاً للا أو 
نھاراً لأنه محظور بالنص ولە حالة مذکورۃ کحالة الصلاۃ والحج بخلاف الصوم ولو أمنیٰ 
بالتفکر أو بالنظر لا یفسد اعتکافه . 

مطلب: تمام أحکام الاعتکاف 

(ولزمته اللیالي أیضاً) أي: کما لزمتہ الایام (بنذر اعتکاف أیام) لن ذکر الایام بلفظ 

الجمع یدخل فيه ما بإزاٹھا من اللیالي وتدخل اللیلة الأولی فیدخل المسجد قبل غروب 
8-21 الشمس من أول لیلة ویخرج من بعد غروبھا من آخر أیامہ۔ 

راقت الأیام بنڈر اللیالي متنابعة وإن لم یشترط التتابع في ظاھر الروایة) لأن مینی 
الاعتکاف علی التتابع وتاثیرہ أُن ما کان متفرقاً فی نفسە لا یجب الوصول فيه إلا بالتنصیص وما 
کان متصل الأجزاء لا یجوز تفریقه إلا بالتنصیص (ولزمته لیلتان بنذر یومین) فیدخل عند 
الغروب کما ذکرنا لن المثنیٰ في معنیٰ الجمع فیلحق بەہ ھنا احتیاطاً وصح فيه الٹھر جمع نھار 
(خاصة) بالاعتکاف إذا نویٰ تخصیصہ بالڈیام (دون اللیالي) إذا نذر اعتکاف عشرین یوما ونویٰ 
بیاض النھار خاصة فیھا صحت بتیة۔ 

(وإن نذر اعتکاف شھر) معین أو غیر معین (ونویٰ الٹھر [ ٭ ٴ۳“ ] خاصة أو اللیالٰي 
خاصة لا تعمل نیته إلا أن یصرح بالاسٹثناء) اتفاقاً لأن الشھر اسم ار یشمل الأیام واللیالي 
ولیس باسم عام کالعشرۃ علی مجموع الآحاد فلا ینطلق علی ما دون ذلك العدد أصلاً کما لا 
تنطلق العشرۃ علی الخمسة مثلا حقیقة ولا مجازاء أما لو قال: شھراً بالٹھر دون اللیالي لزمه 
کما قال وھو ظاہر و استثنیٰ فقال: شر إِلا للیالي لن الاسنثناء تکلم بالباقي بعد الثنیا 
فکأنه قال : ثلاثین نھار ولو استثلیٰ الأیام لا یجب عليه شيء لن الباقي اللیالي المجردة ولا 
یصح فیھا لمنافاتھا شرطه وهو الصوم ھذا من:٭فتح القدیر؛ بعنابة المولیٰ النصیر. 


۷۱۲ 
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مشروعیة الاعتکاف ومنزلته وحکمته: 

وَالاعُتکافف مَشَرُوْغ ب بالکتاب وَالسُنّةَ وَهُوَ مِنْ أَشْرَفِ الأْمَالِ إذَا کان عَنْ 
إخلاص. وَمِنْ مَحْاسِیه: ااتجیتتع القلب من أَنَوْر الدَنْیْاء وَتَسْلِيْمَ گنی إلَیٰ 
المَوْلَیٰء وَمْلارَمَةُ عِبّادته فِیْ بت وَالنْحَصْنْ بحضبه. 

وَقال عَطاء رَحمَةُ الله : مَقَل المُعْتَكِفء سمی یروپ رو ٗمھموُوورممچھجیپسمصىّ٦ًَیمجھیب‏ 


مشروعیة الاعتکاف 

(والاعتکاف مشروع بالکتاب) لما تلونا من قوله تعالیٰ : طول تَُيرمُک وَأَثُم عَلكِمْت ‏ 
اَمَو ۹ [البقرۃ: ۱۸۷] بالاضافة إلی الساوز المختصة بالقرب وترك الوطء المباح لأجله ٌ 
علی أنه قربة والسنة لما رویٰ آبو ھریرة [ '”"۳''] وعائشة رضي ال عنھا أن النبی پُل: ہ 
یعتکف في العشر اھ مت وت المدینة إلی أنَ توفاہ اللہ تعالیٰ8'٭ وقال مم 
رضي اللہ عنە: عجباً من الناس کیف ترکوا الاعتکاف ورسول الہ ٹ2 : کان یفعل الشيء 
ویترکه وما ترك الاعتکاف جس وأشار إلی ثبوته بضرب من المعقول فقال: (وھو من 
أشرف الأعمال إذا کان عن إخلاص) ل تعالیٰ لأئه منتظر للصلاۃ وھو کالمصلي وھي حالة 
قرب وانقطاع ومحاسنھا لا تحصی . 

(ومن محاسنه أن فيه تفرغ القلب من أمور الدنیا) بشغله بالإقبال علی العبادة متجرداً لھا 
(وتسلیم النفس إلی المولیٰ) بتفویض أمرھا إلی عزیز جنابہ والاعتماد علی کرہ وملازمتہ عبادته 
والتقرب إليه لیقرب من رحمته کما أشار إليه فی حدیث من تقرب ملازمة القرار (في بینتہ) 
واللائق بصاحبه المنزل إکرام نزیله تفضلاً ورحمة وإحساناً ومنة (والتحصن بحصنء) فلا یصل 
إليه عدوہ بکیدہ وقھرہ لقوۃ سلطان ال تعالیٰ وقھرہ وعزیز تأییدہ ونصرہ تریٰ الرعایا یحبسون 
۷ ] أنفسھم علی باب سلطانھم وھو فرد منھم ویجھدون في خلمتہ والقیام أذلة بین یدیە 
لعضاء ماربھم فیعطف علیھم بإحسانه ویحمیھم من عدوھم بقوۃ سلطانه وقد نبّه علی حصول 
المراد وأزال حجاب الوهم وأزال العطاءء وأظھر الحق وأماط عنه الغطاء ہما أشار إليه بقوله 
(وقال) الأستاذ العارف بالل تعالیٰ (عطاء) بن أبي رباح التابعي تلمیذ ابن عباس رضي اللہ عنھما 
أحد مشایخ الإمام الأعظم أبو حنیفة رحمه اللہ ما رأیت أفقه من حماد ولا أجمع للعلوم من 
عطاء بن أبي رباح [ 27 ]اش روایة الإمام أبي حنیفة عن عطاء سمع ابن عباس وابن عمر 
وأہا ھریرۃ وأبا سعید وجاہر وعائشة رضي اللہ عنھم وتوفي سنة خمس عشرۃ ومائة وھو ابن 
ثمانین سنة کذا في ۸ أعلام الأخیار؛ قال رحمہ الله تعالیٰ: ونفعنا ببرکتە ومددہ (مثل المعتکف 


(١)‏ تقدم تخریجه۔ 
۲۳۴ 
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تل رَجُلِ يَحَْلث عَلی باب عظلیم عق مَالشدئیٹ بَمُول: ؛لا آبرخ خی ٹر لي؛. 

وقد تم ۔ بحمد اللہ تعالیٰ وحسن توفیقه . ما اُردنا من شرح کتاب انور الإیضاح. 
والله تعالی المسؤول أن یجعله خالصاً لوجھە؛ وآأن ینفع بە کما نفع بأصله؛ إِنه ولي 
ذلك: وھو سحسبنا ونعم الوکیل . 


مٹل رجل یختلف) أي : یتردد ریقف (علی باب) ملك أو وزیر عظیم کبیر (عظیم لحاجة) یقدر 
علی قضاٹھا عادۃ (فالمعتکف یقول) لسان حاله إِن لم ینطق بذلك لسان قاله: (لا أبرح) قائماً 
بباب مولاي سائلاّ منه جمیع ماربي وکشف ما نزل بي من الکرب وصار مصاحبي وتجنبي 
لذلك أعز إخواني ہل عین قراہتي (حتی یغفر لي) ذنوبي التی هي سبب بعدي ونزول مصائبي 
ٹم یفیض ہمنته علیٗ ہما یلیق بأھلیتہ وکرمہ إکرام من التجأً إلی منیع حرزہ وحرمہء ومذہ إشارۃ 
إلی أن العبد الذلیل الجامع لھذہ المسائل وقف ہباب مولاہ عریاً من الأعمال والفضائل متوجھاً 
إلیه سبحانە وتعالیٰ بأعظم الوسائل ماذاً أکف الافتقار ملحاً بالدبجاء رالمسائل مطرحاً علی 
اأعتاب باب اللہ تعالیٰ مرتجیاً شفاعته غداً عندہ بما وعد بە وھو خیر کافل (وھذا ما تیسر) 
جمعه من الشرح والمتن للعاجز الحقیر ولم یکن إلا (بعنایة مولاہ القوي القدیر) الحمد لل الذي 
مدانا لھذا وما کنا لنھتدي لولا أأن مدانا الله وصلی اللہ علی سیدنا ومہ لانا محمد خاتم أنبیالە [ 
نج ] (وعلی آلە وصحبہ وذریتہ ومن والاہ ونسأل اللہ سبحانه متوسلین إليه) بالنبي المصطفیٰ 
الرحیم (أن: یجعله) وما بہ من ھذا الشرح (خالصاً لوجھه الکریمء وأن ینفع بہ) وبشرحه ھذا 
(النفع العمیم ویجزل) وبشرحہ (الثواب الجسیم) وأن [ !۳] یغفر لنا ولوالدینا ومشایخنا 
وإخواننا وذریتناء وأن یستر عیوبنا ویرزقنا ما تقر بە عیوننا حالاً رمالا ا آمین . 
وکان ابتداء جمع ھذا الشرح المبارك في منتصف شھر ربیع الأول سنة خمس وأربعین وألف 
بإشارۃ بعض العارفین وأمرہ بجمعە؛ جمعنا اللہ وإیاہ بدار السلام بسلام؛ وختم جمعه في 
المسودة بختام شھر رجب الحرام بذلك العامء وکان انتھاء تألیف متنه في یوم الجمعة المبارك 
رابع عشر من جمادیٰ الأولیٰ سنة اثنین وٹلائین وألف؛ وکنت أتمنی شرحه فلم تتیسر تلكڈ 
المدة حتی اجتمعت بھذا العارف الرباني وأشارء ہل أمرء بذلك فیسّر الله سبحانه وتعالی 
الشروع في أثر أمرہ وأعان بلطفه وقدرته فلله الحمد والشکر علی جزیل نعمته. وقذ وافق 
الفراغ من تبییض ھذا الشرح المسمیٰ ابإمداد الفتاح شرح نور الإیضاح ونجاة الأرواح٤‏ في مثل 
أیام البداءة فیه منتصف شہر ربیع الأول وھو الثانيی عشر یوم الخمیس المبارك بإشارۃ سید 
البشر سنة ست وأربعین وألف؛ وذلك أصل هذہ النسخة المیمونة المباركکة أحسن اللہ ختامھا 
ملاحظة: [جاء في آخر المخطوط المرموز لە بحرف (ج) وفراغ ہذہ النسخة المیمونة 


۷٤ 
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المبارکة نھار الإثنین المبارك أواخر شھر ذي الحجة الحرام ختام سنة ثمانیة وعشرین ومائة 
وألف؛ وقد رسمته بخط الفقیر إبرامیم الثوري؛ غفر لە برسم نسل مشایخ الإسلام زین 
السادات الخطباء العظام السید عبد الرحیم نجل شیخ الإسلام صدر العلماء الأعلام مولانا 
السید محمد أفندي الحسني المعین بالقدس الشریف بلغە الله آماله آمین بحرمة سید الأولین 
والآخرین]. ۱ 

[وجاء فی آخر المخطوط المرموز لە بحرف (م) وصلی اللہ علی سیدنا ومولانا محمد 
وعلی سائر الأنبیاء والمرسلین وصحبہ والتابعین وتابعیھم بإحسان إلی یوم الدینء ویليه کتاب 
الزکاۃ إلی آخر الشرح من الشرح الصغیر للشیخ شارح ھذا الشرح الکبیر]. 

(أقول): إننا لم نثبت کتاب الزکاۃ الذي أشار إلیه الناسخ حیث أنە أثبته من شرحه الصغیر 
المسمّی بمراقي الفلاح وفي آخر ورقة من المخطوط مکتوب (وکان الفراغ من کتابة ھذا 
الکتاب لیلة الائٹین المبارك آخر لیلة من شھر رمضان المعظٔم قدرہ من شھور سنة ألف ومائة 
وثمانیة علی ید أضعف الوری المحتاج إلی عفو الملك الغفار علي بن محمد المنلا الحموي 
رحمه اللہ ولمن دعا لە بالرحمة آمین). 

وني الختام: وحیث إنني أتوجه بالشکر والثناء إلی کل من مد لنا ید العون والمساعدةء 
لاخراج هذا الکتاب بھذہ الحلة القشیبةء وأخص من بینھم أخي الشیخ احمد عزو عنایة 
الدمشقي الکفر بطنانيی: سائثلاً المولی تبارك وتعالی أن یحفظ السنتنا وأقلامنا من الزلل. آمین 
أمین ۔ 


ه۱ 
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الفھرس العام لکتاب إمداد الفتاح 


۸ فصل في أحکام السؤر وجوویوو یھو وووووووورر سا 
۹۔ فصل فغي التحري في الأواني والثیاب ص 6ھ 
۰۔ فصل في أحکام الابار رطرق تطھیرما جح صلی کہ مھ 
١۔‏ فصل في الاستنجاء وما یجب تقدیمه علی الوضوء مرمسرساسھمصدہ 
٢۔‏ حکم الاستنجاء حم ماس سام حجسلهھھ و سلمنت 
۳۔ کیفیة الاستنجاء جمیوٗجمسکتووششتسب+7۶>-۱ے۱ےٗ٘ا-هج-٘حصصومصضولوسسمینز 


٤۔‏ فصل فیما یجوز الاستنجاء: وما لا یجوز بەء وما یکرہ فعله حال قضاء الحاجة 


٥۔‏ ما یکرہ الاستنجاء به مو صمفھصموفمضصضصممھٗمھماصصودعمعلقہ 
٦‏ ۔ آداب قضاء الحاجة مہ یحااچجھ”ٛ٘٦ًم‏ می جکیس ھت 


۱١۔‏ مطلب شروط وجوب الوضوء 20ھ کصگجچج  ,‏ 070ِ*كتَ*ك**0*“*٭*ی"ھمم" 


۲٢۔‏ شروط صحة الوضوء نو وو وو وو ویو وو ”کو جکوومو-وو وا 
٣۔‏ مطلب شروط صحة الوضوء عوجھوجل یوسوم موہ رہاظ اوس سو 


٤۔‏ فصل فٰي تمام أحکام الوضوء سی كسشتت تد دا ھاضت کھت گللت کت 


٥۔‏ فصل في بیان سنن الوضوء نیما نویرجراصي صوصٌومصموٌملفیک 
٦۔‏ مطلب فی السواك واستعماله جص ہ ئےجات ا سامیسست 


۷۔ مطلب فی کیفیَة إمساکە موم سسھ ھھرھماص اھ مکضھضاوکجم 
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۹۔ فصل في مکروھات الوضوء ممیت 
۰۔ فصل في أقسام الوضوء سوھٹ 
١۔‏ فصل في صفتد جے اھ ھمتہ 
٢۔‏ فصل في نواقض الوضوء سد 
٣۔‏ فصل فیما لا ینقض الوضوء میجو او 
٤۔‏ فصل في ما یرجب الاغتسال 0س0 
٥۔‏ مطلب في حکم الاستمناء بالکف -- 
٦۔‏ فصل في ما لا یجب الاغتسال منه - 
۷۔ فصل في بیان فرائض الغسل مت 
۸۔ فصل في بیان سنن الغفسل مت 
۹۔ فصل فی آداب الغسل ومکروھهاتهہ 7 
+۔ فصل فی الأغسال المسٹونةء :والمندوبة 
۱۔ الأغسال المندوبة ساٹ 
٢‏ ۔ باب الٹیمم ےس ننس 
٣‏ ۔ شروط صحة التیمم ات تہ 
٤‏ ۔ سبب التیمم وشروط وجوبه "وچجھ+0۸ 
٥۔‏ اآرکان التیمم ۶ا 
3.۔مشن القسم مسسجن شف سس 
۷۔ تأخیر التیمم +0" 


۹۔ الصلاة بالتیمم اکس سر اس جھ اوھ ملس ھرکدھیسہ 
٠۔‏ فصل لا یجمع بین البدل والمبدل کک لوس رکا تہ ھی سکس اکسا 
١۔‏ نواقض التیمم فَاوفمپویسیتیاھوویفگیکولویُْونلم‫موئفیپٗشیٹر یمم سسکا 
٢٦‏ ۔ حکم الجریح إذا کان مقطوع الیدین والرجلین 
۳۔ باب المسح علی الخفین بب أ٤٘ممصجعجامہوسومکوساحٗسروعصمییامعومےہ‏ 
٤۔‏ حکم المسح علی الخفین ماہلا کچچٛ-هومہھوسسماممم تم کوصسم جمساہ 
٥۔‏ شروط جواز المسح امھ ٌصمحط سواصفشضصفممففولسالٗجانیصہ 


٦۔‏ مدة المسح:؛ وابتداڑھا موا نووا 
۷۔ تغیر حال لاہس الخف معرهمودھموواط 


۷۲۱۰۸۶ 
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۹۔ نواقض المسح ھمرمفاسرمسلھٹھومشھکطھترمسسھشضجٗجچجھٗٗھسفسسچھاستهھہ۹٢ا‏ 
۰٠۔‏ ما لا یجوز المسح عليه -1 1 11111 ا 
۱۔ فصل فی الجبیرة ونحوھا ٹروریمیووٗااگووٗیھوص سوہ دوجو میا۲۳۶ 
۲۔ باب الحیض والنفاس والاستحاضۃة رمسرکمجم موی نول 56ا 
٣۔‏ أُنواع الدماء سو مس ارک اھ ھا دک لھا اح سگ ساڑھیردھ مس گا 
٤۔‏ الحیضی نس سو سواییرمھچوفیپھفپیٗرویھھافشو موس ضصیصماھ عو ۴۳آ 
٥‏ النفاس جووٗ‌"ٗمفشلگسُٗجمٗمممفبلسبیفی"مٗمومممٌفففٌمصمفومممومٌرلھوکكکدھوکجوو ۴4آ 
٦۔‏ الاستحاضة امس ٌو شرمرمامسمااشٰ مسا چھشکسہہ 72ا 
۷۔ الطھر الفاصل ہین الحیضتین مم ارس ممناہفرب سھسگکدس جھ مہ سام چس اما گا 
۸۔ ما یحرم بالحیض والنفاس الک توالت سججسسچھمسشاگمسمی امج و ظ۴ ا 
۹۔ ما یحرم بسبب الجنابة 1-0 411111188888 فو 
٠۔‏ ما یحرم علی المحدث مو چو چوومچوصت”ممسصجوصمصلی ووٗھ٘جھی واج الگا 
۲۔ الاستحاضة وحکمھا اس لم سم مس ےھ مکی کگسگتا 
٢۔‏ ما یبطل بە وضوء المعذور 

٣۔‏ شروط ثبوت العذر ےت ےس مھ مس شش سس 
٤۔‏ شروط دوام العذر سس سمش مھسحدحجمم ککّھانشسرکھتھرتھ دس الا یگ گا 
٥۔‏ شروط انقطاع العذر نسَْسحوسمكَمَمَْٰسھففسمّفففھٗمشمشٗمھمفتھ75تا 
٦۔‏ ہاب الأنجاس والطھارۃ عنھا مت سم تج تہ ٰسمشسشچجگا 
۷۔ أقسام النجاسة سب یسھوتھمتمممحفمضمقم مو موس ہج 89آ 
۸ص أمثلة من النجاسة الغلیظۃ وش فصو مھ مََھَنَھَوُوٹُوُمسچجکسٹسشسر 55ا 
۹۔ أمثلة من النجاسة الخفیفة لس َيْھن سو تھ رھ ساسشمستھکممضماھساکف ہاو ا2ا 
۰۔ ما یعفی عنەه من الأنجاس تریسسرصفممفس امھ سپ اھکسھچسھ می ھب گا 
۱۔ بمَ تطھر النجاسة رما سیفن صنلفھف-ممھسحاسٌشمضمس ہ19۷2 
۲۔ وسائل الطھارۃ 


٤4۔‏ کتاب الصلاۃ 


۷۱۹ 
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۸۔ مطلب فی فاقد وفت العشاء کبلاد بلغار شع وھا صھ 6لا سے لم پور و وع وی مر روص و بپتروہرہییں ۹۹۷ 


۹ ۔ لا یجمع بین فرضین فيی وقت ىف چموھیوامیجیی مووهجھ٘مصمی اودمممھجہو ص١۷‏ 
۰۔ مطلب لا یجوز الجمع بین فرضین بعذر الہ ھت سکس کہ حا سر کیج اتا 
۱۔ مطلب شروط صحة الجمع للحاج اوھ مھھھکھمسااھس تھی ۲۷۷ 
۲۔ المستحب من أوقات الصلاة مسا ات موا اسم تمس مس 1۹۷ 
۳۔ مطلب في السمر بعد العشاء سبٗصصمفممجیٗب یووم وھ موجہ ۸۷۴ 
٤5۔‏ فصل في الأوقات التعي تحرم فیھا الصلاۃ والتي تکرہ فیھا ىھمسپیشس سو سضجُٗ>ٗ‪ٌٛسھہچ ا 
٥۔‏ باب الأذان رومام حسم سمسممسلٹھمسسصمھسمڈ 


٦۔‏ األفاظ الأذان والاقامۃ 
۷۔ ما یستحب للمژذن شس مھمفاہ رما كمتتکھہىعمٰکىھرسسف مہ إمہ عفصضم نی 

۸۔ مطلب فیما لو اصطلح أُھل مسجد علی توقیت لامام الصلاۃ رتو سو سھومی ت٣۷۶‏ 
۹۔ ما یکرہ فیھسا حکھااد هو ساس امہ چصصاسسصاصصمضسََسهَيْمسڈ تا 


۰٠۔‏ الأٰذان والاقامة للفرائت دمرس اوک مھ شمرکھٛكدسمسمھهو لت 
١۔‏ ما یصنعه سامع الأاذان ہیمست ص5۸ 
٦۔‏ ہاب شروط الصلاة وأر کانھا تممماسااجھتدصسمستاااضھوسشھهھسمصس75785 
٦٣‏ ما تتوقف صحة الصلاة عليه کچھ راہ وھ یسمش سام سی ه۷۹۸ 
۰٤‏ مطلب في شروط صصەٗ التحریمة شس سس ھت جس کر گکامس صصضستتصصسيص۶۵٢‏ 
٥۔‏ مطلب فیما یشترط فيه إسماع نفسه رتس ماس جھاہک اھ ریسکا 
٦۔‏ أحکام القراءة رس مھ ساسا ھرم رہ و مس ھا سز۴٢‏ 


٠۔‏ مطلب في حکمة تکرار السجود فی کل رکعة نٹ مہم صصح سس مھت 
۱۔ مطلب یتادی الفرض بنیة النفل درن عکسە ََََّصْحَّٗصَََْٗسَََْیِشّىيی ت۶۷٢‏ 
٢‏ آرکان الصلاة فووو یور سوووچوچھھوووووووججھوووووژھو ےچھے سار یر 
۴۳۔ شرائط الصلاة شوہ ھ اض سمش سکھ ھتاھ دسوھ کس تک متراسستہ۴۹۳۸ 


٤۔-‏ فصل في فروع تتعلق بشروط الصلاۃ دملحصلھيااشسمہ سا سم ستا۶ 
۶٥‏ ۔ ما یتعلق بشرط الطھارۃ ھوُٗومممنومفسئئٗ ییجٗجمهموصمعسمیمصسنسیْْو سشصسمسر 18۳ 


٦-۔‏ ما یتعلق بشرط ستر العورة سھمراساصلموب وی تمہت اھ مس مق مس اف٢‏ 
۷۔ حدود العورة وأحکامھا وسامسحىمقھضسساھساسومہ ک‫ٛےٛےدهججٗمسمسنوممسسی شی کگک' 


۷۰ 
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۸ ۔ ما یتعلق بشرط استقبال القبلة ماس مومام ھتاہ 
۹۔ فصل في واجبات الصلاۃ کٹ ور و ہر 
۰۔ فصل في سننھا اراسیئو سر رامع دھاھ ظا 
١۔‏ مطلب في الحفظة وعددھم ماود 
٢٦۔‏ فصل فی آداب الصلاۃ سس ہے ےسج سس 
٣۔‏ فصل فی کیفیة ترکیب الصلا؟ وس امو وا 
۸ط نی خسم بای ری ید اَل خلما مفسمعھد 
-۵٥‏ في معاني الاستفتاح ابص تارص صوا 


٦۔‏ مطلب في مواضع رفع الیدین جھوسمىهھصحض ھت 
۷۔ مطلب من شرح ألفاظ التشھد سھھاکساحاءاجھ سک 


۸۔ باب الإمامة منزلتھا وحکمھا مشات بہد اوھاص رت 
۹ ۔ شروط صحة الإمامة کہ مالٗٴومسمس نت 
۰٠۔‏ مطلب شروط صحة الإمامة للرجال جح مہہ 
۱-۔ شروط صحة الاقتداء رظز داسف 
۲۔ فصل مه سس کشر کی کچھ مھ سو اکھد نو ماد 
٣۔‏ اقتداء الأحسن حالاً بالاقل منە اوھ 
٣٤۔‏ فصل فیما یسقط حضور الجماعة سس انف 
-۵٥‏ فصل في الأحق بالإمامة وترتیب الصفوف وم می 
٦۔‏ بیان من تکرہ إمامتھم مس تس ےہ سحسمجّٹ 
۷۔ موقف المأموم ولویسوتکوسھکوائلوٌٗٗسٗمىمْ 
۸- ترتیب صفوف الصلاةۃ مومیبٗءاھ امھگ 


۹۔ فصل فیما یفعله المقتدي بعد فراغ إمامه من واجب وغیرہ 


ںی اکپ و 


٠-۔‏ فصل في الأفکار الواردة بعد الفغرض مومدمممعسمممقت 
۱ ۔ مطلب فیما یستحب للدمام بعد سلامه 270 ب-ج-ب-ج- ‏ "۰""ھهھ"م 


٢‏ ۔ باب ما یفسد الصلاۃ تس ٘گطئ مت 


۷۲۱ 
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۸۔ حکم تارك الصلاۃ اھکیس اناوت مامفوودجسسمدھسی 
۹۔ ہاب الوتر و یتوچہ تلوفٗموممفھواکوسمارسناجٗومصنیالسھ اتی رص کم ششک دہ سڈ 


۰٠۔‏ فصل في بیان النوافل اح سس 


١‏ ۔ فصل فی تحیة المسجد رصلاۃ الضحی وإحباء اللیالی 


٢۔‏ فصل فی صلاۃ النفل جالساً والصلاۃ علی الدابة حیاجمھفرر ا مااھاٌحمحسجھڈسھت 
۴۔ الشعود فی النقل مم القذرة علی,القیام 00 
٤‏ الصلاة علی الدابة اض اھ وتْمیمجسھسٹو 
٥۔‏ فصل فی صلاة الفرض والواجب علی الدابة اف ا 
٦۔‏ الصلاۃ علی لمحمل اود جخوستممجمسسسیئیوويئئست 
۷۔- فصل في الصلاة في السفینة وس سسجت 
۸۔- فصل فی التراویح اد انت ئا مہ 
۹۔ مشروعیة التراوی وعددھا وتوہ اتد اس 
٠۔‏ باب الصلاة في الکعبة واپسوکدسوايہتٌ میسمیلاہْ 
١۔‏ باب صلاۃ المسافر تیرومدوولٛوآٌفتدمفومانمہ 
۲۔ السفر التي تتغیر بە الأحکام انح ات سس حم سمش 
٣-۔‏ قصر الصلاۃ نلمھسات ہس رھ ماد تجمدتہ سس اسر مکھک ماک -گھزککػکسھاد 
٤6۔‏ شروط صحة نیة السفر مض اہ حطس سے سے کسھ 
٥۵۔‏ مطلب فیما یشترط لصحة نیة السفر سک کرتامانداجھممھشججکتھ دا کل 
73 بْک القص وُووشسات ھومصىٗممممصضمس یسک مب مامح 


۷۔ مدۃة القصر 69ع .۶840ی 98۶ڈ٭ولدوم وٗیٹروٗوواظ وا وو مویہ ووو +0404 +1کی7+ہھ٤وء0و+و٤اووویعمٗموٗمہربہوم‏ 
۸۔ متی لا تصح نیة الإقامة وو جو سو چو چوھورٹکی۳/ۃہۃہٹ 


۹۔ اقتداء المسافر بمقیم وعکسه لب امململیو مب نمیم ببےىحلمتیننىتربلفسفسبتید نتمروصعلعبیتھ 
۰۔ مطلب في اقتداء المسافر بالمقیم وعکسه مو سماسمملو سح ولخاکد سج ادا 
(١‏ ۔ قضاء الفوائت میمش اس ھیواسیمواکمشْٗ موک نکاھٹنی 
٦۔‏ مطلب القضاء یحاکی الأداء جربمسانواسکھونلکھوسس اک کاھ اھ سکیُٛسھن 


۳۔ الوطن وأقسامہ وما یبطل بہ کیہ رممتدھ کس کماراہاڈاھ‫جھممکاکھووککم ومک 
٤۔‏ مطلب أحکام الأوطان الثلائ مصسھمااأومسسس بس اھ اھر 


۷۴۲۲۲۲ 
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۸۔ فصل في إسقاط الصلاة والصوم ظواشاتھ:سراشواومفمکجامسہممضوکدصموکی 
۹۔ متی لا یجب الإٴیصاء ومتی یجب ى۹9 ە ,010011 


۸۰ امتی بوضي و مہو وپ وو منووووہ0ھللوویومتت>مبھ اوہ مض صا 6ل ہہ مظعا کے پا پرھے ولم اھ ای ہکم 
۱۔ الحیلة لإبراء ذمة المیت ۳ی۳۳ ہہ ہہ" 


٢۔‏ النیابة فی العبادات البدلیة غیر صحیحة ٢‏ جا سمسکمس سھ 


۴۳۔ لمن تعطی الفدیة پیشوومصوٗومصسم اوک 
۹4۔ باب قضاء الفوائت رکال کھفشارمضاض 
٥۵۔‏ حکم الترتیب فوصوم ایھوصصوٗمکصموائک 
٦۔‏ ہم یسقط الترتیب ٣ٹ‏ 
۷۔ مطلب فیما یسقط بەه الترتیب ریہ کم مھت 
۸۔ مطلب الساقط لا یعود نٌ امن 
۹۔ مطلب الجھل بالشرائع هل یکون عذراً وھ 
۰۔ باب إدراك الغریضة تو یتو اوجھسھھٌوگد 


۱۔ متی یجوز للمصلي قطع صلاته ومتی لا یجوز 


۲ ۔ حکم قضاء الصلاۃ المسنونة وعدم دنت 
۳۔ مطلب في قضاء النوافل مت تی 


4٤-۔‏ فروع عداساھ مااار وت روصت 
٥۵۔‏ مطلب فی إدراك الجماعة جح نت 


٦‏ ۔ ہاب سچود:السھو سماسسدسمحاکمہ 


۷ ۔ حکم سجود السھوں و٥‏ سببهھ س000تتجت سس "۰ت0 
۸۔ مطلب ضمان الفائت لا یکون إلا واجباً ساےہ سس ھکس تا 


۹۔ ھل یسجد إذا ترك الواجب عمداً -- 0+ 
٠۔‏ وقت سجود السھو لم عق و اص ا ا وو ما وو 6م 
١۔‏ مطلب في سجود العذر للعمد في مواضع سس مس تہ سو شست 
٢٦۔‏ متی یسقط سجود السھو مصھتھو یسوی مسا وھ ااول سی وسراصٗمظقھم رسس مد اہی 
۳٣۔‏ حکم المأموم والمسبوق في سجود السھو موس وسکھانائاجنوروموھساککت 


٤۔‏ مطلب مواضع مشروعیة مفارقة الإمام رہ ہر ررش شڈ 
٥۔‏ فروع 00 220202002222200 0 000 یچس س چب رر یڈہ 


٦۔-۔‏ فصل في الشك في الصلاۃ والطھارۃ رر ہے 
۷۔ باب سجود التلاوۃ ص2 ھی یر موم یو بییفک یرہ یىی وھ 6ھ عو جم 


۷۲۲۳ 
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۸۔ سبب سجود التلاوةۃ وحکمهہ صوََسومسَََْسْسفافسؤسسسججهھئا مًٌٌُٗسصسمتاا 
۹ ۔ وجوب سجد التلاوۃ کہ سممسرھ زی ومجمسبھ چھ ‏ شس مت اہ 51 
٣٠۔‏ آبات السجدة تو وو وو کوٹ ی وو وہ اہ ہہ 
۱١۔‏ من یجب عليه سجود للتلاوۃ ومن لا پبجب عليه مھا اسمھامماناأم نا9 
۲۔ بأي شيء یؤدی سجود التلاوۃ رمتی؟ وو دواد کر نامرا اھ اجک سی تھتھ سنہ 1ا2 
٣۳‏ ۔ مطلب مواضع تقدیم القیاس علی الاستحسان ومعنی کل منھما حاماوھ و اافسطے8 91 
٤۔‏ مطلب التداخل فی العقوبات ألیق منە فی العبادات شم امب امک بے اا2 
٥۹۔بیان‏ ما یتبدل بە المجلس 90000000000 ۶ ۷ ۷ 
٦۔‏ ما لا یتبدل به المجلس کھائسرماممسمچھشی سر شس سس یما سمجی اتسس بے اکا 
۷۔ فروع ومضصوفم ما امھ وو امیر امہ سش داھک مم ا2 
۸۔ شروط سجدہ التلاوۃ لھمقاس ام امفناالتصمڈشوسجھمسُمسمکمایلسوسھ ھی مت ا ا2 
۹۔ فصل في سجدۃ الشکر امھ کرکجھ ٹوو ھھإ0ہہ.٘‫-سسەسمسمسھشہی7 483 
٠۔‏ حکم سجدۃ الشکر فو مم اھھُیسمتھٗمو٘السش.7٭)َ٭صصصمسسصسويی 53۳ 
۱۔ کیفیتھا وی لوم وو ویو وو اووکو وک مار اھ وی خی فک متسعم +صصیب٤ص5۳۸۷(۰‏ 
۲-۔ فائدة مھمة لافع کل مھمة وسر تی سس تا تی ا سکھوندکتھھنایی اتی 75ذ 
٢۔‏ باب الجمعة عامس کس ھت جس مامح سسمص٥ج‏ سی 828 
٤۔‏ شروط افتراض الجمعة بجیشو بوواھ ماجس رسس کیہ مامت ری ی97۹ 
٥-۔‏ شروط وجوب الجمعة ومشبٹھاھمفیففلٗبہ مہف جٔوکصلہٗیموباظة 
٦۔‏ شروط سحة الجمعة لشسسمسنھھمومشکھ سرت سفاہ می ساس سس و2857 
۷۔ مطلب الاحتیاط هو العمل بأقوی الدلیلین سے سو مک ہت 
۸۔ في جواز نیابة الخطباء مھ ومشسممھھ-اصکواصسفشاتٗشفممتصجچھمةٌصھی 855985 
۹۔ مطلب شروط صحة الخطبة اص ساس اید ماس جھ ناسا سا کڈ 
۰٠۔‏ شروط انعقاد الجمعة بالمؤمنین پواھظ امیا سامساامسھہممضاسمسممصمسمھہ ص595 
١۔‏ مطلب فی تقدیر المصر کو وھ ہوا دمصمابصمصافمباھیاکٗ مم صصض رھ 58 
٢۔‏ الخطبة وسنھا ماتسسساسکھ اھ مممممفکسھشاو-سم تسم 240 
۳٣۔‏ سنن الخطبة یمیفومفٗصفویصُستضت رص ایی امیر متسر مامطی راس ی8885 
٤۔‏ تمام أحکام الجمعة وچچوکھششہویھم نجوس موہ سماکہوشمبومتاق9 
۵٥‏ ۔ متی یجب السعی للجمعة کومٗکھمتھٗجوزیووسشاسوکسمکاسہ ککموماصمی ہی لافاڈ 
٦‏ ۔ واجبات الجمعڈٌ مممفوم سم اھ جھفمدمست صا اص ا55 
۷۔ مطلب حق الآدمي مقدم علی حق اللہ دھارجہ ھت ھارساسمسمشمٌی انم 578 
۷۴۲٤‏ 
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۸ء فروع پت ۷اطرا سہادت کرس اھر ضاام ملاس کشا سھطس رہ51 
۹ ۔ ہاب العیدین جو کٗسومموجلھمتھجوائیونضومو لشمەصلسمصسفموشفیاز حسم ا9 
۰٠۔‏ حکم صلاۃ العیدین وشروط وجوبھا سس ھی اتاد مھ ھسکماساھسىدمس سرت 51۸ 
۱ ما یندب فعلە یوم عید الفطر کویھُٗوومیفیداکجھھلکسنلکھھکھ اش اھ5 
٦۷۔‏ وقے صلاۃ العید سمممسھوییمسشوورائمجساشمٗشٗشحُھمھمجحو مہ ھ2 
٣۔‏ کیفیة صلاة العید سَيوََفسفف/وْممممزوموفاکٗتجھمسمسیوئھفم میسو 266 
٤۔‏ حکم فوات صلاة الفطر وتأخیرھا صموکمیدمسویٰٗ ھمسفماي مسب لاہ 
٥۔‏ مطلب أحکام خطبة العیدین جوس امھ ریم سیب ھتاہ لہ موم می ل50 
٦۔‏ اُحکام الأضحی وما تفارق فيه الفطر 0 
۷۔ مطلب فیما یخالف فيه الفطر الأاضحی اک کسکوھ ‏ چ ماف مھ ساس گااظ 
۸۔ حکم تکبیر التشریق ومدته وعلی من یجب؟ ووت وص امک اوہ ھا تصىصمعو امیر بیس رص 85۷8 
۹۔ مطلب فی تکبیر التشریق وأحکامه امھ مشش ےھ ککھاتھمنجوھہہ 215 
٥٠۔‏ باب صلاة الکسوف والخسوف والافزاع بمنالفھموھممسیکاہ ھجمس ھویااا5 
١۔‏ مطلب أقرب أحوال العبد في الرجوع لربە الصلاۃ جم صھ کیا مھ امھ ۹۸ 
٣۔‏ باب الاستسقاء یواسم وک کضوس رنہ مہ قتو انوھ ھی بھرساسممحہڑ 57۲۴ 
۳۔ باب صلاہ الخرف 85ء۱ ںں؛ں:٭٣٭١٣٦ك‏ ه8 ہے 
٤٥۔‏ حکمھا وسببھا یو“َ]ہ-مىمٗ”ممصصلمد”سصف٠٦٠٭ٌّب‏ سی وسممسٌکھ امس کسوص سی 3۸۹ 
٥۔‏ کیفیتھا مم لی ھهوجھٰوشجھھڑفوااسھفلسمتمسکی وھ ْہ گلاڈ 
٦‏ - إذا اشتد الخوف مار ناہج اوہ اہ اہ چھٗ-چومم-٠ٹکشٰجو-سصضض-ٌ‪ٌ-مھ‏ اھ 
۷۔ باب أحکام الجنائز 90ص کو ۰ تھے مز 
۸- ما یصنع بالمحتضر ممرفب وو وومفمممفدجٌووجہوومیصفسمفوعقوٗصلی :8۹۴ 
۹۔ مطلب فی تلقین المیت فا اھ ماما اکمضمسموصمھمااساصدنھم کم اس صصح5۹ 
۰ ۔ مطلب فیما ِفعل ہالمیٹ جوم قمی نات سام کھ صسعصو را 4۹ 
٦۔‏ مطلب فی تغسیل من لا یتمکن من غسله د-سٹھاماسیی تاس مجمہ متا 
٤7۔‏ عطلب ٹی الکٹین وص مسمواوواہھصملفافت کوخصفو امھ آک٦‏ 
٣۳٣۔‏ فصل فی صلاۃ الجنازۃ روالد اھ کإوھمسجھھس سو ئُممسججھفسمھوامگسھ ھت 
4 کم السلااعلی لیے زارکالھا سمممسمصمہتےهمشکملسنکيتتگ1ة 
٥۔‏ شروط الصلاة علی المیت دو-ہدسٰ ام جم اکرسااقتس جا سا رم مأھهھايھاک حطی لا 
٦۔‏ سنن الصلاة علی المیت وحم سمممی ساس مہ اھشوادکا ہا هو وہ۷۶۸ 
۷۔ مطلب سنن الجنازۃ کیج میم سوو وا جچھجویموییو شوپ 19۸ 
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۸- فصل أُحق الناس بالصلاۃ علی المیت ماش ساشاھماسحماامفمساٗمسسلھمی اگ 
۹-۔ فصل في بیان الأحق في الصلاة علی الجنازۃ ومتعلقاتھا مسب تا 
۰۔ حکم اجتماع الجنائز في وقت واحد شموفوافممفولَکوَمُّمشضسٗھسسسھ اتا 5ا 
١‏ ۔ مطلب ما یفعل بالمستھل نواس اھ اھ جشمھهعتصمھفوضشئمضمی ا 
۲۔ فصل فیمن لا یصلیٰ عليه زبوش ماد ساص یھ لئاسم ھی مصُٗسم ی12ا 
۳۔ فصل فی حملھا ودفٹھا مُیصوع سم تاج مس تکھ ربمون اتا 
۶۔ سطلب شھامةعلی ٹی ضاحی رسرل ال َال لام منص جعتکمسوصماسم سو ٢7‏ 
٥۔‏ مطلب فیما یکرہ فعله ہالجنائز یس موھفم رسکی وسچجھ متس تماٗس اک 
٦۔‏ مطلب مس المرأۃ للضرورة لے تےجسھصانمفمکم مھ ھجمامملهھهسدت ھت 
۷۔ مطلب فی التعزیة رھش اھت مد گاھب سک اہ سوامششمسرضشماسمسمسمہت 19 
۸۔ فصل فی زیارۃ القبور یرراسسھاجرا سکشییرممشسممسھ لاسما تتوص ہمہ 8ک 
۹۔ مطلب في فیة الٹراب للغیر قھسلجچوموفّسوموھلی سمامہہ سس ھی گال 
۰۔ باب أحکام الشھید ورس اہ تاد حم حلاص کرٹکہوی ملس اھ مسرکختھھگڈگا 
۱۔ حقیقة الشھید شرعا سو یھی اکامھد اھ اھ الب صاع کْْمٌيْدهسمت25گا 
۲۔ مطلب من هو الشھید عطبمصتوعفیر میسو می مایا ریہ ۳8 
۳ ۔ ما پُصنع مع الشھید جمماتہ تھاھ ات اھ شا مم تھمرضھ رجچس تہٗ اص گا 
٤۹۔‏ مطلب فی المقاہر المشتبھة مم سم تھے حن مت اتا 
٥۵۔‏ کتاب لصو سَسَووَئوََّصصمْمَََسُمًھددمفمومفلفموسمیشٗمٗٔم‌فمسیجچجچھمکگ اتا 
٦1۔‏ حقیقة الصوم ات اکیتھھُوراکھھمائکموا ‏ کسٹیرمسھکاھُانمعصٹضھمکشکس تمتلڈا 
۷۔ سہب وجوب الصوم پجمووولوو مو ملشمواعکٗ٘صسشىومَرحصص منص گا 
۸۔ حکمەه وشروط افتراضہ مسشمراصمسکكھف کا کو اااست سکسَصَضسسَْسىصہ ت55۴ 
۹۔ شروط وجوب أداء الصوم سنہ یھ سد کک ھا س يَْ زس ھھمشضڈکازہہت 1106 
۰۔ شروط صحة أداء الصوم ٠.‏ نوہ ام ہہ کرت دس دس منت ھا اگ 
۱۔ رکن الصوم زوشرویوففھفمپمپو‌شبو فلھتشہسیی(فٛس‫ٛشسٛجمٛمھواالشست 58۳ 
۲ - أثر الصوم وس امیر کا سی کش ساس تسم اسم ابو ا5ا 
۳۔ فصل أقسام الصوم وبیان کل قسم سای تحت سم سس مس مس کڈ 
٤‏ ۔ فصل في بیان صفة الصوم وتقسیمه مھ ماس کا شی تر سام ماماستءم اھ 
-۵٥۵‏ فصل فیما بشترط تبییت النیة وتعییٹھا فیە وما لا یشترط ماود اکنا مر فلا 
٦7۔‏ الصوم الذي لا یشترط فیه تعیین اللیة مصظطو فا سی کک گا مت ھتاہ ک گا 
۷۔ الصوع الذي بشترط فيه تعیین النیة سد سی شکالو کاسمدمملہ غ ماس مھت مدع سم اھ٦‏ 


ھی 


۲۷۷۵۴۰۲8 ٢۷۱ 15138:٥٥ 


۸- فصل فیعا ثبت بە الھلال وفي صرم الشك غیرہ عو کو ممسر- سس 
۹۔ ئبوت ھلال رمضان سشوسمشص ساس مناھیک جم دجکمہماکاھممشمحامسمعوەی: 
٠۔یوم‏ الشك وصومه سا تہ یھی ظفل قرب کإھھھاھا ا فسکّکھست 
۱۔ حکم من رأی ھلال رمضان مٌوفامسف فھصمفموجصصصتشمصف؟-"مکو سم 
۲۔ ٹثبوت الھلال إذا کان ہالسماء علة سام سس مکزا جدم مد ارد مفرااھاہ ا اکن 
۳۔ مطلب في العدالة مم سس ھا اص٦‏ سس جفشمکہت 
٤۔‏ مطلب لا عبرة بقول المنجمین 90ک" 
٥۔‏ بوتە إذا لم یکن بالسماء علة ماس سم سھممسکھحھاکھماھد: 
٦۔‏ ئثبوت بقیة الأھلة صحممم سن ہج سر ھی سس وولس مس 
۷۔ حکم اختلاف المطالع پسھااسک شحف ھھالمہدمی رہف 
۸- مطلب التواتر لا پبالیٰ فیه بکفر الناقلین و اسحوكَّسمیسممجھجھسون 
۹۔ فصل في کیفیة القطع جےیاکرالفپجچھانٹشمممُممھومفجٗیپکی”صممومسبتا 
٠۔‏ باب ما لا یفسد الصوم فیمومضششصسم وف ٴ‌چجّٗماجٌُٗٗجٌمومسجمصسررُُٗھمھو 
۸۱۔ باب ما یفسد الصوم وتجب بە الکفارة مع القضاء بہاشامُبٌْوم مم کون 
۲٣۔‏ مطلب في الکلام علی الدخان (التبغ) عمىھسسیب چھتاھفسمام متا مَتَمسَت 
۳٣۔‏ مطلب فتوی الفقيه تورث شبهة وإن کانت خطأ جم تی حدوموکأکممسشسسسمسکہ 
٤۔-‏ فصل فی الکفارة وما یبسقطھا عن الذمة جس سھ محفمسنّت 
٥۔بیان‏ الکفارۃ پیمشویلممجس امم جم اوھ عو 
٦۔‏ مطلب في الکمارۃ خووملئجئوووبابمفمفج٠ٗآٌؤاصبمہیورکبمّٗجمفبومرتووویپٌصموک‏ 
۷۔ باب ما یفسد الصوم من غیر کفارۃ پتیھایوفوحلٌوست یوق می جظباہاکاجففسب رکا 
٦۸۔‏ مطلب تداخل الکفارات ریا سای رص صامومجھفففہدحمصضصماعلا 
۹۔ فصل فیمن یجب عليه الإمساك أثناء النھار ہدک ای لت کرھاکھھازحومومتہ 
۰۔ فصل فیما یکرہ للصائم وفیما لا یکرہ وما یستحب دساف ھمردفاارہ امو 
١‏ ۔ ما یکرہ للصائم مروسسیلااہ انوس کمشسسھھھفکسسھ امھ تمجوستد 
٢۔‏ مطلب في حکم العلك ارہ لامھ وط مت اض چھمساھم وھ ماود 
٣۔‏ ما لا یکرہ للصائم اه مالک سک ممیت تمہ مھا 
٤۔‏ فصل ما یستحب للصائم لالم مسسنٗہ ففحفف‪ٗٗ شس جچھھ 
٥۵۔‏ فصل في العوارض اه تھ جج اھ ھ کسام رھ ملا سوہ 
٦۔‏ المریض والحامل والمرضع صمسیمومىیوفمُمم وو تچھیمماٰ ما 
۷۔ المسافر اتکس امتاممصعاکمسجمٛ سج مميمھجرمساقعدھمھہہ 
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۸ ھا یجب علی المعذور إذا أفطر؛ وما لا یجب عليه سرت امھ ص ایت 
۹۔ الشیخ الفاني موفشجم اھ امھشی وقژجههممموموشٌُمیجضوممسہ 
۰ ۔ الاإیصاء والقضاء اسمااہ صصدجد هھ ھتاھ ساہ اھمومساھھسکملسکھی 
۱١۔‏ من نذر صوم الأبد فضعف تھرنای کھسااتمسھفوسمسھا 
7۲-۔ متی لا تجوز الفدیة ۔ وفومصومھْباسشہہٌٌى×س-ٔ-لم٘ممسمجاہ 
٢۴۔‏ یجوز لصائم التطوع الفطر بعذر وبغیرہ (ومھم اص کمن 
٤۔‏ باب ما یلزم الوفاء بە من منذور الصوم والصلاةۃ ونحوھما عو مصیرمىفصتصری اف و 
٥(۔‏ متی یلزم الوفاء بالنذر دو ھن کھج اکا سطا امم 
٦۔‏ مطلب شروط صحة النذر ام کكکھسھت ھا ماس لراامحصس ہمت 
۷۔ مطلب ما یصح نذرہ وما لا نصح رسکممملىىم سس مس کل 
۸۔ حکم من نذر صوم العیدین بیاموممووواوعاھ وھ مہ وماتوفجٔمصااد 
۹ ۔ما لا اعتبار لە في النذر وما یجب اعتبارہ مس کھوشدماماھم یں 
٠۔‏ مطلب ھل یتقید برصف نذرہ سوا سس ااوھتاہ ہدوہ 
١‏ ۔ مطلب في مضاعفة الثواب بالمساجد الثلائة ولاو سوہ 
٢٦۔‏ باب الاعتکاف س00" "":**"*""000 
۳۔ تعریف الاعتکاف وکسملموفجوسمھوکیکٹوسشم امهصحعصمدوھیہ 
_-٤‏ أنواع الاعتکاف مھوووّٗفصَٗسيٗفصحسمسدُّممٗمٌّشت 
٥۔‏ مطلب في مسجد البیت للمرأۃ للصلاۃ ام ماہدت ورماصضصسم ھا حاماھ اد لا 
٦۔‏ مطلب في تعیین لیلة القدر کوک مج فو اھکس وماھصسماہ 
۷۔ مطلب شرط صحة الاعتکاف عکمیم ماس ھی مٗممسوا مسا 
۸۔ متی یجوز الخروج من المعتکف ومتی لا یجوز راہ وجوم نتدافکش اک 
۹۔ مطلب ما یمعله المعتکف کے ےت من کت 
٠۔‏ بیان ما یکرہ للمعتکف فعله لارسس مڑھکھمماماشتلصوسمدہ 
١۔‏ ما یحرم علی المعتکف؛ وما ببطل الاعتکاف بە ا(دمھواھاحانوا ماک 
٢٦۔‏ مطلب تمام أحکام الاعتکاف وش زمموشممساھمپھماھممیسرہ 
۳۔ مشروعیة الاعتکاف ومنزلتہ وحکمته شاشمدھکاکسسئ یی دکوحواتت 


٤۔‏ الفھرس العام پھوکھمومسکجھت اممچھممداسمھد 


۷۲۰۸ 
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سوہ ای 18۹۷١‏ 


